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1 . . . .
La Chakana es una practicade vida de las comunidades andinas, la cual es representadaen formade cruz
escalonada que simboliza la relaciéon del ser humano con el cosmos. “el puente entre mundos” es a lo que se aproxima

sutraduccién del quechua, la cual aporta a una lectura sobre el territorio de forma relacional, por lo que se retoma en
un calendario biocultural y artistico para recrear practicas del cuidado de la vida en escenarios de educacién popular.
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A lamemoria de Ceiba

Fotografia 1: Gran maestra de la vida Laura Camila Sabogal Gutiérrez.
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GLOSARIO

A continuacién, encontrara el significado de algunas palabras claves del documento,
recopiladas con la intencién de subvertir el lenguaje para su apropiacién que posibilita una
postura critica y propia al reconocer diversos idiomas.

Abya Yala: Es el término con que las comunidades indigenas Kuna en Panama, denominan al
continente americano en su totalidad (significa "tierra en plena madurez"). Este término es en si
mismo un simbolo de identidad y respeto hacia las raices de los pueblos originarios de los
andes.

Bakata: Nombre originario con el cual algunas comunidades Mhuysgas denominan el actual
territorio de Bogota, el cual reivindica la memoria ancestral y las relaciones de coexistencia que
tenian los Mhuysqas con su territorio.

Chakana: Simbolo milenario de diversas comunidades andinas que representa la relacion del
ser humano con el cosmos. “el puente entre mundos”.

Chakaruna: Significa, en la lengua quichua, “Persona Puente”’. Un ser puente, una persona
que realiza labores de mediador, que crea intercambios en ambas direcciones entre personas,
culturas y contextos diferentes.

Disofiar: Se refiere a la capacidad de disefiar y sofiar al mismo tiempo, en el camino de la
realizacion de los suefios y anhelos. (Osorno, L. 1994)

Educantares: Ejercicio de producciéon musical y pedagdgica que promueve valores bioéticos a
las personas.

Refleacciones: Pensamientos que nacen en el ser y viajan a través de las palabras, son un
wvehiculo para emprender acciones emancipadoras y aplicar lo compartido, convertirlo en
experiencias y aprender de ellas, permite la construccion colectiva del conocimiento. (Galvan J.
2015)

Re-existencias: Apuntan a descentrar las légicas establecidas para buscar en las
profundidades de las culturas las claves de formas organizativas, de produccion, alimentarias,
rituales y estéticas que permitan dignificar la \ida, reinventarse para permanecer
transforméandose.
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INTRODUCCION

Figura 1: principio de todas las cosas.

Somos retofio de mata de tabaco que nacié en el cemento de Ciudad,
Somos brote de semilla de maiz,

Somos mata de maiz que surgidé en rincones de tierra de la ciudad.
Proclama del Renacimiento Mhuysga

Hate Kulchavita Boufe, 2012

Esta propuesta pedagdgica comunitaria es el resultado de una sistematizacion de
experiencias educativas desde un tejido de investigacion transdisciplinar entre dos
educadores populares estudiantes de las licenciaturas de Biologia y Ciencias Sociales
de la Universidad Pedagogica Nacional, que junto a las nifias, nifios y jovenes de la
Asociacion el Consuelo y el Convite Tamuysua, en las periferias del centro oriente de
Bogota, en el territorio Aguanoso, logran abordar de manera integral refleacciones
para solventar los problemas socio-ecolégicos presentes en el territorio desde un
calendario biocultural y artistico. Guiados por las sabidurias milenarias de la Chakana
y la pedagogia de la Madre Tierra.

Para ello se retoma el Buen Vivir desde Cusicanqui, S (2011) y Cabnal. L (2010) como
un elemento estructural que permite un trabajo comunitario para resolver problemas
comunes mediante gestiones comunes, priorizando la relacion entre nuestro territorio
cuerpo-tierra, para empezar, hacer frente al modelo extractivo y la idea de desarrollo,
posibilitando nuevas expresiones de ordenamiento territorial en la ciudad desde
practicas de cuidado por la vida.

En el marco de la post pandemia, se hace necesario pensar otros modos de
ensefianza posibles mas alla del tradicional, que procure incentivar la participacion de
la comunidad. Donde los jovenes, nifias y nifios, dejan de ser espectadores de la
modificacion de su territorio y empiezan a ser protagonistas, participando activamente
de la realidad y los cambios del barrio, permitiendo reconocer la labor indispensable de
€él, como sujeto para un bienestar comun.

Se requiere entonces, rastrear y recrear las memorias bioculturales desde Toledo. V. y
Barrera. N. (2008) en la ciudad de Bogota, para emprender un viaje por la historia del

territorio, donde caminar, observar, sentir y escuchar las voces de sus habitantes nos



lleven a evidenciar las experiencias que forjan maneras propias de convivir con la

naturaleza, reconociendo esas practicas y saberes que defienden y protegen la
biodiversidad desde el ser mestizo en contextos urbanos.

Para empezar, se hace una contextualizacion historica de los procesos extractivos del
territorio Aguanoso, sumado a los ejercicios de resistencias generados a través del
tiempo y que hoy por hoy hacen presencia en movimientos de educacion popular
como alternativa al desarrollo, luego se procede a identificar el capitalismo y el modelo
extractivo como procesos de invasion que modifican las dinamicas de los ecosistemas

y las relaciones entre los habitantes del Aguanoso Yy su territorio.

A raiz de esto surge el interrogante ¢Cémo desde escenarios de educacién popular
como la Asociaciéon El Consuelo y el Convite Tamuysua, se logran recrear memorias
bioculturales que contengan conocimientos y practicas de cuidado por la vida y
brinden espacios de apropiacion territorial a los jovenes, nifios y nifias, habitantes del
territorio Aguanoso? Para responderla se trazan una serie de objetivos que ayudan a
organizar los pasos; al respecto se propone de manera general disofiar una propuesta
pedagdgica y comunitaria, desde las memorias bioculturales, orientada a recrear
conocimientos y practicas de cuidado por la vida en el territorio Aguanoso.

Alli se plantea una propuesta pedagdgica y comunitaria que recree las memorias
bioculturales sobre el territorio Aguanoso, a través de un calendario biocultural y
artistico para motivar una educacion contextualizada, que incentive procesos
culturales y de apropiacion territorial; donde los maestros y maestras se piensen la
enseflanza conjunta y transdisiplinar encaminada a la posible solucién de
problematicas socio-ecoldgicas.

Para el desarrollo de esta, se investigan referentes conceptuales alrededor de dos
apartados: la memoria biocultural como saberes y préacticas de cuidado por la vida,
otras ecologias y las Expresiones artisticas, enunciaciones para el Buen Vivir. Que
guian el proceso de refleaccion educativa, para leer y observar el territorio desde otras
ecologias. Ademas, de reconocer el aporte que hacen procesos populares educativos
de cuidado por la vida en el campo de las disciplinas de biologia y ciencias sociales

desde las expresiones artisticas.

Luego se plantea una metodologia desde el pensamiento decolonial, sustentada en el
pluralismo epistemoldgico (Daza. W. 2017) y las ontologias relacionales y politicas
(Escobar. A 2013), donde se desarrolla el fundamento pedagdgico y comunitario de la
propuesta y se relaciona la educacion popular con el Buen Vivir, el cual se manifiesta
en la pedagogia de la Madre Tierra, capaz de reconstruir la relacién entre humanos y
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naturaleza, al posibilitar el reconocimiento sobre del territorio y preguntar por las

memorias bioculturales en escenarios urbanos.

En el siguiente apartado la sistematizacion de experiencias educativas permite
reconstruir la experiencia pedagodgica alrededor de una narracion propia, que explica el
por qué se retoma la Chakana, geometria sagrada como practicas de relacionalidad
entre el humano y la Madre Tierra. Seguido a esto se encontraran las cosechas, es
decir los alcances a los que se ha llegado con el calendario biocultural y artistico, lo
gue se concreto junto con las nifias, nifios y jévenes en el territorio Aguanoso.

En estos Ultimos apartados encontraremos, cOmMo esta propuesta pedagdgica
comunitaria aporta alternativas al extractivismo desde las expresiones artisticas,
permitiendo a la comunidad identificar las caracteristicas de su territorio para proponer

ordenamientos territoriales propios alrededor de saberes y practicas del cuidado por la
vida.

Es asi como invitamos a las y los lectores a este viaje, para replantear otras maneras
de habitar los territorios, desde la ordenanza de la Chakana para el Buen Vivir y hacer
posible otros modos de ensefianza, diferentes a lo establecido. Por lo tanto, esta
investigacion se ordena en 11 apartados alrededor de la geometria sagrada “que
ensefla que toda la creacion procede de un Unico patréon, La Flor de la Vida.”
(Melchizedek D.2008) que se ira creando a medida que avanza el documento y
develara el origen sagrado de la Chakana.

—

Fotografia 2. Barrera L. (2021) Cumbre del cerro Aguanoso




1. CONTEXTUALIZACION

Figura 2: Reconocimiento del territorio
“Quien escribe, teje.
Texto proviene del latin, ‘textum' que significa tejido.
Con hilos de palabras vamos diciendo,
Con hilos de tiempo vamos viviendo.
Los textos son como NOSotros:

Tejidos que andan’

Eduardo Galeano.

A continuacion, se realiza un reconocimiento histdrico por las transformaciones
sociales y ecologicas que ha tenido el territorio Aguanoso, dando cuenta de las
diversas manifestaciones de ordenamiento sobre esta montafia. Es indispensable para
la creacion de la propuesta pedagbdgica comunitaria, evidenciar estas
transformaciones, en los Ultimos siglos, para reconocer conflictos y resistencias
generados por concepciones, usos, manejos Yy distribucion del territorio en la
consolidacion de “sociedades extractivas como un orden territorial y social” como bien
lo denomina Zibechi (2016).

En este apartado la memoria biocultural permite contextualizar a fondo ¢cémo han
cambiado las relaciones de los habitantes con la montafia Aguanoso a través del
tiempo? y ¢cudles han sido los procesos de resistencias y luchas, que las
comunidades han creado para sobrellevar el modelo extractivo? La memoria
biocultural para Toledo y Barrera (2008) “Al reconocer la continuidad espaciotemporal
ayuda a construir ese lazo entre futuro y pasado necesario para ampliar la mirada mas
alla de la inmediatez de las urgencias del presente (pag. 73) del modelo extractivo y
proponer ordenamientos territoriales mas locales y biodiversos desde el Buen Vivir.

Recordar y reconocer las historias de luchas en el territorio, permite cuestionar,
hacerle frente al modelo extractivo y crear procesos distintos de apropiacion del
territorio alrededor del cuidado de la vida; enunciarse desde el territorio posibilita un

ordenamiento enclave de las relaciones bioculturales y las autonomias populares. Es



momento de crear la posibilidad y encontrar en este ahora la sabiduria de la memoria
biocultural para habitar y concebir la vida como un proceso complejo y dinamico que
entreteje los diferentes seres que constituyen el territorio.

Nos encontramos en barrios empotrados en las faldas del Aguanoso (Laches, Rocio
alto, San Dionisio, La Pefia y El Consuelo) al centro oriente de la ciudad de Bogota
(véase fotografia 3); a estas montafias y barrios los atraviesa una historia de
resistencias y modernizacion; el contraste periurbano entre los barrios y el monte de

los cerros tutelares, devela el progresivo desarrollo urbano; el cual ha modificado las

relaciones bioculturales entre habitantes y el territorio.

Fotografia 3: Barrera L. (2021) Silueta de mujer en gestacién complejo montafioso Aguanoso y

barrios del centro oriente.

1.1. Los origenes biogeogréaficosy sagrados de la montafia

El origen del territorio Aguanoso se remonta a una de las cordilleras que resguarda el
tesoro de la vida en el altiplano de Bakata®; el cual segin Calvachi (2016) se origind
de un conjunto de cambios geoldgicos y climaticos cuando en la antigliedad del
Plioceno se levanté como una gran piramide de rocas areniscas los cerros orientales
(ver imagen 1); testigos de lo que un dia fue el gran lago Flnze, se convirtieron en la

6 L . . o .

Es el nombre originario con el cual los Muiscas denominaban el actual territorio de Bogota, el cual
reivindica lamemoria ancestral ylasrelaciones de coexistencia quetenian los indigenas consu
territorio.
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piel de diversos ecosistemas entre paramo, subparamo y bosque alto andino; en un

altiplano marcado por humedales y rios llenos de vida (pag. 22).

Mesozoico

Terciario

pllacens

Miscens puy,.
Con

Cuaternario
Cenozoico

Imagen 1: (Calvachi. B 2016) Origen geoldgico del altiplano y su transformacion
geomorfolégica.

En estas montafias de los cerros centro oriental de Bogota se logra evidenciar de Sur
a norte entre los rios Vicachd’ y Fucha®, la silueta de una mujer en gestacion en el
complejo Aguanoso; (ver fotografia 4). Con altas cumbres que presentan en su corteza
rocosa laderas y cuchillas por la erosién a causa del viento, formando valles donde se
deslizan los arroyos Chorrerén, Manzanares, y Laches que nacen de manantiales y se
abren camino entre el vientre de la Madre Tierra en el paramo de cruz verde con 3500

msnm.

Fotografia 4: Diaz J. (2021) Cerros de Guadalupe, Aguanoso yla Cruz, forman la silueta de la Madre
Tierra.

" En el vocablo Mhuysqa, se interpreta como el resplandor dela noche, el cual era el rio mas caudaloso
de laregidn,los mhuysqgas desarrollaron susistema social alrededor del Vicacha para mas informacién
leer Bohdrquez. L. 2008.

® En el vocablo Mhuysga se puede interpretar como mujer sabia, reconocelos limites geograficos del
territorio Aguanoso, hacia el sur.
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Montafia abajo da origen al rio Rumichaca®; posibilitando paisajes multicolores de
bosque alto andino, donde los organismos y microorganismos que lo conforman se
entrelazan (ver fotografia 5). Diversas plantas nativas como: “ Puya, (Puya goudotiana)
ufla de gato, (Berberis goudotii) frailejones, (Espeletia grandiflora), uva camarona
(Macleania rupestris), siete cueros, (Tibouchina grossa), generan interacciones
ecolégicas que aportan a la creacion del suelo, oxigeno y agua dotando de
caracteristicas Unicas y fertilidad a estos ecosistemas de alta montafia; habitat de
animales como: abejorros (Bombus rubicundus) escarabajos, (Astylus aulicus),
Copetones, (Zonotrichia capensis), ranas sabaneras (Pristimantis bogotensis), Pavas
Andinas (Penélope montagnii), Ardillas (Sciurus granatensis), Zarigleyas (Didelphis
pernigra)” (Secretaria Distrital de Ambiente, 2014 p.135). Testigos del tejido sutil y
dindmico que sucede en el territorio Aguanoso.

Fotografia 5: Diaz. J (2021) Diversidad en la montafia, camino al aguanoso.

En el silencio mistico de la montafia la vida se recrea en un ciclo interminable. Para los

habitantes antiguos del territorio conocidos de manera generalizada como ‘Mhuysqas’,

9 . . . . .
El lenguajeandino quechua / aymara rumichaca setraduce como (rumi = piedra; chaca = puente) este
rio, es nombrado como rio San Agustin y fue uno de los primeros limites de la antigua ciudad colonial.

“Cuando los espafioles llegaron a estealtiplanoybuscaron unsitioadecuado parafundar una ciudad no
encontraron lugar mejor que el localizado entre dos impetuosos y profundos rios, que los muiscas
conocian como Vicacha y quizas Rumichaca, y que los europeos denominaron San Francisco y San
Agustin, por las comunidades religiosas establecidas en sus veras” en Memoria del agua, archivo de
Bogota. 2019 http://archivobogota.secretariageneral.gov.co/noticias/memoria-del-agua.



la vision que tenian de su territorio y elementos que conformaban su entorno ecolégico
estaba marcada por la idea de lo sagrado, entre ello, la naturaleza fue inspiracion de
ritos, mitos, simbolismos y celebraciones socioculturales que pasaron a ser parte de su
memoria cultural. Como lo menciona Bohérquez. L. (2008) “En la conciencia mitica
del Mhuysga hay elementos de una cultura que construy6 lo que podriamos denominar
un pensamiento ecolégico primitivo” (pag.22).

La anterior afirmacion se puede evidenciar en las actuales montafias de Monserrate y
Guadalupe, las cuales marcaban un calendario solar desde la actual plaza de Bolivar,
aguellas montafias se establecieron como puntos de referencia de los movimientos del
sol entre equinoccios y solsticios los cuales rigen el clima, las temporadas de lluvias y
sequias (ver imagen 2). Ayudando a reconocer los momentos de siembra, riego y
cosecha™(Bonilla. J 2011).

En la investigacion de Bonilla se manifiesta que la actual montafia de Guadalupe
anteriormente nombrada Chiguachia'', servia de referencia a dicha alineacién con la
salida del sol en el solsticio de diciembre; de manera que los Mhuysqgas la cuidaban,
veneraban y celebraban alli sus ceremonias correspondientes para mantener el
equilibrio ecologico del territorio, sefialando un hacer en determinados momentos del
afo y en lugares especificos con el fin de vivir en armonia junto a la Madre Tierra que
descansa en esas montafias.

Para el afio de 1600 se relatan varias celebraciones, en la actual plaza de Bolivar y
cerca al rio Rumichaca; que nace en la montafia del Aguanoso, y en los cuales se
realizaba una fiesta de la “carnes tolendas” (Archivo de Bogota, 1956) que llenas de
sincretismo por las imposiciones culturales de los espafioles se celebraba el beneficio
de la cosecha, para honrar a sus dioses, crear lazos con el cosmos, fundar

comunidades y nuevas familias.

% Alo largo de los ultimos seis afios (2004,2010) se han realizado rigurosas observaciones desde la
esquina nororiental dela Plaza de Bolivar y frente a la Catedral de Bogotd cada 21 de diciembre, marzo,
junioyseptiembre, es decir, cada vez que hubo solsticios o equinoccios. Un observador ubicado frente a
la catedral (vista al oriente) registra el punto de salida del Sol entre las montafias que bordean el sitio,
en las fechas mencionadas. Lo importante de estas observaciones es que las dos montafas
emblematicas de la ciudad, Guadalupe y Monserrate presentan un punto de convergencia que coincide
con las salidas del Sol en estos puntos maximos, marcando y referenciando asi los ciclos de tiempo en
este desplazamiento cada amanecer, en este movimiento aparente del Sol sobre el horizonte. Bonilla J.
2009 pag. 3.

11 ~ .
En el vocablo Mhuysqa setraduce como nuestra montafia luna, hace referencia al actual cerrode
Guadalupe.



Imagen 2. Bonilla J. (2015) Calendario Solar Muisca-Chibcha Bacata, alineacion desde la plaza de
Bolivar

En dichas festividades se acostumbraba a beber chicha, hacer musica, danzar con
atuendos coloridos, ademas de caminar por lugares de la montafia reconocidos como
sagrados por su relacion con el origen de la vida (Archivo de Bogotd,1956); Aun
guedan vestigios entre paramos y montafias de los caminos de piedra milenarios (ver
imagen 3) que se esconden tras la neblina y que un dia fueron tejido del territorio
conectando las lagunas, o cerros a los que se otorgaba funciones y relaciones
simbdlicas que ayudaban a ordenar el territorio (Hate Kulchavita, 2012 p4g.12).

Imagen 3 Rincén L. (2008) Camino Ancestral, paramo del Verjon.

La memoria biocultural es el resultado de las relaciones humanas con la naturaleza, a
partir de sabidurias, practicas y creencias, componentes de la diversidad cultural. La
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correspondencia mutua entre ellas permite la conservacion de la diversidad en el
territorio, gestada por relaciones de cuidado (Toledo. V y Barrera. N 2008 pag. 53);
este amplio conocimiento y ritualidad vinculada con los ciclos estacionales y el
territorio de los Mhuysgas, ayuda develar posibles modos de ordenamiento distintos
del territorio, que sin lugar a dudas también contenian relaciones de poder, control y
disputas territoriales, pero se rescata las relaciones de cuidado a ecosistemas de
paramos, lagunas, rios y humedales importantes para comprender el territorio y
ordenarlo en relacién a los ciclos césmicos y los ecosistemas.

Hate Kulchavita (2012) El territorio no solamente como lo biofisico, sino como
un entramado relacional que se establece entre los seres humanos que
despliegan su cultura en correspondencia con los ciclos naturales y los tiempos
cosmicos... que se expresan en un orden social, politico, econédmico en

perfecta correspondencia (p. 12).

1.2. El cambio de pensamiento sobre el territorio, inicios de la ciudad colonial

La llegada de colonizadores espafioles a mediados del siglo XVI al territorio del cerro
Aguanoso signific6 amalgamas cadticas, cambios en la relacién con el territorio que se
fueron imponiendo ante las diversas formas que tenian los Mhuysgas de interpretar,
conocer, relacionarse con aquel sagrado lugar, perseguidas y sefialadas como
inmorales por la iglesia y el nuevo orden colonial. Segun Felacio (2016) “La
deforestacion y mineria fueron el inicio de relaciones de uso sobre la montafia y la
ruptura de un vinculo de coexistencia fue reemplazado por otro modo mas utilitario y
hostil” (pag. 23). Mostrando cambios relevantes entre las relaciones de los nuevos
habitantes y el territorio.

A mediados del siglo XVII la vegetacion alto andina nativa fue talada para las
construcciones de la naciente ciudad. Segun los archivos de la época en Felacio
(2016), los cerros fueron el principal insumo de piedras, gravillas, arena y sobre todo
lefia para la poblacién. La rapida transformacién del paisaje de estas montafias era
descrita como desoladora por su falta de arboles, segun Alexander von Humboldt
(1801) describio su viaje al cerro de Guadalupe cerca de Santa Fe que: al visitar la
sabana, poco antes de la independencia, no habia encontrado un solo arbol hasta el
Boquerdn de Choachi.

Encenillos (Weinmannia tomentosa), Gaques (Clusia multiflora), Chusques (Chusquea

scandens), Tunos esmeraldo (Miconia squamulosa), Arbolocos (Smallanthus
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pyramidalis), Chilcos (Chromolaena iridolepis), Canelo (Nectandra turbacensis) y
Arrayanes (Gaultheria erecta) disminuyeron por sus usos para construcciones de
viviendas, y con esta vegetacion se fueron los venados soche (Mazama rufina), y los
zorros de monte (Cerdocyon thous) , asi como algunos reptiles y anfibios que eran
cazados desmedidamente (ver imagen 4).

De hecho, Salazar (2000) afirma que “...la lefia, era tal su importancia para el sustento
de la ciudad que, en la primera mitad del siglo XVI se fij6 un servicio obligatorio a las
comunidades indigenas para aportar a la ciudad una cuota determinada en cargas de
lefia, que recibi6 el nombre de mita de lefia, Con el tiempo la mita fue abolida, sin
embargo, la tala de arboles y arbustos de los cerros orientales no se detuvo, sino que
guedé en manos de lefiadores independientes que encontraron en la venta de lefia su
sustento econémico " (Pag139- 140).

-
e

' : ; e . :
Imagen 4: autor desconomdo recuperadade Bogota hlstorlca cerros orlentales (Guadalupe Aguanoso y

la Cruz) para 1846.

Los lefiadores y mineros de rasgos indigenas, cuerpos robustos personifican el tipo de
relaciones que la poblacion santaferefia establecio con la montafia para ese entonces
(Struve. H. 1946). Podemos observar con cada uno de los anteriores relatos que las
dindmicas extractivas de la época fueron impuestas, desde relaciones de poder sobre
los habitantes, modificando los saberes tradicionales de la gente al ser sefialados y en
muchos casos prohibidos.

Para el afio de 1601 cuando Francisco de Sende, presidente y gobernador de la
Nueva Granada hizo duefios de muchas tierras al oriente de Bogota, a Juan y Lope de
Céspedes vecinos de la parroquia de Santa Barbara. Los nuevos duefios se dedicaron

a la explotacion de las minas de carbon encontrado en estos lugares. (Triana. H.1961
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pag. 1). Ambos relatos constatan cémo el territorio se decodifico para su uso
extractivo, donde la lefia y el carbon eran productos altamente demandados en
Santafé, ademas de ser empleados en usos domeésticos como la coccion y la
calefaccion, eran requeridos por industrias dedicadas a la fundicion de metales, la
produccion de podlvora, la elaboracion de loza y la fabricacion de ladrillos y tejas
(Salazar, et al 2000). Estas primeras acciones extractivas permitieron que el territorio
con el pasar del tiempo fuera un referente para el desarrollo de la creciente Santafé de
Bogota, creando nuevas formas de ver, habitar y apropiarse del territorio. En la
actualidad solo quedan las ruinas de fabricas de loza y ladrillos, y los agujeros de las
grandes minas de carbon vestigios de lo que fue aquel pasado.

Poco tiempo después estas montafias entraron en el primer plano de la actualidad
religiosa de Santa Fe de Bogota. Con motivo del descubrimiento de las imagenes de la
sagrada familia en la Pefia (actual cerro la cruz) en el afio de 1685, a causa de la
guaqueria que se registraba en los cerros por aquella época, Bernardino de Leon hallé
delineados en la roca viva las imagenes de Jesus, Maria, José y del Arcangel San
Miguel en los cerros orientales de Bogota. (Triana H.1961)

El dia de Carnes tolendas de 1686 se dio comienzo a la veneracion publica de las
Imagenes y fue una tradicién fuertemente arraigada entre la poblacion de indigenas,
mestizos, negros y espafioles del suroriente, se hacia en torno a la Virgen de La Pefia
(Mejia. M. 2006) Los relatos de esta celebracion de comienzos del siglo XVl la
describen como “la fiesta mas popular de la ciudad”, caracterizada por desfiles, toldos,
ventas, chicha, fiambres, rifias, juegos y borracheras.

Estas relaciones con el territorio, que se establecieron entre la construccion de
espacios sagrados buscaron incorporar los devotos a la vida urbana desde el control
moral y religioso también estan transversalizadas por interpretaciones propias de
pueblos indigenas, campesinos, negros y mestizos, entre otros (Fray Fermin. 1782 en
Mejia. M. 2006). Dando como resultado un sincretismo que evidencia la resistencia a
olvidar sus tradiciones, que al ser reinterpretadas posibilitan una recomposicion de las
relaciones de poder, permitiendo formas de reapropiacién del espacio que auln
permanecen en el tiempo. Un ejemplo son las romerias realizadas ain en semana
santa desde la iglesia de Egipto, pasando por la iglesia de la pefia y terminando en los
vestigios de la Ermita Primitiva de la Pefia Alta en el denominado cerro de la Cruz.
Segun Mejia (2006) “Estas romerias fueron el resultado de acoplar diferentes doctrinas
a una misma religiéon y practica religiosa tomando diversos elementos culturales y de

12



ritos de otros grupos de poblaciones como parte de un proceso de colonizacion”
(pag.46).

La Ermita Primitiva de la Pefia Alta fue edificada de bahareque y paja. (Triana H.1961).
Esta primera construccion se derrumbd en 1716 por las inclemencias del clima y
movimientos tecténicos (ver fotografia 6); raz6n por la cual se bajaron entonces las
imagenes, desprendiéndose de la roca y llevadas a la Pefia, sitio actual donde se
edificé la nueva iglesia de La Pefia en 1722 (Struve H. 1946).

Con el paso del tiempo la iglesia de La Pefia empez6 a ser un referente de la religion
catdlica en Bogota. lo que le concede abarcar una gran zona de los Cerros orientales,
construyendo para el 2005 el seminario Redemptoris Mater con una lujosa
infraestructura para preparar a los presbiteros jovenes para la nueva evangelizacion y
apropiandose de tierras de campesinos y campesinas por poco precio (Entrevista a
Barrera. O 2020).

Fotografia 6 Barrera. L (2020) Ruinas de la antigua ermita de la pefia alta tomada desde el cerro Aguanoso

El papel que jugaron las montafias orientales en el desarrollo de lo urbano en Santafé
menciona Mejia. (2006) es narrado por los cronistas del siglo XVI y XVIl como un
evento inseparable del “amparo”, “fortaleza” y “comodidades” de las montafias
(Pag.72). Por lo que se puede sefalar que el corte de lefia de los bosques, la
explotaciébn minera y cultos religiosos se vieron acompafiados de procesos de
poblamiento popular, quienes consolidaron practicas de habitar el territorio
relacionadas con su trabajo.

Struve H. (1946) “Las laderas fueron el territorio para el asentamiento de
indigenas artesanos y poblacion excluida del sistema colonial, habitan en
chozas de vara en tierra construidas con ramas 0 en cuevas que hay en las

faldas de los cerros...y se ocupan en cuidar rebafos de cabras, en recoger
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musgo o laurel para hacer festones, y en bajar frailejon y ramas para cocer

ladrillos en los chircales...” (Pag. 02).

Empezamos a encontrar una historia en los cerros orientales, lugar en el que a lo largo
de la colonia ocurren permanentes apropiaciones del espacio y creaciones de diversos
patrones de vida urbana; que entraron a configurar socialmente esta montafia. La
transformacién de la montafia madre y mega diversa a sitio estratégico para el
desarrollo de una ciudad republicana, para finales del siglo XVIl ya mostraba su
alcance, desprovista de vegetacion y de evidentes signos de erosion, se perfilaba para
siglos més tarde convertirse en el hogar de humildes obreros, migrantes y
desplazados. Campesinas y campesinos, indigenas y mestizos entre otros.

1.3. Ocupacion por desplazamiento

Desde finales del siglo XVII hasta la fecha, la ocupacion de este territorio ha sido
acelerada, muchas de las personas que llegaron a la montafia del Aguanoso venian
de varios lugares entre ellos de los departamentos de Boyaca y Santander (Guerra A,
2009), a causa de diferentes olas de migracion, una de ellas se generd por: la
formacion del movimiento comunero, personas de diferentes lugares de origen; entre
ellos los Indigenas Laches provenientes del municipio de Chita, en el nororiente de
Boyaca, se trasladaron a Santafé de Bogota motivadas por el descontento de los
impuestos. Se asentaron en lo que hoy se conoce como el barrio los Laches estas
personas serian los principales mineros y lefiadores (Triana H.1961).

Durante el siglo XIX las grandes haciendas que abarcaban las zonas de la parte alta
de los cerros tradicionalmente asociadas con el abastecimiento de materiales (piedra,
madera, arena, cal, arcilla para la fabricacién de ladrillos y loza) favorecieron el
establecimiento de una poblacion vinculada a estos oficios. Para los propietarios de
estos terrenos era una oportunidad para obtener una renta adicional en el
arrendamiento (ver imagen 5) de pequefias parcelas para la construccion de vivienda
(Colon. L 2019 pag.06) dando lugar al cambio de uso de la tierra relacionadas no solo
por el cambio de las condiciones econémicas, sino también sociales.
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Imagen 5: Camargo. M;(1965) contraste mineria en la montafia y la urbanizacion

Para este momento los habitantes del sector tendrian practicas muy contrarias con el
territorio pues si bien trabajan en escenarios extractivos, al mismo tiempo se permitian
espacios de ocio donde se negocian constantemente sus significados culturales con el
territorio, un ejemplo es el uso y venta de chicha al ser una zona de gran comercio
como lo narra Triana H. (1961) “paso obligado por la montafia para llegar a los pueblos
del oriente cundinamarqués, Chipaque, Ubaque y Choachi. La chicha Laches
producida en el sitio de los Balcanes, hoy barrio alto de Las Cruces se vendia a los
arrieros y caminantes” (pag. 02). Esta practica de vender chicha relacionada con
antiguos ritos y ceremonias pervivia en ese entonces como practica de ocio y tejido
social, aunque se enfrenté a varios conflictos con las medidas higienistas del gobierno
colonial y fue cayendo en la disminucion y posterior prohibicién de su consumo en
1922, Hubo varias resistencias alrededor de esta practica ancestral que adn hoy
pervive esta practica ancestral,

A mediados del siglo XX personas desplazadas por multiples causas entre ellas el
crecimiento de la ciudad por el impulso al desarrollo y progreso, ademas la guerra
interna y el auge de la urbanizacion, llegaron al territorio acomodandose a la situacion
de violencia y desigualdad; vieron en las faldas del Aguanoso un hogar para volver a
empezar y construir su legado, su familia. Lo que se conocia como vereda el Guavio

> ACUERDO 61 DE 1922 compilacion de la legislacion aplicable a Santafé de Bogota Por el cual se

introducen algunas modificaciones al articulo 2. del Acuerdo 15 de 1922 chicherias.
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empezaria su transformacion a un barrio popular, alzando casas de construcciones

muy artesanales (ver imagen 6).

Chavez. M, (2019) en una entrevista evidencio las condiciones en las que los
habitantes ocupaban el territorio: “Al principio padecian muchas necesidades, puesto
gue no contaban con agua, la cual debian buscar en las minas. El barrio estaba
ubicado en un bosque y las casas estaban construidas en latas y tela asfaltica”
(Entrevista a Pablo Baquero, (pag. 30)

Aquel lugar se ocupaba de casas de campesinos, campesinas migrantes, quienes
serian los fundadores de estos barrios de invasion que sin una planeacion previa se
enfrentaron a varios procesos de desalojo en 1960; el gobierno amenazé a los
habitantes con el fin de acabar el barrio por las malas condiciones de salubridad y
construir un cementerio. Esta situacion provocd movilizaciones motivadas alrededor
de reivindicaciones como el derecho a la tierra y a la vivienda y en contra de los
desalojos de habitantes de barrios populares (Chavez. M. 2019 pag. 33). La
permanencia en el territorio se convierte un elemento clave de resistencia pues
evidencia nuevas comprensiones del territorio Aguanoso como el hogar, aquel

escenario donde también se configuran formas organizativas comunitarias.

Imagen 6: Camargo. M;(1965) transicion de vereda a barrio

El alcalde local Jorge Gaitan Cortés quien aprueba el programa de vivienda en junio
de 1963, llevo la urbanizaciéon a la montafia con la Politica de vivienda, se acordo la
venta de viviendas que facilitaran la urbanizaciéon planificada, la Caja de Vivienda
Popular desarroll6 el proyecto que consistia en la venta de casas y residencias

transitorias/inquilinatos a los antiguos habitantes y personas necesitadas. Las casas
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gue se ofrecian eran muy baratas, ya que la venta se hacia con promesa de

autoconstruccion. (Entrevista a Baquero. Por Chavez. M, y Diaz. S. 2019. pég. 117).

Este proyecto con cuatrocientas casas adecud varios servicios publicos a los
habitantes y contribuyé al crecimiento del sector (ver imagen 7). La montafia ha
acogido a varias generaciones, en los ultimos cuarenta afios se han fundado nuevos
barrios, hechos con la fuerza de la gente para reconstruir sus suefios de vivir en paz y
garantizar una casa a medida que sucede esto la montafia también se cubre de
cemento.

Imagen 7: Baquero. P 1963 album fotografico personal; primeras casas construidas en el barrio

Nuevas relaciones con el territorio se van tejiendo van adquiriendo otras narrativas de
valoracion que también ponen en entredicho los discursos oficiales sobre el desarrollo
econdmico y social (CENSAT 2014). Las luchas de las chicherias por mantener su
tradicién o las luchas por la permanencia en el barrio a pesar de los intentos de
desalojo, entre otras, relata procesos de resistencia y de cémo se comprende el

territorio desde sus habitantes y sus experiencias muchas veces en contra vida del
ecosistema.

Estas urbanizaciones causaron gran impacto al territorio Aguanoso, pues fueron
pensadas solamente de acuerdo con el contexto social omitiendo la ecologia de la
montafia (ver imagen 8) por lo que aminoraron los caudales, contaminaron las aguas,
creo acueductos modificando el curso de los arroyos, que descienden del Aguanoso.
Lo cual perjudicé la provision de agua potable para la poblacion urbana, contribuyendo
al estallido de una crisis sanitaria resultado de la influencia de las demandas urbanas
sobre la naturaleza y no solo en los barrios adjudicados a la montafia sino en toda la
ciudad. (Ferro. G. 2017).
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Imagen 8: Camargo. M 1965 fotégrafo oficial del proyecto de urbanizacién de la Caja de Vivienda

Popular, registro original.

1.4. El aguaenla historia del barrio es la historia de la modernidad en la ciudad

La posibilidad de acceso al agua de consumo fue uno de los condicionantes
fundamentales del desarrollo urbano. El primer acueducto de la ciudad se construyé
en 1584 las aguas antiguamente veneradas del rio Rumichaca, dotadas de magia y
llenas de vida, fueron las principalmente afectadas al ser desviadas de su cauce y
recibir los primeros vertimientos que al paso del tiempo su afluente se convertiria en
cloacas. La obra fue adelantada por el Cabildo Mayor de Santafé y financiada
mediante impuestos (ver imagen 9).

Segun Rodriguez (2012) esta construccion colonial “Consistié en una conduccion de
aguas desde el rio que actualmente se le conoce como San Agustin hasta la plaza
principal, mediante una cafieria de cal, ladrillo y piedra al cual se le llamé Acueducto o
Cafieria de Los Laureles; como destino final del primitivo acueducto se construyo en la
plaza principal de Santafé una fuente de piedra, coronada por una escultura de san
Juan Bautista, a la que la costumbre popular dio el nombre de Mono de la Pila”. (pag.
08).
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Imagen 9: Museo de Bogota: fuente de agua del mono de la pila 1

“Ya para 1800 con el acelerado crecimiento de la ciudad, los pozos y aljibes resultaron
poco productivos y el abasto desde los pozos era cada vez peor debido a la
disminucion de la fuente y la falta de vegetacién.” (Archivo de Bogota 2019). En 1855
para solucionar el desabastecimiento de agua la solucion seria someter a rios y
arroyos al uso de presas; retener o desviar una parte del curso del agua que iba a un
tanque de almacenamiento y que por ser tomada en las laderas de la montafia desde
la parte alta del rio garantiza su limpieza y mayor cantidad.

Con la municipalizacion del acueducto en 1914, se aumento el nimero de tanques de
almacenamiento entre ellos Egipto (ver imagen 10), San Dionisio y Vitelma se
adecuaron con tubos de hierro y se introdujo el tratamiento de las aguas mediante el
cloro liquido (Gomez. 2012). Ademas, se desarrollé un programa de adquisicion y
arborizacion de las hoyas hidrogréficas de la ciudad que busc6 mejorar la capacidad
de almacenamiento y distribucién de agua donde primaban especies arbustivas
foraneas como pinos, eucaliptos y retamo que no solucionaron los problemas de
fragmentacion de los ecosistemas originales (Ramos. 2007) por el contrario
agudizaron el problema ecosistémico al ser plantas forAneas su crecimiento es
mayormente precipitado y con ello mayor absorcion de agua que las plantas nativas.




Imagen 10: Museo de Bogota 1912. Tanques de almacenamiento de agua potable del barrio Egipto.

Ademas, la construccion de Vitelma, la primera Planta de tratamiento de agua potable
de Colombia en 1938 con el Decreto Legislativo 431 de ese afo. El cual, dispuso por
parte del Gobierno Central que todas las aguas de uso publico nacional que corrieran
cerca de Bogotéa fueran agregadas a la administracion territorial de la ciudad (Osorio J.
2007. Pag. 52) hicieron mas grave la ruptura ecolégica del ecosistema alto andino, la
moderna planta construida con materiales de alta resistencia como el concreto
reforzado, generé afectaciones en el suelo y ademas dividié las aguas de las
guebradas: El Chorrerén, Laches y Manzanares con el canal limitante del sur (ver
Fotografia 7), que llevaria sus aguas directamente a la planta de tratamiento de
Vitelma y posibilitd el asentamiento para nuevos barrios como La Selva y San Dionisio
(Archivo de Bogota 2019).

Esta mega construccion de la Planta de Tratamiento de Agua Potable (PTAP) Vitelma
(ver imagenll) y el canal limitante del sur, ayud6é a mejorar el abastecimiento de agua
potable a un sector de la poblacién. Durante los gobiernos de Enrique Olaya Herrera 'y
Alfonso Lépez Pumarejo, fue el inicio de la potabilizacion del agua en la ciudad, y
representd una de las ideas clave de la ‘modernizacion’. La (PTAP) comenzo a operar
el 6 de agosto de 1938 como un regalo a la capital por los 400 afios de su fundacion.
(Zambrano F. 2018).
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Fotografia 7 (Diaz J.2021) Canal limitante del sur cerca a los tanques de San Dionisio

En una exposicion del museo de Bogota recrean la historia de los acueductos donde
se menciona “La planta de Vitelma contaba con tanques de lavado, de coagulacion, de
filtracion; asi como de dispositivos y tanques para dosificar, aplicar y mezclar el cloro,
el alumbre y la cal, elementos basicos para la purificacion del agua” (Archivo de
Bogotd, 2019).

Estas diferentes intervenciones al ecosistema a través de los tiempos en busca del
agua, comenz6 como una respuesta a un problema de salud puablica para evitar un
desastre sanitario en la capital colombiana pero que sin lugar a duda término creando
grandes afectaciones ecoldgicas, como pérdida de biodiversidad, alteraciones en
interacciones del suelo y en las cuencas de arroyos.

Fotografia 8 (Diaz J.2021) Canalizacién del arroyo Chorrerén
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Ademas, cambio las relaciones de los habitantes con el agua; pues con la planta de

Vitelma los procesos del acueducto y alcantarillado avanzaba rapido, el agua llegé a
las casas y ya no serian necesarios las fuentes, ni los lavaderos comunitarios que para
su momento ayudaron al cuidado y al no desperdicio de este liquido. Ademas,
significaron lugares donde era posible la construccion del tejido social a partir del
encuentro comunitario y la construccion de alianzas y cuidados con su propio territorio.
(Entrevista a Barrera. H 2021).

Imagen 11: Archivo de Bogota; Planta de tratamiento de agua potable Vitelma. Museo de Bogota
exposicion memoria del agua.

1.5. La educacién popular es escenario de resistenciaparanuevas lecturas
sobre el territorio.
Las probleméticas socio ecoldgicas que enfrenta hoy por hoy el territorio del Aguanoso

son el resultado de las diferentes formas de relaciones entre los pobladores y los
gobiernos de turno con la montafa, formas distintas de ordenamiento territorial que a
lo largo del tiempo generan un contraste entre lo urbano y los cerros, alterando
drasticamente la composicion biocultural del territorio Aguanoso.

Los barrios que se originaron en la zona de las faldas del Aguanoso: El Consuelo, Los
Laches, la Pefia, San Dionisio, Rocio Alto, para 2004 fueron agrupadas en la UPZ 96
Lourdes, los cuales presentan caracteristicas comunes en su desarrollo urbanistico,
como su origen de invasion y dedicados a zonas de vivienda de estratos 1 y 2
(Secretaria Distrital de Planeacion 2013). De esta manera se posicionan en el plano de
la ciudad como una zona de adecuaciéon y renovacion urbana, sometiendo a las
comunidades a la constante incertidumbre sobre su permanencia en el territorio.
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Por ejemplo, en el afio 2005 se definié la Franja de Adecuacion con la resolucion
nimero 0463 del 14 de abril de 2005 Ministerio de Ambiente, la cual excluye 973 ha.
de la reserva forestal para conformar la Franja de Adecuacion, aunque dentro de esas
hectareas existen 60 barrios de origen “informal” entre los cuales en el territorio
Aguanoso se encuentra el Barrio San Dionisio, que entr6 en un proceso de
legalizacion, pero con un Plan de reubicacion de asentamientos humanos, que se
encuentren ubicados en la franja de adecuacion y en la reserva forestal protectora y
comporten riesgo no mitigable (ver imagen 12) sin embargo al mismo tiempo en las
cumbres de los cerros se desarrollan actividades de endurecimiento de caminos de
trochas (ver fotografia 9) y el entrenamiento armado a policias de la escuela de
logistica en diversas zonas de la montafia.

Imagen Satelital 12: Barrio San Dionisio zona delimitada por la franja de adecuacién 2005.

En ese mismo contexto el parque zonal Laches-La mina esta ubicado en lo que un dia
fue el cauce del arroyo el Chorrerdn, este parque al ser parte de las rondas de canal
Laches, junto con los arroyos que recorren la UPZ Lourdes son considerados parte de
la estructura ecolégica principal; a pesar de que se constituyen como suelo de
proteccién y para la mitigacion del riesgo por inundaciones de aguas lluvias; atraviesan
por un mal estado como consecuencia de la tala indiscriminada del bosque nativo, la
plantacién de arboles foraneos, la contaminacion del cuerpo de agua por el vertimiento
directo de las aguas residuales domésticas, la canalizacion, el mal manejo y
disposicion de las basuras, desviacion del cauce y construcciones aledafias a su
cuenca.




Fotografia 9: Diaz. J. (2021) Endurecimiento del sendero Guadalupe Aguanoso.

Estas situaciones describen procesos de apropiacion territorial contrarios a la
estructura ecoldgica principal, originadas por diversos intereses, que afectan
considerablemente los ecosistemas alto andinos y generan problematicas sociales.
Esto contribuye a la degradacion de los espacios naturales y urbanos del territorio y a
la marginalizacion de diferentes grupos sociales (Barrera L. y Diaz J. 2020).
Propiciando que los habitantes se sientan cada vez mas desvinculados de su territorio,
sin formas de participacién y sin practicas de reciprocidad por el lugar que se habita.

Bajo estas dindmicas surge la Asociacion El Consuelo, como una organizacion de
mujeres que desarrollan un proyecto de educacién popular hace 28 afios sin animo de
lucro; este proceso social da cuenta de expresiones concretas de resistencia al
construir alternativas comunitarias para la reconstruccion del tejido social. Uno de sus
principales objetivos es educar para que los nifios, nifias y jovenes sean actores en su
territorio, brindando herramientas necesarias para que adquieran la capacidad de
construir valores de cuidado para con sigo mismos, con la vida y el territorio de
manera colectiva, dialogada y concertada (PEI Asociacion el consuelo 2005).

Estas urbanizaciones causaron gran impacto al territorio Aguanoso, pues fueron
pensadas solamente de acuerdo con el contexto social omitiendo la ecologia de la
montafia por lo que aminoraron los caudales, contaminaron las aguas, creo
acueductos modificando el curso de los arroyos, que descienden del Aguanoso. Lo
cual perjudicé la provision de agua potable para la poblacién urbana, contribuyendo al
estallido de una crisis sanitaria resultado de la influencia de las demandas urbanas




sobre la naturaleza y no solo en los barrios adjudicados a la montafia sino en toda la
ciudad. (Ferro. G. 2017).

Fotografia 10: (Diaz. J 2021) Construccion de Chiflos Torbellineros en la sede de la Asociacion El

Consuelo

Para estas mujeres la educacion es palabra pues asi se cuestiona, se convierte en
accion y crea, lidera y propone.

“Enfrentar las realidades de violencia intrafamiliar y de la mal llamada “limpieza
social’” hizo que nos preguntaramos por nuestro hacer como madres y como
maestras, pues en el sector se veia para la década de los 90's un agudo
deterioro social. Entonces nuestra organizacion comunitaria decidié consolidar
la escuela para promover una opcion de vida diferente, a través de la lectura y
el arte que nos permita alejar a los nifios de la violencia, la delincuencia, las
drogas y la muerte. Creando espacios culturales y de participacion
convirtiéndose en una alternativa a la educacion formal, la cual no responde a

las necesidades de educacidn basica ni mucho menos a las necesidades

sociales que presenta el barrio” (Entrevista informar a Medina. A, 2021, Madre
comunitaria).

Fotografia 11: (Diaz. J 2021) Creacion artistica en la sede de la Asociacion el consuelo
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Sin embargo, hay que reconocer que la historia de este proceso educativo y popular
no siempre ha sido creciente, para el 2005 perdieron su sede y el apoyo del bienestar
social por diferencias con la junta de accién comunal del barrio ElI Consuelo, lo que las
obligdb a reorganizarse y auto gestionar el proceso educativo. Asi nos lo cuenta la
Maestra Ana “Después de que nos sacaran del salén comunal fuimos a la casa de mi
hermana la otra maestra de este proceso y empezamos a adecuarla para seguir
brindando un servicio educativo integral. Y mantener los suefios en pie de una
comunidad en paz y con opciones diferentes para las nuevas generaciones”
(Entrevista informal a Medina. A. 2021,).

Para Korol (2015) La educacién popular brinda posibilidades de trabajo en red, como
tramas de un tejido que contiene los colores de luchas y resistencias conjuntas;
multiplicando experiencias que hacen de ella una pedagogia del encuentro, un
territorio para el dialogo de las diversidades y un camino para pensar desde las
practicas, los aportes para las emancipaciones necesarias (pag. 143) El Convite
Tamuysua germind hace 5 afios como un proceso artistico, ambiental, pedagdgico y
popular, auto gestionado por jévenes en los cerros del centro oriente de Bogota, para
consolidar encuentros, mingas y convites que hagan posible reconocer a los nifios,
nifas y jovenes como parte de una red mega diversa que requiere de acciones de
cuidado. Para Jeferson Diaz maestro que describe este proceso educativo “Es un
escenario donde podemos sofar, hacer, pensar el cuidado y defensa de la vida en el
territorio. Sumandonos a alternativas y propuestas locales-comunitarias que caminan
hacia el Buen Vivir” (diario de campo a Diaz. J. 2021).

En Tamuysua sembrar y caminar la montafia es lo que se hace como una accién
colectiva para enfrentar la crisis; es decir se ha convertido en un consenso de
participacion por un nuevo barrio, el que se suefia conjuntamente. Por este objetivo se
ha generado un semillero no sélo de plantas sino también artistico en el cual germinan

de nuevo las musicas comunitarias y campesinas, con la intension de bajar los cerros
al barrio.

“Sembrar es volver a restablecer el vinculo con la madre y el encuentro con
nuestrxs hermanxs. En el Convite y la siembra nos escuchamos, sanamos y
ordenamos con el territorio desde dialogos de saberes, practicas artisticas
diversas para el cuidado de la vida que surgen desde un compartir comunitario”
(entrevista informal a Franco. L integrante del convite 2021).

Este semillero artistico, custodia permanentemente semillas nativas, musicas,

amistades, palabras y alegrias para que germine la vida y retorne la memoria
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biocultural al territorio, y con ella nuevas rebeldias emancipadoras que gestan
esperanzas para vivir bien en coexistencia (Convite Tamuysua. 2018). De este camino
han surgido diversas huertas urbanas bajo principios de alelopatia que posibilitan la
autonomia alimentaria (ver fotografia 9) y el manejo de los residuos organicos, a su
vez recuperan zonas del espacio publico en el barrio con arboles nativos y pacas
digestoras Silva que ayudan a diversificar el territorio, a disminuir los basureros vy los
lugares inseguros; ambos procesos son las bases que permiten el vivir de otra manera
desde redes de solidaridad y sobre valores de cuidado.

Fotografia 12 Diaz J. (2021) Ofrenda de semillasy plantas nativas custodiadas por el Convite Tamuysua.

El Convite Tamuysua, es un encuentro de labranza por los suefios hacia el Buen Vivir.
La musica, la creacién, la siembra y la imaginacion. Son metodologias participativas
gue hacen posible escuchar las voces de los nifios y las nifias, ademéas se retoman
saberes de los pueblos andinos como ejemplo de reciprocidad, correspondencia, y
complementariedad; poniendo en didlogo diversas experiencias en el contexto urbano
gue ayuden a reordenar el territorio de manera mas armoénica con todos sus habitantes
humanos y no humanos. Para esta organizacion los nifios y las nifias son personas
activas, es decir “son polinizadores del territorio que pueden ver, sentir, pensar y
actuar para solventar problematicas que viven en sus cotidianidades, para enunciarse
de una manera armonica con su territorio” (Convite Tamuysua 2018).

El semillero es itinerante y abierto, es decir participa quien quiere y tenga el interés en
diversos escenarios del territorio Aguanoso, buscando entrelazar experiencias para

crear una red por la defensa del territorio y la vida a un nivel local y urbano; expandir
ideas, acciones, conspirar nuevos aliados para tejer suefios y comun-unidad.

“En los afos que llevamos de trabajo hemos estado de la mano con varias
organizaciones del territorio entre ellas La Tribu Laches, Parche Comunitario
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Santa Fe, Asociacion el Consuelo, incluso algunos comparferos de otras

localidades como Huertopia y Sikuris ChiguaSur” (Entrevista a Sofia Pinilla
2021)

Ambas organizaciones La Asociacion el Consuelo y Convite Tamuysua lideran
procesos educativos populares transdisciplinares en pro de mitigar las tensiones en
relacion con problemas socio-ecolégicos y sus afectaciones a la vida, desde un
constante dialogo interconectado entre las experiencias y las disciplinas que se
ensefian para el tejido de un Buen Vivir dentro de los barrios Laches, Rocio Alto, La
Pefa y El Consuelo. Ayudan a mejorar la calidad de vida de las nifias, nifios, jévenes y
mujeres entretejiendo la comunidad y generando un bienestar comun a traves del
reconocimiento, cuidado y apropiacion del territorio, son el punto de partida para crear
una propuesta pedagogica comunitaria que aporte a los objetivos de cada una y
posibilite escenarios educativos partiendo de las memorias bioculturales para
reconocer el territorio, la Madre Tierra y repensar el Buen Vivir para habitar la ciudad.

Fotografia 13: Diaz. J (2021) Caminatas al Aguanoso 2021
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2. PLANTEAMIENTO DEL PROBLEMA

Figura 3: Ojo al territorio.

La culturadel terror

“El colonialismo visible te mutila sin disimulo:

Te prohibe decir, te prohibe hacer, te prohibe ser.
El colonialismo invisible,en cambio,

Te convence de que la servidumbre estu destino
Y la importanciade tu naturaleza:

Te convence de que no se puede decir,

No se puede hacer, no se puede ser.”

Eduardo Galeano.

La humanidad padece una crisis civilizatoria que esta enmarcada en multiples tipos:
climética, econémica, sanitaria, social, ecologica etc. Resultado de un modelo de
sociedad moderna, un pensamiento eurocéntrico que determina relaciones de dominio,
desigualdad y despojo en varios territorios, imponiendo un orden politico, social,
cultural y econémico, el cual, prioriza el mercado sobre la vida, reestructurando las
leyes gubernamentales para el beneficio del capital, creando malos vivires (Almendra,
V. 2017).

Con el surgimiento del capitalismo y el modelo extractivo se han modificado las
dindmicas de los ecosistemas, por lo tanto, las relaciones entre los seres humanos con
la tierra han llegado a un punto de no retorno, donde las sociedades no occidentales
padecen esclavizacion, marginacion, confinamiento y deslegitimacion (De Sousa 2010)

A este modelo particular de mundo Escobar (2014), le apropia una ontologia dualista
gue denomina una Unica realidad, en la que separa humanos de no humanos, mente
de cuerpo, individuo de comunidad, razén y emocion, cultura de naturaleza etc.. Las
cuales se muestran como entidades autoconstituidas que imponen ordenamientos

sobre los territorios, y a su paso fractura otras formas de entender al mundo y
relacionarse con él.
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En la infinita diversidad de mundos, cabe destacar que esas otras relaciones de
pueblos no “occidentalizados”, construyen variadas dinamicas de coexistencia con su
territorio proyectando panoramas complejos de interrelaciones; que adn perviven y son
tecnologias basadas en relaciones de cuidado y coexistencia. Un ejemplo actual son
los acueductos comunitarios o la agroecologia. Para Toledo y Barrera (2008) “La
diversidad biolégica y cultural estdn estrechamente relacionadas y no se puede
entender por separado, son reciprocamente dependientes y geograficamente
coterraneos” (pag. 53). Es decir, las relaciones bioculturales con los territorios
posibilitan saberes y practicas de reciprocidad entre los sistemas ecoldgicos y los
sistemas sociales en una conservacion simbiética es decir en un proceso de ayuda
mutua.

Un claro ejemplo de esta situacién es Colombia, un territorio bioculturalmente diverso,
contrasta en ser uno de los paises mas inequitativos y corruptos, sus diversidades
(biolégicas, linglisticas, cognitivas y genéticas) son amenazadas por multiples
conflictos socio-ecoldgicos, como proyectos de mineria, hidroeléctricas, petroleras,
industrias, urbanizadoras etc. Sin consultas populares, generan una fractura en las
relaciones entre los habitantes y sus territorios. CENSAT (2014).

Durante los ultimos tres gobiernos en Colombia se impulsaron reformas normativas,
para impulsar el “progreso” en el marco de los PND (Plan Nacional de Desarrollo)™;
los cuales ordenan el territorio desde un modelo extractivo que prioriza el uso de
materias primas para transformarlos en mercancias y el impulso de la economia de
muerte Avila y Montenegro (2017) pasando por encima de los saberes y practicas que
las poblaciones tienen con su territorio.

Estos planes de desarrollo nacional, contextualizados al modelo civilizatorio
dominante, plantean el uso extractivo y se manifiesta en relaciones de poder,
causando tensiones territoriales por las lecturas disimiles sobre el territorio, entre las
comunidades, los gobiernos, las empresas nacionales y transnacionales. CENSAT
(2014).

De esta manera Safiudo et al (2016) afirma “el modelo extractivo se constituye en un

fenomeno dominante que irrumpe y pone en conflicto diferentes patrones de

'3 Planes de desarrollo (Estado Comunitario:desarrollo para todos -2006-2010-, Prosperidad para Todos
-2010-2014- Todos por un nuevo pais -2014-2018- Pacto por Colombia, pacto por la equidad 2018-
2022).
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apropiacion simbdlica del territorio, especialmente en espacios locales” (pag.381). En
resumen, el modelo extractivo causa fracturas bioculturales y es concomitante a
nuevos ordenamientos sobre el territorio, modificando su diversidad biolégica y
practicas culturales; deslegitima la autonomia e identidad cultural de las comunidades
conformando un nuevo escenario socio-territorial desde un orden nacional; el cual se
logra principalmente a través de las diversas instituciones estatales y privadas
encargadas de imponer ese modelo de organizacion en todos los rincones del pais.

En un contexto urbano como lo es Bogot4, una ciudad que crece desordenadamente
por la falta de planeacion urbanistica y politicas ambientales inexistentes, es una
constante en el POT generar el aumento de suelos urbanizables afectando la mayoria
de los ecosistemas (Cruz. D. 2017). Atestada de cemento, basureros y mega
construcciones, Bogotd representa en su mayoria una sociedad extractiva vy
consumista que en el trasegar y consolidacion como ciudad, ha generado por décadas
el ecocidio de miles de especies incluyendo la humana (Calvachi. B 2016).

En una escala local el territorio Aguanoso estad inmerso en formas de ordenar el
territorio de manera extractiva desde una serie de proyectos, planes y programas
distritales, que dividen los barrios de la montafia, ubicandolos en diferentes categorias
gue no evidencian coherencia con los contextos territoriales ecosistémicos por ejemplo
podemos evidenciar que:

e La montafia del Aguanoso al ser entendida como parte de la estructura
ecoldgica principal de la ciudad y reserva forestal, sobre ella imperan intereses
diversos respecto al uso y manejo de este territorio desde la administracién
local y la alcaldia distrital, como muestra el proyecto 1036 sobre los senderos
ubicados en Cerros Orientales y Franja de Adecuacion en el Distrito Capital;
busca incrementar el turismo (Contraloria de Bogota 2021).

e Los barrios ubicados en las faldas del territorio Aguanoso como La Pefia, San
Dionisio, Rocio, El Consuelo y Laches agrupados por la UPZ 96™ estan
catalogados como tipo residencial de urbanizacion incompleta: en el Plan Zonal
Centro, el cual busca unir este sector al desarrollo de la (Ciudad-Region)
(secretaria de integracion social 2011). Sumergiendo a estos barrios en la
Renovaciéon Urbana e imponiendo condiciones de vida a la poblacién.

% La Unidad de Planeamiento Zonal —UPZ- tiene como propésito definir y precisar el planeamiento del
suelo urbano, respondiendo a la dinamica productiva de la ciudad y a su insercién en el contexto
regional,sininvolucrara los actores sociales en la definicidn de los aspectos de ordenamiento y control
normativo a escala zonal.
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Estas politicas descontextualizadas, al no vincular a la poblacién local de los barrios
en el ordenamiento territorial de los cerros, fraccionan las dinAmicas locales, pues
superponen iniciativas de orden territorial distritales que no logra implementar, ni
relacionar el territorio con las necesidades de los habitantes en su realidad urbana
(Pinzon, M.  2018). Permitiendo el olvido de saberes y practicas bioculturales
existentes en los diversos modelos de percepcion y formas relacionales de entender el
territorio, generando asi un desarraigo, desinterés y ruptura; es decir un
desconocimiento por parte de la poblacién sobre la importancia ecolégica del
Aguanoso. Manifestado en el inadecuado manejo de los residuos solidos, el
sentimiento de inseguridad hacia la montafa, el deterioro del ecosistema alto andino,
la canalizacion y contaminacion de rios, arroyos y la constante presion urbana sobre
las zonas de reserva forestal, ademas la falta de escenarios educativos que propicien
un didlogo y la enunciacion alrededor del cuidado por la vida desde procesos
artisticos, culturales y comunitarios, agudizan las causas del desarraigo y

desconocimiento del territorio.

La articulacién del sistema educativo colombiano a los diversos territorios corresponde
fundamentalmente a politicas derivadas de la teoria econémica y los programas
desarrollistas; desembocando una alta concentracion de los recursos publicos en
educacion bancaria o para el trabajo. En términos de formacion de mano de obra,
capacitacion, difusion de valores, etc. Ocasionando tensiones territoriales, porque se
desconoce temporalidades, espacialidades, que sustentan diversas economias,
politicas, culturas y epistemes conformados en el lugar, territorialidades que
histéricamente fueron desconocidas por el régimen colonial y por los Estados-nacion
(Rojas. C. 2019).

Es asi como el sistema educativo colombiano tiende a universalizar y homogenizar,
lecturas sobre los territorios que, en el caso de las ciudades, con discursos
racionalistas de lo urbano posibilitan la instrumentalizacién de los ecosistemas, lo cual
evidencia la necesidad de un sistema educativo que reconozca las complejidades de
cada territorio y con ello ayude a sustentar diferentes formas de vida, aportando a la
interculturalidad con los procesos de reafirmacion identitaria contextualizada.

Por tal motivo desde la articulacion de educacion popular entre organizaciones del
territorio Aguanoso se hace necesario repensar maneras de integrar a los procesos
educativos la dimension del cuidado de la vida como elemento para recrear la
memoria biocultural, creencias, saberes y practicas que ayuden apropiar, cuidar el

territorio y reconocer las ensefianzas de la Madre Tierra en él, desde relaciones de
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solidaridad y coexistencia a través de diferentes expresiones artisticas. Una propuesta

pedagdgica que permita a los nifios, nifias y jovenes de la Asociacion el Consuelo y el
Convite Tamuysua apropiar el territorio desde un calendario biocultural y artistico.

2.1 PREGUNTAPROBLEMA

¢,Como desde escenarios de educacion popular como la Asociacion ElI Consuelo y el
Convite Tamuysua, se logran recrear memorias bioculturales que contengan

conocimientos y préacticas de cuidado de la vida y brinden espacios para la apropiacion
territorial a los jovenes, nifios y nifias habitantes el territorio Aguanoso?

3. OBJETIVOS:

Figura 4: Enlace territorio, problema y accion.

3.1 Objetivo general

Disofiar una propuesta pedagogica y comunitaria, orientada a recrear saberes y
practicas de cuidado por la vida en el territorio del Aguanoso, desde las memorias
bioculturales, dirigida a las nifias, nifios y jovenes de la Asociacion el Consuelo y el
Convite Tamuysua.

3.2 Objetivos especificos

e Identificar las concepciones que tienen los nifios, las nifias y jovenes sobre la
situacion socio ecoldgica del territorio Aguanoso a través del didlogo de
saberes.

e Crear convites artisticos que permitan recrear los saberes, creencias y
précticas bioculturales en el territorio Aguanoso.

e Sistematizar la propuesta pedagdgica comunitaria en un calendario biocultural
y artistico desde la Chakana, que dé cuenta de los alcances en el cuidado por
la vida en el territorio Aguanoso desde la educacién popular.
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4. JUSTIFICACION:

Figura 5: Ojo abierto a Disofiar la armonia.

Disoiar es el principio para hacer un mundo nuevo
Incluyente y solidario, abierto a todos los credos
Respetuoso del Planeta, y los seres que lo habitan
Disofiar esa es la senda pa’que la vida subsista.

Como buen disofiador aspiro a un mundo mas justo

Més no me quedo en el suefio mi compromiso es profundo
La mision es construirlo solitario o en conjunto.

(Fragmento de la cancion de Ledn Octavio Osorno: Soy disofiador)

El ordenamiento territorial en Bogotd se ha desarrollado a partir de perspectivas
colonizadoras y extractivas desde sus inicios como ciudad, instaurando una Unica
manera de concebir y ordenar el territorio, muy alejadas de realidades socio
ecologicas locales de los diversos territorios que la integran. Donde se homogeniza y
niega otros modos de relacionarse con el lugar que se habita, generando rupturas
alrededor del uso que se impone sobre el territorio.

Estas imposiciones sobre el territorio generan en los habitantes una contraparte se
manifiesta desde alternativas que se oponen a esos modelos extractivos, que no se
conforman con el acelere de la vida urbana, con la contaminacién y la violencia que
estan presente en el territorio Aguanoso, para Abad (2019) “las resistencias contra el
extractivismo han sido una categoria que orienta las acciones colectivas para
transformar las relaciones sociales y los espacios de acuerdo a las condiciones de

posibilidad existentes en los territorios” (Pag. 62).

Por eso disofar propuestas pedagodgicas y comunitarias que posibiliten el cuidado,
apropiacion y defensa del territorio Aguanoso desde la memoria biocultural, permite
dialogos de saberes para encontrarnos en lo comun, y posibilitar juntanzas en pro del
Buen Vivir, ademas de cuestionar y generar alternativas respecto al extractivismo,

porque tejen valores de solidaridad, reciprocidad y autogobierno dentro de la ciudad.
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Es por esto que hablamos de disofar, siendo un neologismo que esté planteado como
la forma de disefiar y construir los suefios de manera colectiva. en palabras de Calvo
(2016) “Cuando disofiamos estamos disefiando nuestros suefos, en educaciéon se
asocia al proceso de creacion de relaciones posibles y no al proceso de repeticion de

relaciones preestablecidas” (pag. 298).

Invitando a repensar la ciudad como un escenario complejo, donde se articulan las
relaciones ecosistémicas que han hecho y hacen posible la ciudad. Bien lo menciona
Noguera (2004) “interpretar los fendbmenos ambientales como densas relaciones entre
los sistemas culturales urbanos y los ecosistemas. Ecosistemas que hacen posible la
vida urbana y sobre los cuales se asienta la ciudad, como expresion fisico-espacial de
lo urbano” (pag.117). Permite volver la mirada hacia la tierra y reconocer diversos
procesos bioculturales de resignificaciones territoriales, para escenarios de
coexistencia y de este modo se desarrolla un vinculo emocional entre una persona y
su territorio.

Es entonces que las memorias bioculturales en contextos urbanos permiten dialogar y
replantear las relaciones que tienen los jovenes, las nifias y nifios de la Asociacion el
Consuelo y el Convite Tamuysua con su territorio Aguanoso. A su vez facilita
reconocer, recrear practicas y saberes antiguos de pueblos indigenas, negros,
raizales, palenqueros y campesinos entre otros, alrededor del cuidado por la vida en
escenarios urbanos, desde perspectivas relacionales, articulando conocimientos
académicos con sistemas de conocimientos locales. Que nutridos con narrativas -
relatos, practicas y testimonios de las personas, sobre el lugar que habita como lo
menciona Toledo y Barrera (2008) “crean elementos para la planeacion del porvenir

desde estéticas otras” (pag. 13).

Es asi como el termind disofiar en esta propuesta pedagdgica comunitaria, surge en
concordancia con la apuesta epistémica y ontoloégica del trabajo de grado, que
propone y emplea términos de sabidurias populares, este tipo de apuestas y
experiencias conceptuales posibilita al educador a refleaccionar alrededor de su
accion politica y ética, para pensarse otros mundos posibles desde la ensefianza, una
responsabilidad histérica, epistemoldgica, educativa, cultural y politica, que cuestiona
la educacion bancaria.
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Fotografia 14:Diaz J. 2021 Com plej Aguanoso silueta de la Madre Tierra

Para Castafio N. (2017) la ensefianza debe estar en sintonia con las realidades
sociales, ecoldgicas, politicas y educativas para poder entender las relaciones que se
tejen en el territorio (pag.560). Dichos escenarios educativos como lo menciona Leff. E
(2015) deben ser campos del conocimiento hibridos que se complementen,
descolonizando el saber y legitimando otros saberes, sabidurias y practicas para
liberar modos alternativos de comprensién de la realidad, la naturaleza y la vida
humana y las relaciones sociales, abriendo nuevos caminos para la reconstruccion de
la vida humana en el planeta. De manera que el proceso educativo debe permitir
otorgar un lugar de enunciacion comun, incentivando refle-acciones sobre sentipensar
el territorio desde un ordenamiento propio que enfrente la actual crisis civilizatoria
desde escenarios locales.

De modo que la educacion debe ser aquel puente entre las comunidades y sus
contextos, es decir la “escuela” debe aportar a solventar los conflictos en este caso
socio-ecoldgicos, por lo cual la propuesta pedagogica planteada es:

1). Comunitaria al implementarse en un contexto de educacion popular y buscar
fortalecer un diadlogo entre los habitantes que solventen problematicas, promoviendo
asi acciones individuales y colectivas en pro de un bien comun; manifestado en el
trabajo en red de la Asociacion el Consuelo y el Convite Tamuysua.

2). Artistica al permitir expresar y manifestar los sentires que se tienen de las
complejidades del territorio Aguanoso estimulando la imaginacion, el pensamiento
critico, la sensibilidad y la creatividad desde la Musica, la ceramica, el tejido, la cocina
y la agroecologia. 3). Resalta la Diversidad Biocultural al traer conocimientos, practicas

y saberes de diferentes pueblos al contexto urbano para repensar las diferentes
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maneras de ser y habitar la ciudad y sus ecosistemas, donde se aborda el territorio

como una red holistica entre diversas manifestaciones de la vida.

Para ello el ejercicio de renovacién de la memoria biocultural ayuda a evocar las
memorias colectivas y saberes ancestrales que pueden estar en sintonia para
visualizar y generar reconocimiento territorial. Vincular los saberes milenarios de la
Chakana en un contexto urbano de educacién popular permite tejer mdltiples diciplinas
y saberes, como la geometria, la geografia, la agroecologia, la astronomia, la
reciprocidad, el trabajo comunitario, el ciclo de la vida, la alteridad etc.

A su vez permite en los nifios, las nifias y jovenes ubicarse en el territorio, invitando a
caminar, brindando elementos esenciales de geografia para volver a orientarse en el
territorio del Aguanoso y desde alli volver la mirada, el interés, la intriga, el sentir a
nuestros cerros en el oriente que provee a nuestros barrios de Aire, Tierra y Agua
pura, por donde todas las mafianas se asoma el sol con el amanecer de un nuevo dia.

Imagen 13 Diaz J. (2022): La Chakana como elemento para orientarnos en los cerros. Simbolo

ordenador de los Andes

Es asi como la Chakana permite hablar con la comunidad alrededor de los
elementales (Agua, Aire, Fuego y Tierra) y cOmo estos interactian en la cotidianidad
de ellos en el territorio, con los ciclos naturales que influyen en las épocas de lluvias y
sequias. La Chakana favorece el reconocimiento del caracter simbdlico de las formas
de vida urbanas enlazadas a la Madre Tierra, para Noguera, (2000) “el mundo de la
vida es cuerpo y el cuerpo es mundo de la vida”. (pag. 119). Con ella se reconstruyen
sentidos inclusivos de vida en comunidad, con lo que se desata una constante
reciprocidad y complementariedad, sentidos que permiten la defensa de aquello de lo
gue hacemos parte.
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Para Contreras. A (2021) “la Chakana es espacio-tiempo de la palabra que camina,
tejiendo el encuentro de diversos sentidos de vida en articulaciones que fluyen
disputando horizontes” (Pag. 2) Al ser un simbolo multidimensional espacio-tiempo de
vida comunitaria con multiples relaciones, es alimentada por diferentes practicas y
sentires que se entrecruzan y sobre todo con una participacion horizontal de diversos
pueblos y geografias, estando en permanente movimiento. Podemos ver que, al ser
usada como metodologia en contextos escolares urbanos, es dotada de nuevas
perspectivas que hacen mas compleja su esencia y restaura vinculos de coexistencia
y reciprocidad desde el reconocimiento de si mismo como heredero de una sabiduria
ancestral y popular guardada en la tierra, en el agua, en el aire, en el fuego, en el
corazoén de la comunidad.

Es asi como el ejercicio de recrear las memorias bioculturales con los jovenes, las
nifas y los niflos de la Asociacion el Consuelo y el Convite Tamuysua desde las
expresiones artisticas permite recordar, reconocer y defender el ecosistema alto
andino del territorio Aguanoso, proponer practicas y resistencias por el cuidado de la
vida y hacer frente a procesos de apropiacion territorial con intereses ajenos a las
comunidades pertenecientes a la montafia. A través del pensamiento critico, el
desarrollo psicomotriz, la imaginacion, el autocuidado, la autonomia, el cuerpo
sensible es consciente y esta completamente involucrado, es posible reconocer su
territorio y cambiarlo. la musica, la alfareria, el dibujo, la agroecologia, la cocina, el
juego se convierten en los saberes y practicas por el cuidado de la vida en los que
habita la memoria biocultural.

Estos escenarios de ensefianza refieren también un ejercicio reflexivo de cada
maestro y maestra, al relacionar y fortalecer el tejido permitiendo; replantear la
ensefianza de la biologia y las ciencias sociales de una forma relacional. Comprende
un gran tejido donde cada punto es un organismo vivo y complejo que aporta
relaciones simbdlicas y materiales en multiples sentidos interrelacionados en espiral,
para posibilitar escenarios educativos horizontales y otras maneras de vida, sociales y
armonicas, aportando asi a las licenciaturas y sus lineas de investigacion a contemplar
la educacion desde un intercambio de saberes y conocimientos mas alld de sus
disciplinas, donde se posibilita un didlogo entre profesores de diferentes areas y la
comunidad con un objetivo comun, tender puentes holisticos que reconozcan esas
otras maneras de hacer conocimiento en contextos multiculturales como lo es la
ciudad.
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Los saberes de pueblos andinos desde la Chakana y el Buen Vivir hacen parte de un
pensamiento y un modo de vida relacional, que para Abad (2019) “funciona como
ejemplo para que otros pueblos, no necesariamente indigenas, puedan avanzar para
superar la crisis como opcion de vida en contextos convulsivos” (Pag. 56).

Por lo que se plantea un calendario biocultural y artistico, que recrea las memorias
sobre el territorio del Aguanoso, para motivar una educacion integral de procesos
transdisciplinares donde los maestros y maestras se piensen la ensefianza conjunta,
vinculando y contextualizando el lugar en que habitan los estudiantes e incentivando el
cuidado de la vida, teniendo en cuenta que el rol docente se hace conjuntamente y en

constante comunicacion con la comunidad.

5. ANTECEDENTES DE LA PROPUESTA PEDAGOGICA

Figura 6. Reflejo para el presente

Para el desarrollo de los antecedentes la busqueda se enfoc6 en dos niveles,
investigaciones y experiencias pedagogicas, para demostrar diversos ejercicios con
potencial de configurar la transicion hacia modalidades alternativas de pensar y
ordenar el territorio enfocados en las relaciones bioculturales. Estos antecedentes
aportan al campo de accion de esta propuesta pedagoégica comunitaria, para ello se
indaga alrededor de tres categorias de andlisis: 1. La educacién popular y el Buen
Vivir, 2. Expresiones artisticas para el cuidado de la vida, 3. Memorias bioculturales y
defensa del territorio; las cuales nos refiere al reconocimiento de epistemologias y
ontologias de matriz no “occidentalizadas”, indispensables para evidenciar otras
luchas, propuestas, reflexiones y asi reconocer campos de investigacion, aportes
metodoldgicos, distinguir tendencias y posibles escenarios en los que dialogan con la
propuesta pedagogica y comunitaria.

Los principales filtros de busqueda fueron bases de datos de Universidades publicas,
paginas Web de movimientos socio-ecologicos, propuestas de pueblos y
organizaciones ambientales y redes de educacion popular donde los escenarios de
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resistencia en diversos imaginarios mantienen el ejercicio pleno de la soberania y sus
autonomias, territorialmente localizados en los pueblos de Abya Yala®, un faro de luz
esperanzador para las diferentes luchas que habitan en la ciudad. Se trata de
evidenciar y escuchar un eco que posibilite conocer, articular y ampliar el tejido de
otros mundos posibles, rechazar el estado continuo de crisis y asumir la

responsabilidad de cocrear el tejido de cuidado por la vida y defensa de los territorios
desde la ciudad.

5.1 Educacion Populary Buen Vivir

Asi como la trama de un telar es el alma del tejido, se reconoce la labor educativa e
investigativa para fortalecer las voces de debate politico, de lucha y resistencia. En
esta ocasion encontramos un escenario que despliega procesos de educacion popular
en Bogota localidad de suba, Centro de Educacion Popular Chipacuy, siendo definido
como un espacio comunitario de encuentro de saberes, promocién cultural y
transformacion del espacio publico; generando una manera de convivir diversa, plural
y organizativa reivindicando el Buen Vivir en comunidad.

Un ejercicio de sistematizacion de este escenario es el trabajo de grado titulado La
chipahuerta, un suefio colectivo de educacién ambiental y construccion de territorio
(Fomeque. A 2021) en este trabajo se comprende el Buen Vivir como un saber vivir en
armonia interna, saber convivir con los demas en armonia, es cuidar todo, comprender
gue todo es importante el cuerpo, la comunidad y el territorio, esta propuesta
comprende al mundo organizado por el principio de complementariedad; por lo que
evidencia las diversidades para luego entretejer practicas para la reconstruccion del
tejido social y sus relaciones con el territorio desde la educacion popular, apuestas
gue comparten con La Asociacién el Consuelo y El Convite Tamuysua.

Por su parte Cevallos B. y Ucar X. realizan un proyecto de Investigacion Accién
Participante (IAP) como respuesta de tesis doctoral de educacion, en la provincia de
Manabi-Ecuador titulado: Educacion popular-educacion ambiental y Buen Vivir en
América latina: una experiencia socioeducativa de empoderamiento comunitario

(Cevallos. 2019) La cual consistio en un andlisis critico alrededor de las problematicas

15 . . . . . / . . .
Es el término con quelas comunidades indigenas Kuna en Panama, denominan al continente americano en
sutotalidad, significa "tierra en plena madurez".
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socio ambientales a nivel global y local, generando reflexiones pedagdgicas que se

relacionan con esta propuesta al vincular el territorio, la educacion y el Buen Vivir.

Los autores de este trabajo realizan una sistematizacion de la experiencia de
educacion popular ambiental en el Proyecto comunitario “Convento Eco-emprende”, lo
cual permite evidenciar como se implementa y contempla la ensefianza del Buen Vivir
entendido como el empoderamiento hacia un principio biocéntrico que cuide de todas
las formas de vida para ofrecer la oportunidad de una vida digna para todos y todas.
Este trabajo investigativo desde la educacion popular ambiental y la IAP aporta a este
trabajo de investigacion pedagogica comunitaria al implementar el Buen Vivir en
contextos populares y establece una interpretacion del ciclo de la Naturaleza, en una
dimension material y espiritual de la vida.

Siguiendo en este tejido de saberes y experiencias pedagdgicas nos encontramos el
proceso de educacion popular de casa Taller las Moyas, una apuesta autbnoma,
libertaria que reconoce la importancia de caminar el territorio y la diversidad biocultural
en la ciudad de Bogotd desde encuentros comunitarios permaculturales, donde los
sujetos sean actores sociales activos que transformen su realidad y reconozcan los
saberes que historicamente han existido en las personas que les rodean.

Esta investigacion de la Universidad Pedagogica Nacional realizada por Cardenas A.
(2019) aborda la posibilidad de establecer didlogos para reconstruir la memoria
colectiva, desde practicas de cuidado de la vida para el Buen Vivir. Las reflexiones
pedagdgicas del trabajo de grado Entretejiendo la vida en casa taller las moyas;
resaltan saberes antiguos como lo es el tejido, posibilita la reflexién critica y
propositiva frente la apropiacion y reconocimiento del territorio; ademas de contribuir a
relaciones mas reciprocas y solidarias. Este tejido aporta a esta propuesta pedagdgica
comunitaria, a pensar la educacion desde un dialogo permanente entre la comunidad,
sus experiencias sociales y contemplar la ensefianza en contextos populares, donde
se reconocen las miradas, vivencias y sentires de los nifios, nifias y jovenes como

portadores de saberes.

Por ultimo, las experiencias de educacion popular y vivir bien en el Sistema educativo
boliviano analizadas en la ponencia: Las busquedas del pensamiento propio desde el
Buen Vivir y la educacion, desde las identidades de lo plurinacional. Aporta a la
educacion popular la emergencia de otras formas de saber y maneras de hacer en la
escuela, donde concurren otras cosmovisiones y pueda tejerse la complementariedad;

se reta a la educaciéon a construirse desde las identidades que recoja experiencias
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para fortalecer la comunidad, los territorios y la autonomia, invitando a construir

alternativas con caracteristicas emancipadoras.

En cada uno de los trabajos mencionados se puede entrever como desde la educacion
popular se propone el Buen Vivir como una alternativa y apuesta en la ensefianza que
surge de leer las dinamicas y conflictos del territorio; buscando fortalecer la identidad
del (ser) recobrando saberes e integrando la palabra como un eje transversal que
posibilita la reconstruccién de significados en cuanto a su relacién con el territorio y el
cuidado por la vida.

Donde las metodologias como: la sistematizacion de experiencias, el cuaderno de
campo, el didlogo intergeneracional, las cartografias socio ecoldgicas, las entrevistas
Etc. Son elementos esenciales para la reflexion docente y poder evidenciar las
problematicas de los territorios desde la mirada de sus habitantes, a su vez proponer
alternativas y reflexiones educativas con la comunidad para remediarlos.

5.2 Expresiones artisticas y el cuidado por lavida

El cuidado por la vida para esta propuesta pedagdgica comunitaria es un eje
articulador entre la ensefianza de las ciencias sociales y la biologia, con el cual se
pretende reconocer y generar intercambio de saberes y didlogos desde diferentes
practicas artisticas, que posibilitan manifestarse, aprender y reflexionar alrededor del
territorio del Aguanoso. Por lo que las experiencias basadas en las expresiones
artisticas y el cuidado por la vida ayudan al cuerpo metodoldgico de la propuesta y
permiten evidenciar los impactos positivos de las artes en los procesos educativos

para encontrar puntos en comun.

“Por naturaleza, el ser humano es creador y para poder comunicar, expresar sus
ideas, pensamientos y sentimientos recurre a una diversidad de lenguajes artisticos”
(MEN, 2014, pag.13). Es asi como vemos en las diferentes expresiones artisticas (la
musica, la agroecologia, la ceramica, la cocina, la pintura etc.) una alternativa para
expandir ideas y acciones hacia el cuidado de la vida en el territorio del Aguanoso. Por
lo que se realiz6 un analisis a 4 trabajos de investigacion de 3 universidades de
Colombia y Guatemala, como son: Universidad Pedagogica Nacional, Universidad
Rafael Landivar y La Fundacion Universitaria los Fundadores. Ademas, una propuesta
de laboratorio de creacion (PoliniLAB) por la organizacion ambientalista Censat Agua
Viva para generar reflexiones sobre la importancia de reconocernos naturaleza y

caminar por el cuidado de la vida.
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Las reflexiones pedagdgicas desarrolladas por Cortés. et al (2019) van dirigidas a
investigaciones cualitativas en las que se reflejan la importancia de conocer los
intereses de los estudiantes, para ello realizaron entrevistas donde resaltan las
expresiones artisticas, y resuelven implementar el dibujo y la dramatizacion para
potenciar actitudes ambientales en los estudiantes frente a la quebrada Moraci (que

pasa cerca de la institucion) generando dialogos de saberes desde las artes alrededor
del cuidado de la vida en el territorio.

Con las expresiones artisticas los autores lograron explorar otras maneras para
abordar la ensefianza en este caso de la biologia desde las artes. Haciendo hincapié
en las problematicas socio-ecoldgicas presentes en el territorio y proponer de una
forma artistica y creativa posibles soluciones. Se destacan entre sus principales
conclusiones que la educacion artistica en la mayoria de las instituciones educativas
es muy limitada para los estudiantes, la cual puede ser fortalecida desde diferentes
disciplinas, generando espacios de didlogo y cocreacion, donde los estudiantes se
manifiesten de una manera auténoma.

Esta propuesta nos ayuda a evidenciar la importancia de las expresiones artisticas
para el cuidado de la vida en los territorios desde la voz de los estudiantes,
potenciando la imaginacién y creatividad, elementos esenciales a la hora de planear la
metodologia de las clases.

Por otra parte, tenemos a Green E. (2013) en su investigacion: Expresiones artisticas
como estrategia para el enriquecimiento del lenguaje y la comunicacion, donde elaboro
la propuesta educativa que sirve de guia para fortalecer el lenguaje y la comunicacion.
Esta propuesta permite contemplar las expresiones artisticas como una estrategia
para la participacion, donde exponer los puntos de vista y las experiencias aportan a
nuevas relaciones de horizontalidad esenciales para la consolidacién del cuidado de la
vida.

Vemos que Moreno T. (2016) en su trabajo de grado: Las Expresiones Artisticas en el
Fortalecimiento de la Convivencia Escolar, promueve el disefio de una secuencia
didactica desde la ensefianza artistica integrando otras disciplinas, por medio de un
Carnaval ludico-pedagogico permite la participacion de la comunidad estudiantil. Pues
Moreno resalta lo complejo de la convivencia en la escuela colombiana debido a la
ruptura familia -escuela - Estado. Pero a suvez nos muestra que la escuela representa
una posibilidad de intercambio de saberes, a la cual asisten las experiencias, las
historias de vida, las emociones y las construcciones mentales, como contributivos en
una nueva realidad.
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Por ultimo, el Censat Agua Viva (2021) crea un laboratorio de creacion artistica y
cultural para generar reflexiones sobre la importancia de reconocernos naturaleza y
caminar por el cuidado de la vida. En una experiencia que desea aportar ideas,
posibilitar juntanzas y estimular creaciones artisticas que propendan por el
reconocimiento y cuidado de la naturaleza, convocando artistas y colectivos artisticos,
de grafica popular, grupos musicales, organizaciones sociales, a la creacion colectiva
de expresiones artisticas que incorporen la metafora polinizando el territorio para
expandir ideas y acciones hacia el cuidado de todas las formas de vida.

Entre sus objetivos encontramos: Compartir la metéafora de la polinizacion del territorio
para recrear expresiones artisticas que alimenten propuestas de cuidado por la vida,
generar herramientas didacticas y piezas audiovisuales de diversos procesos de
defensa territorial para dar a conocer el trabajo pedagdgico con nifias y nifios.

Estas investigaciones educativas en la ensefianza de las artes son hilos importantes
gue aportan al tejido de esta propuesta pedagbgica comunitaria, por que evidencia
como las expresiones artisticas se pueden implementar de una manera interdisciplinar,
complementandose con otras areas del conocimiento, ponen en dialogo la ensefianza
de las ciencias sociales y la biologia, vinculando otras maneras de construir
conocimiento desde la apropiacién del territorio, y posibilitando nuevas formas de
enunciacion hacia el ordenamiento territorial, artistico, cultural, comunitario y popular
encaminado al cuidado de la vida. Donde se pretende desarrollar la capacidad de
comunicacion, autonomia, trabajo colectivo y pensamiento critico en los nifios, nifias y
jovenes de la Asociacion El Consuelo y EI Convite Tamuysua acerca del territorio del
Aguanoso.

5.3 Memorias bioculturales para la defensadel territorio

Las memorias bioculturales y la defensa del territorio del Aguanoso son elementos
estructurales en esta propuesta pedagogica que busca una ensefianza integral por
cuidado de la vida en un contexto urbano, es asi como viajaremos alrededor de
diferentes experiencias pedagoégicas que nos sirven de apoyo para posicionar la
memoria biocultural en el centro oriente de Bogota, es por eso que tendremos en
cuenta en esta ocasion investigaciones realizadas en universidades publicas de
Colombia.

En este caminar reflexivo alrededor de investigaciones educativas por la defensa del

territorio y las memorias bioculturales, nos encontramos con los trabajos de Cardenas

44



(2018) “Dialogos Bioculturales entre Aves y Campesinos de Lerma-Cauca: Volando
por la Paz.” y Perilla (2017) “Biofilando con los campesinos: propuesta pedagdgica a
partir de la memoria biocultural y el resignificar de la biofilia con los nifios y abuelos de
la comunidad de Sutatenza (centro) Boyaca”. Quienes comparten varios elementos
importantes para esta propuesta pedagdégica, uno de ellos es el dialogo permanente,
intergeneracional e interdisciplinar que llevaron a cabo en sus trabajos de grado con el
proposito de reconocer y renovar la memoria biocultural para la defensa y apropiacion

del territorio.

Céardenas J. (2018) evidencia la relacion negativa que tienen las comunidades
campesinas con las aves de su territorio debido a las distintas practicas de caceria,
por este problema surgieron dialogos horizontales alrededor de la importancia de las
aves para renovar esas practicas planteando otro tipo de “pajareada” a través de la
observacion, captura fotografica e ilustracion. Esta investigacion aporta e inspira a esta
propuesta pedagodgica comunitaria abordar una metodologia propia germinada desde
los sentires y experiencias como lo es investivolar, la metodologia planteada en este
trabajo de grado.

Por su parte Perilla N. (2017) resalta lo esencial que es vincular a los nifios y las nifias
en un dialogo intergeneracional con los abuelos, que al compartir su experiencia
resaltan el poder de las historias de vida narradas, al igual resignifican en la educacion
vincular a la familia. Ambas investigaciones enfatizan la importancia de los dialogos
intergeneracionales y del juego en la ensefianza con nifios, niflas y jovenes,
necesarios para procesos educativos que vinculen el territorio y las memorias
bioculturales.

Por su parte Pefia (2019) realiza una investigacion en la ruralidad de Tolima, llamada:
Propuesta de educacion popular ambiental territorio: relatos de la cajita como
posibilidad para la apropiacion del territorio con las nifias y los nifios de la vereda la
cajita, melgar (Tolima) desde la sistematizacion de experiencias de ensefianza
aprendizaje como tejido social. Este trabajo se evidencia la importancia para realizar
procesos de apropiacion del territorio con los estudiantes desde la sistematizaciéon de
experiencias como tejido social, en donde utiliza métodos como cartografia socio
ambiental para identificar las problematicas que sufre el territorio, reflejando los
impactos negativos que ha dejado la mineria y el turismo masivo. Algunos de sus
referentes tedricos son Carrillo, A. (1999); Mejia, M. R. (2008) y a Cendales, L. et al
(2007).
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En este trabajo de investigacion, la educacion popular ambiental ayuda a posibilitar la
apropiacion del territorio, evidenciando sus dificultades y alternativas con los
estudiantes desde una postura critica. La sistematizacion de experiencias fue el
resultado para mostrar el proceso educativo que se llevé a cabo. Por lo cual para esta
propuesta pedagodgica aporta en gran medida para abrir la posibilidad de nuevos
escenarios de debates comunitarios frente a las amenazas extractivas, que vienen
ocurriendo en el territorio del Aguanoso y asi poder proponer también alternativas
educativas desde el Buen Vivir, para implementar acciones gue complemente el
trabajo que viene desarrollandose en La Asociacién el Consuelo y ElI Convite
Tamuysua.

Asi como el entramado de los hilos en un telar construyen el halito del tejido
encontramos en el trabajo de grado “Killaypi Luna/mes- ciclos biolégicos de la mujer
un aporte desde el mundo andino” realizado por (Cifuentes y Burbano, 2016) la base
para narrar las memorias bioculturales entre mujer/Luna desde saberes, cuidados y
practicas entorno a los ciclos de la mujer y el cuerpo como territorio en armonia con la
Madre Tierra.

En el trabajo se evidencia un ejercicio de reconstruccion de la memoria biocultural y el
fortalecimiento del pensamiento propio en la Comunidad Yanakuna en Rio Blanco,
Cauca, en torno a la “Warmy Chagra- Mujer-siembra” capta y alumbra conocimientos
del mundo donde la comprension de si mismas, abarca auto descubrirse, amarse y

vivir en reciprocidad con la madre Tierra.

Después de evidenciar las diferentes propuestas pedagdgicas que se han realizado a
lo largo de los Ultimos afios, se puede ver como esta propuesta pedagogica
comunitaria, complementa a las alternativas educativas descritas anteriormente, desde
ejercicios para defender, cuidar y desafiar las problematicas actuales que padecen los
territorios y las comunidades desde un paradigma relacional con un objetivo comun, el
cuidado para vida y repensar la ciudad para relacionarnos con la Madre Tierra,
evocando saberes y practicas antiguos de pueblos andinos a un contexto urbano para
lograr situarnos, reconocer y defender el territorio.
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6. REFERENTE CONCEPTUAL:

Figura 7. Dialogos relacionales, voces otras

A continuacion, se hace un analisis relacional de diferentes conceptos estructurantés
de la propuesta pedagégica como: ontologias relacionales y politicas, cuidado por la
vida, memorias bioculturales, Buen Vivir y practicas artisticas. Desde diferentes
autores se tejen estos conceptos en dos diferentes apartados. Inicialmente nos
encontraremos con la memoria biocultural como saberes y practicas de cuidado
por la vida, otras ecologias. Donde se puede evidenciar como desde los ontologias
relacionales y politicas, se valoran otras formas de entender el mundo como
entramado complejo, y que son necesarias para hacer resistencias al dualismo
moderno, reconociendo en ello metodologias propias de otras ecologias, que traen
consigo un proyecto de vida en comunidad para ordenar el territorio, volcado hacia una
ética de cuidado por la vida porque es en el territorio donde se en actua el Buen Vivir.

Y terminaremos con las Expresiones artisticas, enunciaciones para el Buen Vivir
donde se debaten desde posturas criticas latinoamericanas, que son las expresiones
artisticas y como estas contribuyen al Buen Vivir. Se Resaltan las diversas
manifestaciones bioculturales que permite una relacionalidad con el territorio
contextualizado en la ciudad.

6.1. La memoria biocultural como creencias, saberesy practicas de cuidado por
lavida, otras ecologias.

Para acercarnos a la memoria biocultural se requiere ver el territorio, a favor de
relaciones de reciprocidad y en funcién de la vida; como modo principal de la practica
politica y pedagogica, para ello se propone anidar en las ontologias relacionales y
politicas de Escobar (2013) retomando su sentido biosocial en el cual interroga por la
condicién del ser y sus relaciones, restableciendo vinculos con la naturaleza en el
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mundo globalizado para un tejido de la complejidad ambiental de nuestro tiempo y la

construcciéon de un futuro diverso.

Las ontologias relacionales y politicas hacen una critica a los dualismos, aquellas
formas como se trata culturalmente todo por separado, en particular por jerarquias
establecidas entre los pares que causan la supresion, devaluacion, subordinacion o
incluso destruccion de otras formas de ser y saber, siendo estos dualismos
encargados de legitimar un saber poder, que crea y condiciona la percepcion particular
y parcial del mundo. Segun Escobar (2013) este saber poder desde la perspectiva
latinoamericana se concentra en la colonialidad; la cual se convierte en un
condicionamiento ontoldgico; debido a proyectos de “civilizacion”, “modernidad”, y
“desarrollo” con una representacién hegemonica y un modo de conocer que reclama la
universalidad para si mismo (pag.52).

Por lo que es necesario reconocer multiples ontologias, segun Escobar (2013)
menciona “que son diversos modos de enunciar el mundo, entretejen la brecha entre
la realidad cartesiana y las configuraciones propias sobre el territorio, en las que se
reconoce una coincidencia ininterrumpida de nuestro ser, nuestro hacer y nuestro
conocer, entre la mente y el cuerpo y entre estas (no separadas) con el entorno, el
lugar, el territorio” (pag. 25) (Maturana y Varela, 1987: citados en Escobar 2013). De
ahi que pensar lo ontolégico presupone una politica, es decir, una vision de mundo
gue también ordena el territorio, articulandose con luchas que reivindican los mundos y

los derechos de las comunidades por el Buen Vivir.

Es decir, las ontologias relacionales restablecen la coexistencia, reconocen una red de
interacciones; la cual desmiente la creencia de que la verdad légica es la Unica forma
valida de conocimiento sobre un mundo; y posibilita entender como nuestra
experiencia la praxis de nuestro vivir segun Escobar (2013) se acopla a un mundo
circundante lleno de métodos que a cada instante son el resultado de nuestras
historias en las que cocreamos el mundo con otros (humanos y no humanos) bajo
principios de relacionalidad e interser (Pag.19).

Arturo Escobar invita a reconocer las multiples ontologias como relacionales y politicas
de formas no capitalistas ni liberales de entender al mundo y al individuo en las cuales
los mundos biofisicos, humanos y sobrenaturales no se consideran como entidades
separadas, sino como entramados simbidticos y sinérgicos en los que narrativas,

valores y préacticas propias sustentan un proyecto de vida; considerando el territorio
como espacios —tiempos vitales mas que una base material de uso (Escobar, A. 2013).
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Bajo estos principios se articulan procesos de reivindicacion, defensa, apropiacion y
construccion social del territorio; que permiten el despliegue de las relaciones sociales
y ecoldgicas mas justas y de cuidado en el ejercicio permanente de abrir brechas, de
agrietar las esferas modernas y cocrear como lo dice Escobar (1999) “formas de
entretejer lo ecoldgico, lo cultural y lo tecno econdémico para la produccion de otros
tipos de territorios relacionales.” (Pag. 281) en Gomez. M. 2016).

Al preguntarnos por la propia existencia, por la identidad, el territorio, la libertad, la
politica, la diversidad y por supuesto la memoria, se trata de encarnar estrategias de
apropiacion, cuidado y significacion del territorio desde un lugar de enunciacion propio,
para poner en didlogo conocimientos, practicas y creencias que permiten develar
metodologias contextualizadas con las dinamicas del territorio, una reconstruccion de
las relaciones de coexistencia.

Es por ello que esta propuesta pedagdgica comunitaria, retoma el cuidado por la vida
desde la relacionalidad como alternativa a los dualismos ontolégicos, estructurando las
bases de una forma propia de entender el mundo desde la significacion de territorio
como un espacio vital, esas otras ecologias que logran condensar un largo camino de
experiencias y coexistencia, desde el conocimiento empirico y practico, permitiendo la
enunciacion de diversos sujetos mestizos como actores de su propia historia desde las
memorias bioculturales.

Ahora bien, preguntarnos ¢Qué se entiende por cuidado mas alla de indicar que
supone una ética de la conservacion de la vida? ¢Qué significa cuidar dentro de una
cosmovision relacional? Implica comenzar el vinculo entre cuidado por la vida
memorias bioculturales y territorio.

Para Boff L. (2002) retomando la idea de Heidegger, definira el cuidado como “una
actitud fundamental, un modo-de-ser mediante el cual la persona sale de siy se centra
en el otro” (pag. 73); el cuidado implica, por un lado, la convivencia con los seres y las
cosas, basar nuestras relaciones en el mundo en vinculos de alteridad, respeto y
reciprocidad (Santos. A. 2011). El cuidado sera el elemento fundamental de una nueva
ética, lo que Boff, siguiendo a Heidegger definird como “modos-de-ser-en-el-mundo”,
como aquello que estructura el modo en que el humano se relaciona y convive con el
mundo que le rodea.

Es decir, el cuidado de la vida es un entramado simbdlico que acoge la diversidad y la
complejidad del mundo permitiendo habitar los territorios bioculturales, resistiendo en
ellos y manteniendo vigentes vinculos con la naturaleza. Es por ello que nos
acogemos a una ética de cuidado por la vida de la que habla (Boff 2002)
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indispensable para enfrentar escenarios complejos en la ciudad, y la seria crisis que
demanda las veleidades del modo de vida actual; ademas, de ser una forma de
resiliencia de la misma vida a no rendirse ante el encuentro del humano, para ello es
necesario aceptar la tierra como madre y reconocer sus interrelaciones multiples y
vitales entre ella y nosotrxs; que integran formas distintas de seres, sabidurias y
haceres, individuales como colectivos y representan significados de vivencia y
convivencia, otorgando al sujeto un lugar de enunciacion en un territorio comun en el

gue se construyen procesos de territorialidad, identidad vy tejido social.

De manera que gestar otros mundos posibles diversos, pero entrafiablemente
entrelazados por el clamor ante la emergencia de la vida, multiplicando voces que se
conjugan con nuestras palabras y acciones, se hace necesario crear refle-acciones
pedagogicas en torno a nuestros caminos por la tierra para el cuidado de la vida como

lo hace la memoria biocultural.

De acuerdo con Toledo & Barrera, (2008) la Memoria Biocultural es la “habilidad para
reconocer y aprovechar los elementos y procesos del mundo natural, que ha sido
posible por la permanencia de una memoria individual y colectiva, extendida por las
diferentes configuraciones societarias de la especie humana” (Pag. 26). Memorias
encaminadas a restablecer el vinculo de coexistencia con la Madre Tierra, que parten
de procesos dindmicos, donde las sensaciones, sentimientos, percepciones,
experiencias 0 eventos que se viven en el territorio, aunque de manera individual, son
transmitidos y recibidos en la interaccion social, en los procesos de socializacién, en
las practicas culturales de un grupo.

Aquello permite una lectura colectiva, memorias sociales compartidas, que rescatan
esas experiencias para recomponer el pasado con las tensiones, flujos, rupturas y dar
sentido a ese tiempo vivido; en el cual se ven involucrados individuos y grupos en
interaccién con otros presentes en el territorio que se ocupa en funcién del futuro.
Estas memorias segun: Echeverry, M. (2004) “se enraizan dentro de marcos de
simultaneidad y eventualidad, haciendo que la rememoracion personal se sitie en un
cruce de relaciones solidarias en las que estamos conectados” (pag. 126).

Es decir, la memoria biocultural esta sostenida por los saberes, las practicas y las
creencias, sin imponer sentidos del pasado a otros, pues lo que quiere es romper con
relaciones de poder para posibilitar el dialogo y preguntarse ¢ Qué pasado es el que se
va a significar o transmitir? segun Jelin. E. (2002) la respuesta a aquella pregunta
debe acompariarse con un reconocimiento de la pluralidad de «otros» y de la compleja
dindmica de relacion entre el sujeto y la alteridad, predeterminada por espacios-
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tiempos que no se homogenizan, sino que diversifican la acciéon de la memoria con su

propia historia, lo que implica dar lugar a distintos actores sociales y la multiplicidad de
formas de significar y representar acontecimientos pretéritos (pag. 32).

Es asi como estds perspectivas empiezan a redimir vinculos con los sistemas
simbdlico culturales; en los que procesos de rememoracion y por medio de
narraciones orales se transmite el “tesoro de experiencia’ esto es para Benjamin
citado en Seydel (2014) “la capacidad de rememorar la propia experiencia para
construir a partir de su relato; que no se refiere a acontecimientos fundacionales ni a
sucesos histéricos importantes o traumaticos, sino a dinamicas interrelacionales,
donde los sujetos recuerdan las costumbres, la vida diaria y algun acontecimiento
significativo” (pag. 191).

Las memorias bioculturales amplian la experiencia histérica humana desde las
multiples formas culturales en que el anclaje de los saberes, las creencias y las
practicas que corresponden a modos de pensar la profundidad de los lazos histéricos
entre el territorio y el humano; representan una mirada en la que interpretaciones
propias de distintas comunidades como individuos, aportan al mantenimiento de la
diversidad, desde experiencias historicas que ponen en consideracion las variables del
espacio y el tiempo.

Estas contemplan concepciones sobre el territorio que permanecen en las memorias
de los hombres y mujeres como figuras simbolico-bidticas, manifestaciones de
autonomia politica, y de formas, expresiones y estéticas. Donde se reconstruye la
configuracion histérica desde perspectivas mudltiples; siendo la memoria una forma de
reconocer esas diversidades, ancladas a construir una ética del cuidado.

Es alli donde Toledo V. Chaires, P. Y Narciso B. (2018) lo biocultural de la memoria
procura la activacion politica de la relacionalidad, a través de dialogos que reivindican
las sabidurias y haceres de las multiples comunidades desde los propios territorios de
accion y en la que concurren relaciones del mundo humano y el no-humano, donde la
naturaleza como construccién social adquiere sentido analitico para la preservacion de
la diversidad y de la vida; desafiando los dualismos de la modernidad (pag. 9).
lluminando las formas de relacionarnos con la naturaleza desde una ética del cuidado.
Que son la extension organica entre relacion de la memoria como cultura y naturaleza
en un fenémeno de la correlacion (Chaparro, T. 2018). Configurando Ila
conceptualizaciéon de la memoria biocultural como complejos entramados de simbolos
gue se relacionan con el territorio.
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Esta postura devela la importancia de la biosfera como generadora de vida y sustento
de la sociedad humana actual; que estructura las interrelaciones necesarias para
repensar nuestros modos de habitar y con ello vernos en un territorio; para remendar
el tejido y construir nuestra mirada en el centro de las relaciones que se entretejen en
torno a lo humano, sociedad y naturaleza. Toledo V. Chaires, P. Y Narciso B. (2018)
mencionan que es aqui donde la construccion y apropiacion del territorio es un éthos
estructurarte que comprende un espacio en el que se expresa la vida; por lo cual se
plantean procesos culturales propios que tiene como fundamento las experiencias
vividas, junto con sus tramas linglisticas y ontolégicas (pag. 9).

Para Escobar (2013) “el territorio es definido como un espacio colectivo compuesto por
todo el lugar necesario e indispensable donde hombres y mujeres, jovenes, y adultos,
crean y recrean sus vidas. Desde su enfoque de ontologias relacionales suscita que el
territorio ademas es un espacio de vida donde se garantiza la supervivencia étnica,
histérica y cultural.”(pag. 32) donde las relaciones, humanos y no-humanos (lo
organico, lo no-organico y lo sobrenatural o espiritual) forman parte integral de estos
mundos en sus multiples interrelaciones. Se trata de permanecer y proteger el territorio
a través del legado histoérico-cultural como parte de la realidad y de la vida, al mismo
tiempo se establece la l6gica que sustenta la existencia del espacio y el territorio
dentro de la dinamica de diversidad biocultural.

Estas concepciones sobre el territorio parten de los tejidos bioculturales y representan
subjetivamente arraigo e identidad y por lo tanto una memoria. La territorialidad
simbdlica y estética permanece en la memoria establecida mediante las metodologias
que explican los acontecimientos y particularidades en la que se organiza el mundo

natural, espiritual y social.

Es asi como la memoria biocultural contiene las claves narrativas, discursivas y
politicas para transformar las relaciones extractivas que se desarrollan en los
territorios, posibilitando una comprension de la vida, un conocimiento que se ha ido
construyendo a través del tiempo, reflejado en las practicas, usos, tecnologias,
estrategias relacionadas con el entorno, basados en las experiencias y necesidades
del humano para subsistir y cohabitar, posibilitando la conservacion de la biodiversidad
y con ello el cuidado por la vida; alcanzando la soberania y la autodeterminacion de
los habitantes sobre su territorio, porgue son ellos quienes se piensan y conocen el
espacio vivido.

A modo de conclusion podemos evidenciar que las memorias contienen un acervo de

practicas y conocimientos que configuran una ética del cuidado por la vida en la
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medida en que se habita el territorio; lo que permite una refle-accion, acerca del
espacio comun, que no se circunscribe exclusivamente a lo fisico o geogréfico sino
también desde concepciones y vivencias diferentes de habitar la tierra en las que se
empieza a preguntar sobre: el sujeto que la habita, su identidad cultural; y la
construccion sociocultural que este sujeto hace del territorio, es decir las
significaciones, imaginarios, simbologias sobre los ecosistemas, desde definiciones
propias y como grupo social.

En lo urbano también se expresan reivindicaciones sentidas y criticas en el que
practicas de arraigo y resistencia entretejen el resultado histérico de la vida en un
territorio; desde la multidimensionalidad y complejidad socioeconémica; hasta la vida
cotidiana, entre el sustento diario, las condiciones de sobrevivencia;, se manifiestan
unos saberes subterrdneos mestizos que aun lo entrelazan al territorio (Jiménez. D.
2019). Por lo que recrear los saberes, creencias y practicas de las memorias
bioculturales en la ciudad propone encontrar modos de vida sustentables, valores,
significados y acciones que permitan establecer escenarios alternativos de Buen Vivir
que propongan ordenamientos territoriales propios que ponen en el centro la vida.

6.2 Expresiones artisticas, enunciaciones para el Buen Vivir.

Jiménez. L. et al. (2009) La educacién desde la expresion artistica se convierte en uno
de los sectores de mayor importancia en la posibilidad de crear valores, habilidades y
competencias para la autoexpresion y la comunicacioén, para fomentar nuevas formas
de convivencia (pag. 11) desde alli potenciar habilidades creativas en los estudiantes
con una postura critica frente a las problematicas socio ecoldgicos presentes en la
actualidad, siendo una alternativa pedagdgica para plantear otras maneras de

apropiacion territorial desde el Buen Vivir.

Es preciso en este apartado empezar reconociendo la importancia del juego en la
educacion y su relacién con las expresiones artisticas, pues lo expuesto por Huizinga
J. (1972) muestra que la cultura humana brota del juego como funciéon creadora,
genera reglas que a su vez se convierten en costumbres y tradiciones y asi van
dandole forma a la cultura (pag.12). Todos los pueblos juegan y este se puede
entender como formas de comunicacion y resolucién de problemas. Para Poza A.
(2014) “el juego adquiere una importancia fundamental en el aprendizaje y por lo tanto
en la educacion, mediante el juego el nifio desarrolla su capacidad intelectual.
Investigando y descubriendo es capaz de discriminar, vivenciar, elaborar y superar los
diferentes conflictos que le aparecen” (pag.4)
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Por lo tanto, en las caracteristicas del juego se pueden observar como las expresiones
artisticas (la danza, la agroecologia, la musica, el dibujo, la pintura, la cerdmica etc.) al
momento de ensefiar se convierten en juegos que manifiestan y permiten expresar los
sentimientos que los niflos y las nifas tienen de la realidad. Nosotros como
educadoras sabemos que el juego es un elemento fundamental en la vida del humano,
y sobre todo del aprendizaje en la etapa infantil, el cual ayuda a que el nifio
comprenda y entienda el mundo y las relaciones de sus componentes. Como lo
reafirma Poza (2014) “el juego permite que el nifo se desarrolle fisica, psiquica y
socialmente” (pag.14) por lo cual al ensefar las diversas expresiones artisticas el
juego tiene un papel fundamental en la propuesta pedagdgica.

Por otra parte, (Grotowski 1968) manifiesta que el arte no es ni un estado animico (en
el sentido de ciertos momentos de inspiracion extraordinaria, imprevisible), tampoco un
estado humano (en el sentido de una profesion o una funcién social). El arte es una
evoluciéon, un estado de madurez, una elevacion que nos permite emerger de la
oscuridad a la luz. (pag. 215) Es la posibilidad que tiene el humano para expresar y
desahogar sus sentimientos, siendo esto de vital importancia para un contexto
educativo ya que las expresiones artisticas en contextos educativos deben ser actos
de enunciacion que trascienden contra los sistemas de categorias y funciones
preestablecidas, evidencian el contexto en el cual surge dicha expresion artistica.

Ademas, Ardenne P. (2002) Explica el arte contextual como un arte que se apodera en
diferentes formas del espacio urbano y del paisaje, siendo un arte que trabaja en un
espacio y en un tiempo concreto. En donde el arte opta, por lo tanto, por establecer
una relacion sin intermediario entre la realidad y la obra (pag. 24). Siendo esta la
posibilidad de plasmar una postura critica desde expresiones artisticas, ante los
conflictos socio ecoldgicos que se vienen presentando en el territorio, que contiene la
transformacién personal y social que contribuyen con el desarrollo del tejido social y la
convivencia armoniosa.

Por lo cual las expresiones artisticas, son una estrategia que se puede explorar con la
ensefianza de la biologia y las ciencias sociales en espacios de educacion popular,
donde se evidencien esas otras miradas de la realidad para que los nifios, nifias y
jovenes se puedan manifestar de una manera armoniosa y sensible ante lo que viven
del dia a dia en su contexto.

Desde estas diferentes perspectivas se logra identificar que el Arte transversaliza las

cotidianidades y hace posible reflexionar sobre ellas, invoca formas de comunicacion

54



donde facilita espacios de debate, reflexién y pensamiento critico. Permitiendo asi un

didlogo que posibilita respuestas a necesidades bioculturales del territorio.

Como lo menciona Castro y Dominguez (2012) “La expresion artistica desarrollada por
la comunidad y para la comunidad se convierte en una oportunidad de articulacion
para el conocimiento y la transferencia de las culturas; establece la confluencia de
otras identidades, favoreciendo la convivencia pacifica y el didlogo desde la
interculturalidad; al mismo tiempo, promueve la construccién de espacios de madurez
emocional, de auto aceptacion, y permite un desarrollo equilibrado” (P.119). Es asi
como las expresiones artisticas posibilitan otros mundos posibles que se encaminan al
Buen Vivir.

Ahora bien, para Carifio (2014) “El Buen Vivir es uno de los conceptos socioculturales
gue plantea opciones hacia los conceptos convencionales del desarrollo, asi como
formas alternativas de pensamiento y accion “(P.314) Es un concepto fundamental
para tejer la esperanza en los procesos educativos y comunitarios, siendo el Buen
Vivir un sistema de vida que mantiene y cultiva relaciones de equilibrio y armonia con
la naturaleza, donde los seres humanos conviven de forma sustentable con sus
territorios, trabajando de forma comunitaria para lograr objetivos en favor del bien
comun.

Muchas culturas practican en sus diversas cosmovisiones el Buen Vivir con nombres
diferentes, por ejemplo: en Quechua Sumak Kawsay, Suma Qamafa en Aymara,
Ubuntu en lenguas Batues, Wét Wét Fxi'zenxi en Nasa Yuwe, Vivir Sabroso en las
comunidades Afrodecentientes, negros y raizales del pacifico colombiano o Teko Kavi
en Guarani. Gudynas (2011) Contempla que “El Buen Vivir es un concepto que
reconoce y valora la diversidad cultural, por lo “que existen ‘buenos vivires’ que
adoptan distintas formulaciones en cada circunstancia social y ambiental desde lo
comunitario” (pag.18). El Buen Vivir no se encuentra solo en documentos académicos,
se encuentra activamente en las personas y comunidades indigenas, campesinas,
afrodescendientes, barriales, raizales, palenques, populares etc. que dia a dia viven
desde estos principios de cuidado por la vida en sus territorios.

Podemos ver que para Carifio (2014) “El Buen vivir en todos los casos se presenta
como una alternativa a la idea occidentalizada de bienestar basada en la posesion de
bienes materiales, el individualismo y la competencia. EI Buen Vivir prioriza otros
valores tales como: el conocimiento, el reconocimiento social y cultural, los cédigos de
conductas éticas e incluso espirituales en la relacion con la sociedad y la Naturaleza”
(Acosta, 2008 Citado por Carifio 2014 (pag. 314). El Buen Vivir para esta propuesta,
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se tendra en cuenta desde cuatro principios éticos con el territorio: la
complementariedad, correspondencia, reciprocidad y relacionalidad, esenciales para
pensar otros mundos posibles en paz desde los escenarios urbanos, encaminados a
las transformaciones sociales que buscan el Buen Vivir.

Relacionalidad: el todo y la pacha, este es un concepto que comprende la unidad
indisoluble de espacio y tiempo, en el que conviven y se interrelacionan de manera
dindmica el pasado el presente y el futuro dando una vision del tiempo en espiral en el
gue nada es eterno y todo se transforma; donde se reconoce los ciclos naturales y el
humano que hace parte del todo, tiene su labor como cuidador de la naturaleza para
preservar la vida, este elemento va en contra posicion con la idea de desarrollo lineal y
creciente.

Correspondencia : esto quiere decir que todo tiene una dualidad puesto que se
consolida con el proceso natural para conseguir el equilibrio, lo bueno y lo malo
siempre convienen porque se trata de aprender a interrelacionarse con las otras partes
contradictorias, la existencia no es algo dado sino un concepto relacional en donde las
practicas de colaboracion comunitaria son el sustento para redefinir lo que se entiende
por bienestar individual y convocar la esencia de la persona, es decir convivir en la
multipolaridad.

Reciprocidad: La busqueda del equilibrio funda una paz perenne con la Madre Tierra,
base para la paz entre los pueblos. La Tierra ya no es vista como un simple baul de
recursos infinitos que podemos extraer ilimitadamente para nuestro bienestar humano,
la tierra es la madre que sustenta y alimenta; lo que quiere decir es que el territorio es
aquel en donde el ser humano puede crear relaciones de comunidad como cuidador
de ella.

La complementariedad de diversos, busca la optimizacion mediante la combinacion de
fuerzas cuanto mas se articula el uno con la otra mayor capacidad de resiliencia de
cada uno y del todo; eliminando la competencia y reubicando el trabajo colaborativo,
en todo momento estamos dando y recibiendo.

Cada uno de estos principios se articula en un objetivo descolonizador, para Solén, P.
(2016) “Para construir el Buen Vivir debemos descolonizar nuestros territorios y
nuestro ser. La descolonizacion del territorio implica la autogestion y la
autodeterminacion a todos los niveles. La descolonizaciéon del ser es aun mas
compleja y comprende superar muchas creencias y valores que impiden nuestro
reencuentro con la Pacha” (pag. 30-31).
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Esta filosofia andina del Vivir Bien se sustenta por la concepcién holistica de la vida,
gue se entiende como la expresion que manifiesta la relacionalidad de todo y el orden
gue garantiza este flujo de energia en la complementariedad (Estermann, 2018). Lo
gue quiere decir que la Madre Tierra, de la que se hace parte; es vital para la
existencia humana. Siendo una nueva forma de convivencia en diversidad y armonia
con la naturaleza, para alcanzar el Buen Vivir, en la cual es posible construir
economias mas alla de esa dependencia del extractivismo. El Buen Vivir si bien surge
de las sabidurias de los pueblos originarios del Abya Yala, se va reconfigurando en un
espacio politico, para analizar cbmo avanzar en un proyecto diferente a los proyectos
basados en el progreso, en el desarrollo y el extractivismo, para crear alternativas al
desarrollo.

Estas alternativas se logran desde apuestas pedagoégicas, artisticas, y culturales,
donde las expresiones artisticas son enunciaciones creativas y directas de manifestar
el descontento y las resistencias a los extractivismos con fines emancipatorios, donde
surgen nuevas formas de comunicacion (canciones, huertas, documentales,
performance, animaciones, murales, series, memes etc.) que ponen en manifiesto el
mal vivir al que nos han sometido durante afios, pero también representan el anhelo
de cambio, de vivir en un pais sin guerra, en comunidad y en armonia con la tierra.
Vivir una manera diferente a la que hemos heredamos. Heredia L. (2015) dice que la
paz es el factor central del vivir bien (pag.138).

En Colombia urge un cambio estructural, ya que estamos viviendo por varios siglos un
mal vivir, pues la guerra sigue perpetuada en el poder junto al narcotréfico y la
corrupcion, robandose los derechos y llenando de miedos, muertes, angustias y malos
vivires a la mayoria de la poblacion. Es por eso que las expresiones artisticas y
culturales son enunciaciones que nos llevan a las rutas para la paz, para el Buen Vivir,
el inicio para combatir las desigualdades, la pobreza, superar el extractivismo, crear
autonomia, combatir el cambio climatico y dejar atras la guerra.

Para alcanzarlas, desde esta propuesta pedagdgica comunitaria, se crean los convites
artisticos por el Buen Vivir (que desarrollaremos mas adelante) como base de los
ejercicios educativos y didacticos en el territorio Aguanoso, donde resurge la identidad
mestiza, construyendo formas diversas organizativas. Cocinar, la musica, caminar,
sembrar, jugar, escuchar, reciclar etc. Son las expresiones artisticas que se eligieron
para recordar nuestras memorias bioculturales y empezar a generar alternativas al
modelo extractivista en el centro oriente de Bogota desde la Educacion Popular y el
Buen Vivir.
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7. METODOLOGIA

Figura 8. Semilla del Disofiar

“Es necesario hacer un mundo nuevo
Un mundo donde quepan muchos mundos.

Donde quepan todos los mundos’

Sub-Comandante Marcos (1994)

En este apartado encontrard de una metodologia desde el pensamiento decolonial, la
cual forma parte del desprendimiento de la episteme occidental/eurocéntrica/colonial,
para no seguirle el juego nocivo a la retérica de la modernidad. Es decir, se trata de
pensar con nuestras propias nociones y no importar categorias eurocéntricas por lo
gue emergen formas “otras” de investigar y hacer educacion. Por lo cual la pedagogia
de la Madre Tierra sera el camino que hay que recorrer y que lleva a cabo este
ejercicio de educacion popular para alcanzar sus objetivos.

La metodologia marcada por los contextos y las necesidades permite enunciar la
construccion de saberes diversos, que configuren narrativas para transformar las
vivencias y develar su sentido y significado, y asi generar otras légicas investigativas.
Para Figari (s. f.) No se propone “sacar” informacién, sino se pretende producirla. La
metodologia acompafia, escucha, da soporte y soporta, rie, pone el hombro, abraza,
guarda silencio, habla, transmite o comunica y si es necesario, no dice nada” , (pag.
10). Es una forma de vida, es la forma en que se vive en comunidad desde la ciudad
posibilitando el tejido de ontologias relacionales y politicas.

El territorio colombiano es caracterizado por ser Biocultural. En términos de diversidad
biolégica, es el segundo pais mas mega diverso del planeta (McNeeley J.A et al.,
1990), siendo el primer pais con el mayor nimero de especies de aves, el segundo en
especies de plantas angiospermas Yy el tercero en especies de anfibios (Rangel O.
2015). En términos de diversidad cultural, cuenta con mas de 80 comunidades
indigenas, ademas poblaciones afro descendientes, mestizas, campesinas entre otros,

distribuidas a lo largo y ancho del territorio (Aponte L. 2010) Por lo cual se posiciona a
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Colombia como uno de los paises con mayor diversidad biocultural en el planeta.
Estas caracteristicas requieren emprender nuevos retos metodolégicos, que posibiliten
reconocer la diversidad biocultural en la educacion; permitiendo que las diferentes
creencias, conocimientos y préacticas dialoguen y se complementen de una manera
horizontal.

Por lo cual, es necesario en esta propuesta metodologica superar las ideas dualistas
gue separan cuerpo/mente, razon/corazon y naturaleza/cultura, Segun De Sousa
(2003)“la compresion del mundo es mucho mas amplia que la comprensién occidental
del mundo” (pag. 171). Es asi como la metodologia es un sentipensar que retoma un
enfoque sistémico, donde las ontologias relacionales y el pluralismo epistemoldgico se
tejen en un escenario metodolégico y politico que pretende abrir un camino a otros
“Horizontes Posibles”, para dinamizar procesos de desaprendizaje y aprendizajes, que
permitan otras formas de compartir el conocimiento.

Esta metodologia al reconocer la diversidad biocultural reconoce las diversidades de
mundos, las creencias y practicas de los distintos mundos no occidentalizados
resaltando la relacionalidad que existe entre diferentes culturas y territorios. Diaz
(2020) “Un mundo relacional en el que las relaciones sociales van mas alla de lo
humano para incorporarse al mundo socio natural y espiritual’. (Pag111).

En efecto las ontologias relacionales sirven de fundamento y defensa de las
concepciones, practicas comunitarias y populares. Escobar A. (2015) donde no solo se
comprende a la comunidad como un conjunto de humanos, sino que se incluye
también a los animales, las montafas, los espiritus (dependiendo del territorio), los no-
humanos al territorio. Las ontologias relacionales parten de la idea de que todo lo que
existe tiene corazon, y la gente es solo una parte pequefia de ese cosmos.

Estas concepciones de mundo constituyen como lo denomina Escobar (2015), un
Pluriverso, es decir, un conjunto de mundos en conexion parcial, los unos con los
otros, y todos enactudndose y desenvolviéndose sin cesar (pag.34). Es asi como las
ontologias relacionales y politicas, son esenciales para el desarrollo de esta
metodologia que busca el reconocimiento de la tierra como madre, en un tejido
intrinseco alrededor de la vida y el Buen Vivir, pues la existencia de la especie humana
no es posible sin la existencia de otras especies.

Por su parte Daza (2017) menciona que “el pluralismo epistemoldgico surge como
respuesta al proceso colonialista como una préctica de resistencia y recuperacion de
la “ecologia de saberes” (pag. 111). Se refiere a la existencia de diversas epistemes, a
su reconocimiento y, por lo tanto, a la busqueda de un dialogo hermenéutico. Por ello
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Prada (2014) plantea como episteme ancestral, como episteme resistente, como

episteme alternativa y reconoce los otros saberes, los saberes de la gente, los saberes
culturales, los saberes concretos. (Pag.17)

El pluralismo epistemologico en Daza (2017) problematiza la forma de producir
conocimiento que no solamente se centra en el saber, sino también en el problema del
pensar: lo que se piensa, cOmo se piensa o se esta pensando la realidad. Permitiendo
avanzar hacia una interculturalidad emancipadora del conocimiento (pag.112) que
genera un proceso de descolonizar la investigacion, abriendo el espectro a los
saberes, conocimientos y préacticas, en un sentido holistico y complementario que
abarca lo racional, espiritual, vivencial e intuitivo.

La metodologia del pluralismo epistemoldgico Daza (2017) es participativa, liberadora
y transformadora (pag.112) nos permite reivindicar las sabidurias bioculturales
andinas, tejer horizontes holisticos, en la ensefianza de la biologia, las ciencias
sociales, las expresiones artisticas desde escenarios urbanos de educacion popular.
Para Olive (2009). Al reconocer el valor de la diversidad cultural, asi como la
necesidad de respetar y fortalecer cada una de las culturas (ésta es la caracteristica
de pluralidad) se abre la necesidad de respetar y fortalecer cada una de las culturas y
asi la posibilidad misma de hablar sobre mundos y conocimientos de otro modo (pag.
20)

Esas miradas otras de la realidad tienen una gran relevancia para esta propuesta
pedagdgica ya que se busca contemplar la existencia de otras formas de conocer el
mundo, de otras sabidurias desde las cuales la humanidad ha tejido la vida,
posibilitando un proceso de enunciacion propia desde la diversidad.

Para ello deben surgir nuevas maneras metodoldgicas, por lo que esta propuesta
pedagogica, permite desde una perspectiva biocultural, escenarios comunes de
ensefianza- aprendizaje para el cuidado de la vida desde el reconocimiento de las
sabidurias andinas (modos de vida). Como Buen Vivir, Wet Wet Finzenxi, Vivir
Sabroso, Sumak Kawsay o IE CHO como lo denominan varias comunidades del Abya-
Yala, construyen conjuntamente conocimiento popular sobre las relaciones politicas,
culturales, naturales y econdémicas que se tejen alrededor de los territorios para la
integralidad y la complementariedad que permite la vida en comunidad.

En estos modos de vida es posible la permanencia de la diversidad, donde se evita el
desequilibrio del planeta y ademas se reivindica la autonomia y la defensa por el
territorio. Para Gudynas y Acosta (2011) “La propuesta del Buen Vivir se configura a

partir de “ciertas ideas originadas en los saberes tradicionales andinos, enfocadas en
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el bienestar de las personas y defensoras de otro tipo de relacionalidad con la
naturaleza” (pag.76). Es asi como las ontologias relacionales, el pluralismo
epistemologico y el Buen Vivir permiten tejer una metodologia donde la base sea la
cotidianidad desde lo individual y colectivo con un didlogo abierto para pensar un
modo de vida relacional propio en el territorio Aguanoso.

La semilla del Buen Vivir es entonces la expresion entretejida del cuidado del cuerpo
humano como del territorio, para germinar requiere reconocer y cuidar de la Madre
Tierra, ordenar el pensamiento y el espiritu; y empezar a hacer nuevas lecturas acerca
del territorio en coexistencia con la tierra, que son de gran utilidad en la vida cotidiana
para superar la crisis multidimensional. Para Osorno, (2017) "En el interior del humano
se encuentra la semilla que es la Unica capaz de germinar y dar vida a la especie que
salve al planeta de la catastrofe” (pag. 1).

A continuacion, se realiza un acercamiento a la educacion popular y el Buen Vivir
reconociendo esta educacién como un pensamiento critico latinoamericano que se
preocupa por relaciones horizontales de emancipacion y transformacion social donde
la pedagogia de la Madre Tierra permite aterrizar el cuidado por la vida en escenarios
urbanos.

7.1Fundamento pedagogico desde la Educacion popular y el Buen Vivir

La educacion popular en el siglo XXl se encuentra y retroalimenta con nuevos desafios
desde perspectivas interculturales que propician el reconocimiento de la diversidad, es
por lo que se empieza a reivindicar y retomar las actuales luchas por la vida:
feministas, indigenas, campesinas, animalistas, ambientalistas etc. Para Carrillo A.
(2016) “La Educacion Popular contribuye a la formacion de estas subjetividades
criticas, indignadas y rebeldes, asi como a la pluralidad de personas, comunidades y
sectores de la poblacion que protagonizan y pueden protagonizar acciones colectivas
para transformar este sistema de dominacion y posibilitar la construccion de
alternativas” (pag.144).

Ademas, para Fernandez B. (2016) La Educacion Popular, histéricamente
comprometida con los procesos de transformacion social y emancipacion, ha
encontrado en el “Buen Vivir” renovados sentidos en lo ético, politico, pedagogico y
epistemolégico, que enriquecen su comprometida trayectoria a favor de la liberacion
de los pueblos. (p4g.17). Esto ha permitido que se cuestione el actual modelo de
desarrollo, planteando alternativas civilizatorias latinoamericanas que se relacionen

con la Madre Tierra, reconociendo modos locales que tomen en cuenta la diversidad
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de sujetos y contextos, y por tanto una pertinencia cultural mas en consonancia con el

pensamiento complejo que condensan la participacion activa de las diversidades.

El Buen Vivir en la educacion popular conforma una relacion de ensefianza-
aprendizaje desde un pensamiento propio, como por ejemplo, los planes de vida y
resistencias de los pueblos andinos, lo cual ha hecho posible la emergencia de
debates mas profundos en el &mbito de las epistemologias, de las cosmogonias, de
los saberes, de la espacialidad, de los territorios, constituyendo el dialogo de saberes
como elemento central para el encuentro y conformacion de politicas populares para
vivir en armonia desde la horizontalidad.

Desde esta perspectiva, se rescatan los siguientes elementos que menciona

Fernandez (2016) los cuales guiaran el proceso de ensefianza-aprendizaje del
desarrollo de esta propuesta pedagdgica comunitaria desde la educacion popular.

1. “Opcioén por la vida, en todas sus manifestaciones: “recuperar el sentido de la
vida” desde la afirmacion de la diversidad.

2. La defensa de todo lo que interviene en el desarrollo de la vida: agua, bosques,
aire, la vida animal, mineral, alimentos, medicinas, las lenguas, las expresiones
culturales y artisticas, los saberes populares, las religiones, la educacion, la
salud. Son considerados bienes comunes, no sujetos a transacciones
mercantiles.

3. Los valores esenciales al cuidado de la vida: La reciprocidad, la solidaridad, la
igualdad, la libertad, el respeto mutuo en la diversidad, la complementariedad,
la convivencia pacffica con todos los seres humanos y con los seres de la
naturaleza porgque todos somos hijos e hijas de la Madre tierra.

4. El cambio en las relaciones de poder, mas democréatico y participativo, la
convivencia intercultural, que reconozca y aplique las diversas formas de
participacion, y la autodeterminacion.” (pag.18)

Asi entonces, abordar el Buen Vivir desde la Educacion Popular implica trenzar las
practicas de vida cotidiana que han logrado mantener vigentes los postulados del
Sumak Kawsay, a través de la interaccion que para Estermann (2013) son los cuatro
Principios Andinos: “Relacionalidad, Correspondencia, Complementariedad vy
Reciprocidad”. Dichos postulados se erigen en practicas pedagdgicas cotidianas que
hacen de cada momento de la vida publica y privada un espacio donde: se ensefia y
se aprende la ritualidad de la palabra, del alimento, de la musica, de la siembra, de la
cosecha, del servicio, del didlogo, del respeto con todas las formas de vida que
habitan el territorio donde la vida comunitaria transcurre como expresion de un pueblo.
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Estos elementos que el Sumak Kawsay abarca, nos acercan e invitan a una vida
holistica, integral, en la que el conocer y el vivir, hacen parte de una vision relacional
gue se integran en un entretejido armoénico y coherente de diversas configuraciones
comprensivas. Para Ortiz. A (2018) “Esta logica que llamaremos holistica-
configuracional ubica el proceso de conocer en un camino diferente al pensar
instrumental, individual que transita por una racionalidad” (pag. 201) y ayuda a
reconocer la validez e importancia de los saberes “otros” no oficializados, vinculando

las experiencias propias desde la memoria biocultural y al saber colectivizado.

Este tipo de metodologia posiciona las experiencias, cotidianidades y los saberes
milenarios que existen alrededor de la Madre Tierra y su integralidad en la ciudad.
Aportando a un dialogo horizontal con las diferentes disciplinas, donde se cuestionen
los modelos de desarrollo extractivos y se permitan nuevas discusiones alrededor de
cohabitar los escenarios urbanos, promoviendo la defensa, el reconocimiento y
liberacion de la Madre Tierra.

Es asi como esta propuesta retoma la pedagogia de la Madre Tierra de Green (2018)
como su fundamento pedagoégico, para plantear una profunda reflexion educativa que
busca devolverle a la Madre Tierra, su lugar central en un mundo en el que el discurso
productivista de la industrializacién y de la globalizacibn econdémica trajo como
resultado un divorcio entre el ser, la comunidad y la naturaleza. Posibilitando asi
expresiones artisticas de cuidado por la vida en los procesos educativos que llevan a

cabo la Asociacion el Consuelo y el Convite Tamuysua en el territorio Aguanoso.

7.2 Una pedagogia de la Madre Tierra, matriz cuerpo, territorio, memoria

La pedagogia de la Madre Tierra pone en el centro a la Madre, como dadora de vida
diversa y finamente tejida, entrelazada, coexistente, por lo cual es ella quién educa
buscando que el sujeto recuerde esas relaciones vitales, y con ello cambiar la mirada
extractivista de uso sobre el territorio, lo que significa aprender a amar la tierra, saber
de ¢ddénde venimos?, el vientre es nuestro primer hogar, nuestro territorio comun en el
recogemos perspectivas, sentimientos, desde alli ya somos uno con la madre, este

primer vinculo trata de comprenderla como hogar (A. Green, entrevista 2018).

Madre tierra es entonces guia del camino para recordar que somos hijos e hijas al
igual que arboles, hongos, animales, agua, piedras, petréleo, semillas, hacemos parte
del tejido y ello nos hace parientes. Ser conscientes de la pluralidad como principio

cosmico, donde diversos elementos proveen energia vital para la red de la vida,
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permite recordar el papel que tenemos los seres humanos dentro de la red como
cuidadores de la vida diversa. Entonces partir desde la pedagogia de la Madre Tierra,
es amar la tierra, reconsiderar la globalizacion y desmontar la l6égica racional de vida
para proponer alternativas de Buen Vivir que sanen el tejido arménico y relacional.

Para Tréllez citado en Barrasa (2011) “Palabras, cantos, danzas, ofrendas y varias
maneras de manifestar el amor a la Madre Tierra son saberes y practicas de cuidado
sobre el territorio comun, producto de prolongadas observaciones, experimentaciones
e investigaciones, que se transmiten de generacién en generacion de forma oral y han
sido durante décadas la base de la alimentacion, la salud, la tecnologia y el desarrollo
de las comunidades campesinas mestizas e indigenas.”(pag. 140).

Estos saberes se reconocen como “saberes ambientales” y corresponden a la
memoria biocultural en las que dimensiones espacios temporales, segun Toledo V. y
Narciso B. (2008) representan un bagaje cultural multiple intergeneracional, que se
transmite desde la oralidad a la realidad local de cada presente y recrea el territorio;
otorgandole un caracter simbdlico, y practico; estas dos dimensiones constituyen unas
de las multiples formas de aproximacion al mundo de la naturaleza, desde los saberes
tradicionales que otorgan definicibn a la idea de pertenencia e identidad de
comunidades indigenas, afrodescendientes y campesinas (Pag.73).

Sin embargo, los conocimientos y practicas socio-ecologicos no solo se remontan a las
sociedades étnicas, también se representan en diferentes lugares en los que el paisaje
como realidad sensorial subvierten relaciones de poder, haciendo que estos saberes
constituyan una conciencia critica con un propésito estratégico una “racionalidad
ambiental” en diversas poblaciones desde una nueva ética y nuevas epistemologias.
Leff (2002).

Esta racionalidad ambiental de la que Habla Leff, E. Consiste en la resignificacion del
mundo y la naturaleza, en un entramado de relaciones de otredad entre seres y un
dialogo de saberes, donde se configura el ser, se reconstruyen sus identidades y se
forjan nuevos actores sociales (pag. 2). No precisan pertenecer a comunidades
ancestrales, lo que requiere es rescatar conocimientos que proyectan valores y se
internalizan préacticas, conectando con la necesidad de repensar el presente desde
nuevas interrelaciones entre humano y naturaleza en diversos contextos como lo son
las ciudades.

En la ciudad estas relaciones sociales y ecologicas son emergentes de la
reivindicacion de la labor campesina y de otras comunidades que han habitado la tierra
ancestralmente desde el saber vivir sin agredir la Madre Tierra. Pero ademas elucidan
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las propias concepciones y préacticas con la naturaleza de sujetos urbanos mediante el

saber-hacer desde las relaciones cotidianas con el entorno natural.

Estos saberes ambientales son diversos, por tanto, corresponden a diferencias en las
costumbres, los relatos de la memoria; el territorio; las representaciones sociales, el
sistema de valores, nociones y practicas. Para Gémez, citado en Barrasa 2011) “A
través del sentido comun y el aprendizaje comunitario, la persona se apropia de los
saberes necesarios en el mundo donde forma parte” (Pag. 141).

Con lo anterior podemos evidenciar que los saberes ambientales contienen un acervo
biocultural de practicas y conocimientos que configuran una ética del cuidado por la
vida en la medida en que se habita el territorio espacio comun, que no se circunscribe
exclusivamente a lo fisico o geografico sino también desde concepciones y vivencias
diferentes de habitar la tierra en las que se empieza a preguntar sobre: el sujeto que la
habita, su identidad cultural y la construccion sociocultural que el sujeto hace del
territorio, es decir las significaciones, imaginarios, simbologias sobre los ecosistemas,
desde definiciones propias como grupo social.

Los saberes ambientales son claves para aceptar la tierra como madre y reconocer
sus interrelaciones multiples y vitales entre ella y nosotros; que integran formas
distintas de seres, sabidurias y haceres individuales como colectivos y representan
significados de vivencia y convivencia los cuales otorgan al sujeto un lugar de
enunciacion, en un territorio comun en el que se construyen procesos de territorialidad
y tejido social.

Entonces al considerar la Madre Tierra como maestra, es posible sanar relaciones de
dominio y presentar la posibilidad de tejer vinculos de coexistencia, de identidad y
comunidad desde el cuidado, la interrelacion y convivencia armonica, es decir, centra
el conocimiento y aprendizaje a través de un proceso metodologico en la matriz:
cuerpo territorio memoria, Parra (2015) que en este proceso pedagodgico se relaciona
de la siguiente manera 1. Enunciacion del sujeto, 2. Relacion con otros 3. saberes y
practicas para la Busqueda del Buen Vivir, abonando al sentido de pertenencia y
colectividad.

e La enunciacién del sujeto, sus concepciones sobre el territorio, su historia. “el
ser mestizo” es reconocer la diversidad de su herencia y la posibilidad de
empezar a dialogar y encontrar puntos relacionales entre los saberes
académicos Yy los saberes milenarios que atraviesan sus experiencias de vida,
permitiendo otra interpretaciéon del mundo a partir de lo cotidiano para luego
compartirlas y retroalimentar. Para este momento se reivindica el Cuerpo como
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Territorio, espacio pedagdgico donde se materializa el Principio de
“‘Relacionalidad” de los Pueblos de Abya Yala, es decir: la relacion de las
partes con el todo y del todo con sus partes, para este paso las preguntas
claves son de dénde venimos, ¢,cudl es nuestro origen?, ¢ quién soy yo?

e La relacién con los otros, refiriéndonos no sélo a los humanos sino a las
diferentes formas de vida con las que coexistimos, logra reconocer principios
de diversidad y reciprocidad, la importancia del hogar comun, aquella compleja
red de la vida, con seres vivos, que guian, ensefian a interpretar nuestro
origen, nuestra pertenencia como hijos e hijas. Aqui el territorio toma
protagonismo, porque es lo comun donde sucede la vida. Para este proceso las
preguntas claves son: ¢Quiénes habitan el territorio? ¢ Cual es nuestro territorio
comun?, ¢scual es la historia de ese territorio? ¢Qué problematicas se
desarrollan en el territorio? Etc.

e De este ejercicio resulta cuestionar el orden social, desde saberes y practicas
otras, para contrarrestar las dindmicas que afectan la relacion con el territorio y
la vida, la contaminacion el extractivismo, el saqueo, el sistema econémico,
imponen relaciones fragiles y vacias, dar cuenta del sistema de muerte para
gue surjan alternativas en pro de nuevas enunciaciones desde el cuidado por la
vida y la Madre Tierra en la ciudad, un ejercicio para el Buen vivir y el bienestar
relacional.

Este escenario metodolégico pretende abrir un espacio en esos otros Horizontes
Posibles, que pueden dinamizar procesos de des-aprendizaje y aprendizajes que
permitan aprehender otras formas de construccion y transmision los conocimientos y
practicas que impliquen el reconocimiento de Epistemologias Pluriversas.

Es por lo que un didlogo y alianzas entre las diferentes licenciaturas de la Universidad
Pedagogica, (como es el caso de esta propuesta pedagdgica) y las comunidades
indigenas, campesinas, populares o negras etc. alrededor de la educacioén y el cuidado
por la vida, permite un fortalecimiento intercultural en los diversos territorios. Para
Green (2018) “Se trata de dialogar sobre la diferencia. Se trata de ver que existen
otras formas de conocimiento, otros saberes, otras miradas. Se trata, pues, de que los
saberes occidentales que se ensefian en instituciones educativas como la universidad
se sienten a dialogar respetuosamente con los saberes indigenas”.

Nos remitimos a las sabidurias milenarias andinas guardadas en las préacticas
culturales de la Chakana como ruta pedagdgica, ya que esta permite un dialogo

horizontal alrededor de diferentes saberes ambientales y pone en el centro del dialogo
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a la Madre Tierra y la vida en comunidad, recreando las memorias bioculturales. La
Chakana como un saber ancestral antiguo, guarda saberes cosmoldgicos y practicas
culturales, sobre la interpretacion de la vida de varios pueblos indigenas del sur de
Abya Yala. Ademas, permite la organizacion, planificacién educativa y contenidos
curriculares pluridimensionales donde los contenidos estan constituidos por cuatro
ejes: vitales, transversales, diferenciales y locales; agua, tierra, aire y fuego, que
posibilitan los saberes ambientales propios para interactuar con las cuatro

dimensiones de la Chakana (relacionalidad, complementariedad, reciprocidad y
correspondencia) que generan resultados para el Buen Vivir.

En el recrear las memorias bioculturales saberes y practicas sobre el territorio, se
encuentra la reivindicaciéon por la vida, por los ancestros, por el cuidado, un modo de
pensar y hacer educacion en el barrio, que pone en el centro a la Madre Tierra, para
pensar otros modos de vida y posibilitar procesos de planeacion y organizacion
amplios y comunitarios desde principios que fundamenten el sentido comunitario y
territorial de cuidado.
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Figura 9. Crear la accion

“La utopia esté en el horizonte.

Camino dos pasos, ella se aleja dos pasos
y el horizonte corre diez pasos mas alla.
¢Entonces para qué sine la utopia?

Para eso, sirve para caminar’

Eduardo Galeano

La educacion popular experimenta un camino para la década de los 70s como un
nuevo paradigma epistemolégico para la produccion del conocimiento cientifico de la
realidad, al reafirmar la necesidad de construir teoria desde las condiciones propias de
la realidad latinoamericana. Para Jara. O. (2018) Ello implicé poner mayor atencién a
las experiencias y procesos innovadores u originales que se estaban llevando a cabo
en nuestro continente, con lo que se revalorizé el campo de las acciones sociales y
politicas transformadoras, asi como la construccion de pensamiento propio desde esas
experiencias, lo cual reforz6 la importancia de la sistematizacion.

Las reflexiones provenientes no de teorias o parametros predefinidos, sino surgidas
del encuentro entre sus protagonistas, aportan una mirada critica a las experiencias
vivas, reales y en construccion en las cuales participan, son una nueva vinculacién
entre la teoria y la practica. Jara. O. (2008) “En lugar de aplicar en la practica lo que se
habia formulado previamente en la teoria, se construyen aproximaciones teéricas
teniendo como punto de partida la sistematizacion de las practicas educativas” (pag.
12).

Con la teoria de la complejidad, en la practica de la sistematizacion de experiencias se
posiciona una vision holistica de las relaciones humanas, que exprese sensibilidades
acordes a un proceso investigativo y pedagogico, que integre diferentes saberes y
ciencias, fomentando un conocimiento autbnomo y comprometido con la

transformacion cotidiana de pensamientos, estructuras y subjetividades en general, en
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ella se resaltan los contextos y diversas realidades identitarias, histéricas vy
territoriales de los participantes, este principio posibilita diversas experiencias en las
gue intervienen una serie de factores objetivos y subjetivos que estan en interrelacion.
Jara. O. (2018).

Es asicomo a través de la sistematizacion de experiencias de los procesos educativos
populares de la Asociacion el Consuelo y Convite Tamuysua, buscamos reflexionar
sobre el hacer de la pedagogia de la Madre Tierra en escenarios urbanos,
reconociendo nuestro espacio-territorio, nuestros saberes y nuestras experiencias,
para poder emprender dialogos urgentes y necesarios que pueden dotar a las ciencias
sociales y la biologia de nuevas herramientas y perspectivas que orienten el quehacer
pedagdgico y generar nuevas reflexiones llenas de sentido alrededor de la ensefianza.

Entre los propésitos que busca potenciar la sistematizacion de experiencias
pedagodgicas, esta el relato, para Cendales L. y Torres A. (2006) “es la posibilidad de
liberar la experiencia Unica e irrepetible, donde los participantes pueden construir
realidad y configurar su propia identidad, permitiendo incluir a los otros en el recuerdo”
(pag. 38) Con la intencion de buscar nuevos lenguajes que articulen la experiencia
pedagdgica y artistica realizada en los Ultimos afios en el centro oriente de Bogota. La
reconstruccion de esta experiencia pedagogica se hace desde la narracién a manera
de cuento, donde las metéforas cobran gran sentido para poder rescatar narrativas
propias de un mito.

Teniendo en cuenta los dicho por Jara (2018) “la sistematizacién de experiencias es
un esfuerzo asequible y no un ejercicio que se pueda hacer mecanicamente o
siguiendo alguna formula preestablecida, sin preparacion especifica o rigurosidad, sino
gue es un ejercicio apasionante que exige una disposicion creativa para realizarse.”
(pag.133) la siguiente narracion posibilita la interpretacion de la experiencia
pedagogica realizada en el centro oriente de Bogota, a través de la fantasia y la
imaginaciéon. Pues uno de los objetivos de esta propuesta comunitaria es lograr que
los nifios, nifias y jovenes del Convite Tamuysua y la Asociacion el Consuelo se
sientan identificados, participen y se apropien de esta propuesta para lograr una
mirada sistémica, reflexiva colectiva y profunda del proceso vivido de cada persona, ya
gue nos interesa que no solo los académicos nos entiendan sino en especial las

personas del comun.

Es asi que el siguiente relato que realizamos especialmente para este apartado,
explica, narra y reconstruye desde la metéfora y la fantasia, el proceso pedagdgico

realizado con los nifios, nifias y jovenes de los procesos populares en un afio escolar.
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El cual tuvo como eje articulador la Chakana y sus sabidurias milenarias que
permitieron tejer: los problemas socio ecoldgicos del barrio, la fauna y flora nativos del
bosque alto andino, las expresiones artisticas, la memoria biocultural y el Buen Vivir,
para pensar una pedagogia de la Madre Tierra en escenarios periurbanos.

Es importante precisar que cada una de las fotografias que aparecen en el texto
narrativo fueron tomadas por los nifios, las nifias y educadores populares, a lo largo de
un afo de proceso educativo, como un ejercicio de memoria sobre la experiencia. Por
lo cual la fotografia adquiere un sentido social y pedagdgico del que se infiere la
construccion de la Memoria Colectiva y el recuerdo como categorias de analisis que
posibilita el reconocimiento de acontecimientos singulares, por lo cual son citadas en
este parrafo para no cortar con la magia e imaginacién de la narracion.

8.1 Reconstruccién de la experienciapedagdgica

El susurro de Los frailejones en el Aguanoso

Una noche de luna llena colmada de estrellas, los vientos soplaron fuerte en las himedas
alturas de una de las montafias mas altas de Bogota, el Aguanoso, un majestuoso santuario de
vida que resguarda una inmensa biodiversidad, llena de misterio y magia. Alli entre frailejones
broté un susurro que empezé a descender por el verde y delicado manto de musgo, bajando
por el cerro de la Cruz entre grandes riscos y cascadas, hasta llegar a un canal de cemento
gue corta la montafia en dos y desvia de una manera atroz el agua de los arroyos que nacen
de lo alto. El arrullo sigui6é descendiendo hasta llegar al primer Barrio del centro oriente de la

ciudad.
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Esa noche, aquel susurro de los frailejones pasaba entre cuadras frias y desoladas del barrio,
hasta que se sinti6 atraido por la maravillosa sensacion de tranquilidad y bienestar que
emanaba del aroma de unas grandes flores que estaban en el jardin de una casa. El susurro
estando alli, se apresuré a ingresar por una de las ventanas y entrar al suefio de una nifia que

dormia profundamente.

En el suefio de Sie, que asi se llamaba la nifia, el susurro le decia: Sie jrecuerda por favor!
Madre Tierra te necesita. De repente aparecié su abuela hilando fique para tejer, al lado
estaba su abuelo sembrando habas, en medio de un diverso cultivo de maiz, papas, guatilas,
cubios y arvejas. Al fondo empez6 a observar una casa de adobe donde una sefiora de mas

edad atizaba un fogén, mientras otras preparaban enwueltos de maiz.

De una manera magica empezd a escuchar el sonido del agua y vio un arroyo cristalino que
bajaba de altas cumbres, alli una de las personas con una totuma en la mano humedece una
arcilla que sostenia, otras personas hacian musica, cantando a la tierra con ocarinas, chiflos,
tiples y tambores. Empez6 a ver a su alrededor y quedo maravillada con el paisaje, bosques
ostentosos y de mdltiples colores, animales que nunca habia visto he imaginado y mucha agua
cristalina, llor6 cuando vio la silueta de las montafias con forma de mujer en gestaciéon que

miraba al cielo.

- jEs Madre tierra! decia una wz melodiosa que bajaba de las montafias, estas conectada a
ella, es tu raiz, recuerda como vivian tus antepasados en armonia con madre tierra, recuerda

las Artes del Buen vivir que practicaban.

Después de esas palabras que bajaban de lo alto, escuchd el melodioso susurro de un ave
gue se hacia cada vez mas intenso, seguido a esto un rayo de luz irrumpié en medio de las
cortinas de su cuarto la despert6. Abriendo delicadamente sus o0jos notaron que seguia
escuchando aquel susurro de awve, se levant6 lentamente de su cama hasta asomarse por su
ventana y vio un colibri que cantaba y wolaba velozmente entre las flores del arbol frente a su

casa, empezarl’a su dia con una enorme sonrisa en su rostro.

Un nuew afio escolar empezaba, la casa se llenaba del sonido de las acciones cotidianas: la
ducha mientras se bafiaba, los trastes de la cocina mientras su madre le hacia el desayuno, la
radio vieja de su padre se apoderd del espacio y comenzd a transmitir las noticias de la
mafiana. Con una voz apética el comentarista narraba una serie de noticias cada vez mas

escabrosas,

-la canalizacién del arroyo Bruno en la Guajira para ampliar la explotacién de carbén, el saqueo
de la palma de cera para hacer los ramos con los cuales los feligreses recibian a Cristo en
Semana Santa, El desplazamiento de miles de indigenas Emberas mujeres, nifios y ancianos
hacia la ciudad por el conflicto armado en su territorio, la aprobacion del plan piloto de fracking
en tierras riverefias del Magdalena, entre otras, cada una de las palabras que decia el sefior

de la radio llegaban a oidos de la nifia dejandola asombrada.
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Intrigada por todo lo que escuchd y lo poco que recordaba de su suefio, intentd preguntar a sus
padres, - ¢Qué es lo que dice el sefior de la radio? - quienes con gestos de desconocimiento le

respondieron, que debia estar concentrada en su primer dia de clases.

En su camino al colegio se esforzaba entre las calles por recordar el suefio de la hoche anterior
y descifrar lo que decia el sefior de las noticias, y sin lograr su cometido, comenz6 a escuchar
con mayor atencion el sonido de las awes en medio del ensordecedor ruido de los carros, al
observar una pareja de copetones vio como resistian en los pocos arboles que quedaban en el
barrio, sigui6 caminando mirado a lo alto de los arboles, hasta que se tropezé en una esquina
con un montén de bolsas negras de basuras, que malolientes esperaban por ser recogidas en
la calle, mir6 a un lado del putrefacto basurero y se fijo del rio agonizante que bajaba
canalizado desde la montafia, absorta y preocupada, alzé su cabeza lentamente hacia el
oriente y obsenvd el imponente Aguanoso, estupefacta por su inmensidad, vio como se iba
revelando entre sus altas cumbres la silueta de una mujer embarazada, y alli recordd un

pequefio instante de su suefio. ¢Madre tierra? Se preguntdé mirando con asombro la montafia.

Se percatd que iba tarde para el colegio, asi que apresurd su paso, pero en su cabeza seguia
rondando la pregunta. Al llegar al colegio, la clase ya habia comenzado, su horario de lunes
decia 7:00Am a 9:00 Am clase de matematicas. Pensd -—que no seria la clase indicada para
preguntar sobre Madre tierra, al entrar encontré en el tablero un gran titulo que decia los
“‘numeros romanos”, se asombré tanto que tomo asiento en silencio, pero su pregunta no
dejaba prestarle atencién al maestro que tenia woz chillona. Tomé aire y se awenturé a
preguntar sobre la Madre Tierra, sus compaferos se rieron menos sus tres mejores amigxs,

Martin, Alexa y Maria,

Los ojos del maestro desorbitados por la pregunta parecian unos huewos fritos tras los lentes,
respondio: - ¢Madre Tierra?, creo que hablas de madre monte un mito de la cordillera central
de Colombia que cuenta sobre el espanto de una mujer que asusta a los hombres lefiadores y

cazadores. Satisfecho por la respuesta continlio su clase.
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Sin embargo, Sie sentia que le hacia falta algo a esa respuesta, asi que a lo largo del dia se
dedic6é a preguntarle lo mismo a todos sus maestros y maestras, a sus amigos, cada uno le
respondia cosas diferentes, como que, era la diosa de los Incas indigenas de Bolivia y Perd,
su amiga Alexa le conté de una pelicula donde la madre Tierra tenia un corazén de piedra
preciosa y los hombres de una isla se lo robaron y otras cosas que no recordaba, pero siempre
sentia que a las respuestas le hacia falta algo, queria responder quien era Madre Tierra,

aquello con lo que se habia sofiado se habia convertido en su prioridad.

De regreso a casa tropezd con una cuerda, y aunque se raspd un poco la rodilla, de esa
ewventualidad recordd ver a su abuela tejer en el suefio, con un hilo como el que la habia hecho
caer. Se levanté y empez6 a enwlwer la cuerda que estaba por todo el suelo de camino a la
montafia, cada vez que enwlvia la cuerda, la nifia se desviaba méas de su camino a casa. Al
llegar al otro extremo de la punta se dio cuenta que habia llegado a una parte del canal de
agua que no conocia, se asomo6 con cuidado al borde, este era mas profundo que el que

estaba en el barrio y ademas transportaba agua limpia y sin basura.

Lo primero que se le vino a la cabeza fue que ella pudo haberse caido alli, sinti6 un leve
temblor en las piernas y se alejé del borde. Luego decidié seguir el camino del canal, ella
gueria saber para dénde se dirigia el agua, tenia un poco de miedo, pero con valentia continuo,
a muy pocos pasos se dio cuenta que al canal lo alimentaba agua de un arroyo natural, justo
alli sobre una roca estaba una rana. La nifia la observaba con detenimiento, nunca antes habia
visto un animal como ese, de repente sintié6 que la rana también la miraba. La nifia con mayor

curiosidad intentaba acercarse un poco mas, con cuidado para no caer al agua.

La sorprendi6 mucho cuando escuché una voz, parecia como si la rana le quisiera decir algo, la
nifia no le quitaba la mirada de encima y empez6 a escuchar detenidamente a la Rana: -jmadre
tierra te necesital- La nifia intrigada por la vz le pregunté presurosamente -;CONOCES A
MADRE TIERRA?- La rana le contest6- si, ella es el agua y por ella todas podemos wvir, le da
refugio y alimento a mis renacuajos, pero algo esta pasando, desde hace décadas han
cambiado las cosas y ahora no llega el agua a donde soliamos wvir, los humanos estan
contaminando y desviado las aguas, por eso Madre Tierra te necesita. Tu nos puedes ay udar
solo debes tejer el camino que te ayudard a recordarles a tus amigos las maneras de cémo

sanar el agua para que no afecten la vida de los demas seres.
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-Pero ¢,como puedo yo hacer eso?, dijo Sie

Debes confiar en tu corazén y tejer el camino para que los demas comprendan la importancia
del agua. Dijo la rana -necesitamos de tu ayuda y la de tus amigos, el agua se muere y con ella

nosotras.

Diciendo esto la rana le entregd una extrafia piedra a la nifia, - cuando tlU necesites ayuda solo
debes hacer que esa piedra togue un poco de agua y alguien acudira en tu ayuda porque el

liquido es \ital para TODXS.
- ¢t0, y quien mas nos podra ayudar? Preguntd Sie,

-Todos los animales que aun habitamos la montafia y claro también Madre Tierra, llamanos
cuando nos necesites diciendo esto la rana se zambullé en el agua y desaparecié de la vista de
Sie.

Agua liquido vital

Sie, se percata que entre sus manos aun sostiene la cuerda que se encontré en el camino,
sentia que tenia que ver con lo que le dijo la ranita, debia descubrir el camino para salvar el
agua, guardando el ovillo en su maleta, se apresuré a casa de su Abuela. Quien al verla llegar
se abalanz6 sobre ella para darle un abrazo. La nifia agilmente sacé el ovillo de su maleta y se
lo entregé a su abuela, que al instante con una sonrisa en su rostro empezo a tejer con unos
palitos de manera rara sin sacar aguja, la abuela en ese momento se adentr6 al tejido y le

empez0 a contar a Sie:

- Tejer es un saber antiguo que me heredé mi abuela materna, quien a su vez lo habia
heredado de su abuela. En el tejer se imprimen las historias, consejos de varias generaciones,
por lo que se considera una labor de transmisién de conocimientos, pensamientos e historias.
El arte de tejer y contar historias, son las percepciones que se tienen sobre el territorio que nos
rodea, desde colores, figuras y formas, para narrar diversas relaciones cotidianas. Es decir, se
trata de conocer de cerca todo lo relacionado con la vida misma, con el territorio y el lugar en el

que se vive.
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-Tejer es sostener un didlogo con el origen, un momento preciso para escuchar a los
antepasados, es escribir con un lenguaje diversamente geométrico lo que sentimos, es una
manera de expresarse reconociendo lo divino, en el tejer puntada a puntada te das cuenta de
la inmensa red de la que haces parte, pues nosotras somos como cada planeta que ves en el
cielo, un cuerpo vivo que funciona en relacion a otro cuerpo que se va tejiendo en un solo

latido.

-Tejer entonces es una actividad para recordar y comprender que la vida es un tejido mditiple
de relaciones en armonia, es la danza eternamente de Madre Tierra en el devenir en espiral,
que une los mundos de arriba con los mundos de abajo, gran tejedora de ciclos, tejedora
consiente que corresponde a la estructura del telar de la vida, al reconocer esto vamos

caminando para ser gente, para ser humano cuidador y defensor de la vida.
. - ¢,Como asi? - dijo la nifia, - ¢ TG sabes quién es Madre Tierra?

- iSi hijita!, acércate y te ensefio a tejer, cada puntada en el tejido recuerda el punto de inicio, el
origen, aquello que nos da la vida y que se replica de manera ciclica, somos parte de un mismo
hilo, somos Ixs hijxs de la madre, contenemos la esencia de vida. Venimos de la Tierra, como

ta de mi hija y tu madre de mi. Somos gotas de un mismo rio.

En la medida que la abuela hablaba, la nifia avanzaba con el tejido, al ver como estaba
guedando el tejido pensaba que seria un bonito regalo para la Madre Tierra. El primer dia de
colegio de Sie habia sido algo extrafio, sin embargo, al final del dia habia resuelto parte
importante del misterio de Madre Tierra, ella seria, la tejedora de mundos, entre lo moderno y
lo antiguo, seria la creadora de puentes, es decir a través de ella los nifios y nifias del barrio
empezarian a cuidar la vida, el agua y la montafia. Sie supo ademas que seria muy dificil para
ella sola asi que decidi6 convidar a sus amigos para que juntas pudiesen ayudar a Madre

Tierra.
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Al dia siguiente, Sie y sus amigos, se reunieron cerca de la montafia y cuando Sie empez6 a
contar su historia sobre lo que le pasa al agua y lo angustiada que estaba Madre Tierra por su
situacion, se dio cuenta que sus amigos sabian de lo que ella les hablaba, porque ellos también
weian los arroyos en muy mal estado, entre todas decidieron investigar y en el transcurso de la
semana hicieron una red de varios problemas que aquejan a las aguas no solo del barrio sino
de la ciudad, y fue algo que los puso realmente tristes, pero; con esperanza los nifios crearian
otra red con las posibles soluciones que ellos weian y que seniria de mapa, como estrategia

para cumplirle a Madre Tierra.

El mapa que habian creado los nifios decia que era importante conocer el territorio, asi que su
proximo paso seria caminar, adentrarse a la montafia y descubrir la mégica red de la vida y
todo lo que le sucede, asi que el fin de semana seria un dia para caminar, entre varios amigos
lograron invitar a personas incluso de otros cursos a una caminata recreo ambiental para

conectarse con la Madre Tierra de nuewo.

Al llegar el dia esperado de subir a la montafia, Sie, tomé la piedra que le habia entregado la
rana y decidié mojarla con un poquito de agua, justo en ese momento aparecié nuevamente la
rana, Sie queria que fuera la rana la que guiara el camino pues al vivir all4 sabia sobre todo lo
que le pasaba al agua. A pesar de que las nubes amenazaban con llover esa mafiana llegaron
algunos amigos y compafieros con sus padres y también algunas profesoras del colegio,

empezaron a subir la montafia a las 8 de la mafiana.




La rana hizo su presentacion y aunque a muchos asustd por ser parlanchina, las personas
estaban entusiasmadas por aprender cosas nuevas y realmente importantes, la rana ensefié el
camino del agua, se hablaron de los arroyos Chorrerén y Manzanares y cémo incluso, antes de
entrar al barrio ya pasan por serios problemas. La primera parada fue precisamente donde la
nifia se encontré por primera vz a la rana, ese lugar era importante porque era donde se
atraves6 la montafia con un canal que recogia las aguas de los arroyos que nacen de la Madre
Tierra, llevandolas a un antiguo acueducto que hoy solo es un museo. Esta situacion separ6 la

montafia del barrio.

De camino perdieron el rastro del agua, habia lugares donde no pasaba a pesar de tener su
caudal natural, la rana explicaba que era por los arboles eucaliptos, unas plantas sedientas que
se tomaban el agua y borraban la memoria de los bosques nativos. Caminar la montafa, hacia
gue los caminantes \ieran la relaciéon que tiene el agua para sus vidas y la de los demas, lo
importante que era para la rana y también para el bosque nativo, la situacidon en la que se

encontraba el agua en su barrio y también c6mo se desperdiciaba en sus casas.
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No fue hasta que llegaron a una roca, en lo alto de la montafia donde brotaba el agua que
pudieron verla y beber agua pura, algunos aprovecharon y como la rana se zambulleron al
agua, todos comprendieron que era un sitio sagrado porque el agua da vida y fue cuando se
reveld un secreto delante de todos los ojos, un gran agujero en la roca, en su interior guardaba
semillas y cuencas de caracoles, la rana elewd un canto de agradecimiento y la nifia supo que
era momento de terminar el tejido, asi que, convidé a sus comparferos a tejer el mismo tejido
gue empezd hacer su abuela, juntos hicieron una ofrenda como antes lo hacian los ancestros

agradeciendo por la vida.

Al llegar a la cumbre de la montafia se dej6é ver la hermosa silueta de la mujer embarazada en
las montafias y la nifia grit6 emocionada: -ella es madre tierra -. -Asi es- respondi6 la rana, -
ella es nuestra madre, aquella que nos da el agua para \ivir, estamos conectadas a ella. Una
vez dicho esto las nubes se dispersaron por el horizonte y se logré observar el barrio a lo lejos,
era emocionante buscar el colegio y también las casa de cada uno, ademas de los parques y

los arroyos que atraviesan el barrio.

En el caminar se reconoce el territorio y también ese deber ser en el que los seres humanos se
encuentran con el orden original y reorganice lo individual para reorganizar lo colectivo, que
reorganice la vida, que reorganice el ser, que reorganice la pareja, que reorganice los cultivos
de semilla humana en familia donde se cultiva gente que reorganiza la comunidad. Para
reorganizar se debe iniciar por germinar semillas del cambio, de cuidado, de compromiso, de

esperanza, de los suefios, de wvivir sabroso en el territorio Aguanoso.




Al bajar de la montafia todas las personas lograron ver una Ardilla trepando un arbol con una
semilla, la ardilla al verlos dejé caer la semilla cerca de los pies de Sie, en ese momento la
nifia, recordd que habia sofiado con su abuelo sembrando y sin dudarlo recogié la semilla,

sSupo en ese momento que aquella pepita contenia un secreto.

Al dia siguiente después de clases \isité a su abuelo, como quien llevaba un dulce en su
maleta, Sie sonriendo sac6 la semilla que puso en las manos de su abuelo. Su abuelo

sorprendido y dichoso le pregunté:
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- iOh! Querida Sie, ¢y esta semilla de donde la traes? - Hace muchos afios no la veia. La nifia,

sonrojada, le respondié. -Una Ardilla en los cerros la dejé caer de lo alto de un arbol.

- ¢Una Ardilla?, interrumpi6é su abuelo. Recuerdo que hace afios antes de que el Chorrerén y
el Manzanares fueran canalizados, ellas vivian cerca del barrio y guardaban sus semillas
dentro de la tierra, a veces olvidaban donde las dejaban, y asi las semillas germinaban y se

conwertian en arboles. Bueno pensandolo bien creo que no la olvidaba, la sembraban.
- Abuelo quieres decir que ¢de esta pequefia semilla, puede salir una gran Planta?

- Si hijita ese es el maravlloso secreto que guardan las semillas, son memoria viva que

necesita ser germinada, Te wy a ensefiar como se hace.
-Abuelo, preguntd Sie ¢puedo invitar a mis amigos para que también aprendan?

- iClaro que si! respondi6 el abuelo. Con la esperanza de que la nueva generacion aprendiera,

sobre las semillas y cuidar la diversidad.

Mientras llegaba Maria, Martin y Alexa, y algunos primos de Sie, el abuelo, abri6 la puerta que
conducia a un lote donde habia diversas plantas sembradas con flores, y colores, a Sie le
encantaba ese lugar desde pequefia, pero el abuelo no se detuvo ahi, baj6 hasta donde estaba
cubierto por una gran planta de guatila que hacia una pared. Y ella sigui6 el camino donde
estaba el abuelo, quien le dijo — te mostraré un secreto, detrds de la guatila habia unos arboles
bonitos, unos con frutos pequefios y morados, el mas alto con flores amarillas, tenian hojas de

colores morados y formas diferentes unas tienen espinas.




Justo en ese instante llegaron sus primos y amigos, quienes al ver semejante secreto del
abuelo quedaron sorprendidos. El abuelo se acerc6 al de hojas verdes brillantes con pequefios
frutos que parecian nueces, recogi6 varias para compartirles, le dio un fruto a cada nifio y cada

nifia, quienes al intentar comérselo provocaron que el abuelo se riera a carcajadas
- ¢, Qué es esto? preguntaron en coro los nifios y las nifias.

El abuelo respondié diciendo que era la misma semilla que la ardilla les habia entregado en la
montafia, se llama Roble y es un arbol nativo de las riberas de rios y arroyos, aunque como
muchos otros hoy estd desapareciendo de la montafia Aguanoso, este arbol lo sembré una
ardilla hace unos cuantos afios aqui en la huerta. Ustedes han llegado justo a tiempo, el
momento preciso. Dijo el abuelo — justo cuando este arbol da sus frutos para alimentar y
ustedes usan las semillas para germinar y colaborar a una solucién, asi como las ardillas,
sembrar arboles ayuda a muchos problemas ecolégicos que hoy padecemos, pero sobre todo

ayuda a que el agua se mantenga en la montafia y en el barrio.
- iVengan vamos a germinar nuestra semillal

Ese dia cogieron la tierra con las manos y llenaron una bolsita de leche reciclada y alli pusieron
su semilla, luego con sus manos hicieron una totumita y le agregaron el agua la fuente vital, de
todos los seres vivos.

-Mientras el abuelo les decia -las semillas son fundamentales en la agricultura de los pueblos y
en la reproduccién de la vida; permiten reproducir afio con afio las especies y variedades

cultivadas que han coewlucionado junto con los seres humanos, pueden usarse como




alimento y medicina, para las personas y los animales. Tienen un sinfin de otros usos en las

diferentes culturas. Son indispensables para la vida, asi como lo es el agua.

Sie y los nifios cada dia iban aprendiendo méas de las ensefianzas de Madre Tierra y lo
indispensable e importante que es el agua para la vida de los animales, de las plantas y de la
humanidad. Asi que después de ese dia se pusieron a la tarea de ir a la montafia y buscar las
semillas de mas arboles, porque seria una forma de ayudar al cuidado del agua, aquello que
hiere debe sanar para poder germinar.

Tierra fértil, secreto de vida

Un dia estando en el bosque juntado semillas para sembrar se les aparecié una ardilla que
desde lo alto de un arbol les empezé a tirar pequefias semillas a la cabeza de los nifios; sin
saber quién habia comenzado a arrojar semillas, todas empezaron a jugar, se convrtié en una
verdadera aventura, hasta que Martin arrojé una semilla muy grande golpeando a Alexa en la
cabeza, nadie quiso jugar mas. Al ver lo que sucedié la ardilla fue a disculparse por lo que ella
habia provocado, asi que bajé de su arbol y se hizo en una rama donde los nifios pudieran

verla.

Quien la vio primero fue Santiago un primo de Sie, quien con sefias les aviso a los demas

donde estaba para que la pudieran obsenvar.




una vez tuwo la atencion de todos, la Ardilla dijo — Queria disculparme, fui yo quien comenzé a

arrojarles semillas, porque pensé que se estaban llevando mi alimento

- Alexa respondié, que no se preocupara ya estoy mejor, ademas le explic6 a la ardilla que

ellas solo querian algunas semillas de arboles para germinar y sembrarlos en el barrio.

La ardilla muy apenada exclamé, - jcarambal! no sabia que ya estaban los guardianes de la

Madre Tierra. - jSi! dijeron las nifias en coro -somos nosotras y ellos también.

La ardilla respondié alegre -Para resarcir mi mal comportamiento les ensefiaré algo muy
importante acompafienme, en ese momento la ardilla bajé del arbol y empez6é a cavar un
agujero, diciendo. - Los é&rboles pueden parecer seres solitarios, pero, debajo de la tierra, la

historia es otra.

Al remower la hojarasca se agudizé el aroma de humedad, el olor a bosque todos se acercaron
cuando la ardilla les dijo -observen bien porque en ese pequefio lugar hay vida. No se sabe de
donde salié una pequefia lupa, pero al poner los ojos frente a ella empezaron a aparecer
bichos chiquitos, gusanos, tijeretas y hasta hongos. -Asi como todos los organismos en la
madre tierra, las plantas no funcionan de forma individual, la salud y el crecimiento dependen
de la cooperacién con animales, bacterias y hongos especiales, formando un sistema
simbidtico, es decir una forma de trueque donde los animales, los hongos y las bacterias
suministran nutrientes del suelo dificil de extraer y las plantas le aportan a cambio, azlcares en

forma de glucosa.

Aquellos hongos y animales que vieron a través de la lupa son los responsables de hacer del
suelo un organismo Vivo, una gran red de reciprocidad donde los que estan conectados,
pueden crecer de forma saludable. Pero saben en la actualidad la mayoria del suelo de la
madre tierra esta desértico, la ganaderia devasta las selvas, la agricultura moderna también
arruina el suelo por que abusan de téxicos y venenos que contaminan agua y tierra y como si

fuera poco la cantidad de basuras que se producen en la ciudad va a parar mayoritariamente a
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los rellenos sanitarios, que no son sino otro modo de afectar el suelo y su diversidad.

¢Entonces qué podemos hacer? Fue la pregunta de los nifios con valor y esperanza en sus

corazones.

Los llevaré donde un amigo que le gusta el bosque y ha replicado una pequefia solucién para
tan graves problemas, caminaron hasta la casa de un muchacho, joven y apuesto, muy
inteligente y charlador que, junto a su compafera, vivian cerca de la montafia y habian
conwertido su casa en una hermosa huerta. Ahi tenian diferentes plantas aromaticas y
hortalizas ademas de maiz, habas, papas y frijoles, sembraban en paredes, techos, llantas y en

cosas que para muchos serian basura.

Antonio que asi se llamaba el muchacho les conté que ese lugar estuvo por mucho tiempo
abandonado y con el tiempo ellos fueron rescatando, ahora era un bosque de arboles nativos
donde podian vivir los animales, y una huerta para alimentarse ellos, todo eso lo habian

logrado abonando.

-Abonar, aunque hay muchas técnicas, es el arte de alimentar las plantas, preparar la tierra en
la agricultura, para que las plantas tengan una serie de nutrientes para desarrollarse bien,
florecer en cantidad y dar buenos frutos, ademas de resistir sequias y heladas. En el bosque la
Madre Tierra lo hace de manera natural pues la hojarasca al ser descompuesta aporta lo que el
arbol necesita, pero en el barrio no pasa lo mismo, pues el suelo es pobre y lleno de

escombros, aqui para nutrir en suelo y abonar hicimos pacas biodigestoras.
¢PACAS BIOQUE? interrumpi6é Sie al no entender de lo que se trataba.

La paca biodigestora es un método para hacer abono en el cual se necesita hojarasca seca,

asi como el bosque y todos los residuos organicos que se produzcan en la casa.

¢Residuos qué? Volié a interrumpir Sie que aln no comprendia bien de lo que se trataba, Los
residuos organicos explicd Antonio son la materia biolégica que desechan los seres vivos, es
decir, todo lo que se descompone y welvwe a la tierra, un ejemplo son las cascaras de los
huews y otros residuos que salen de nuestras cocinas, pero también el papel pues \iene de

los arboles, los huesos y el estiércol. {Vamos y aprenden cémo se hace!
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Durante la tarde se la pasaron con Antonio aprendiendo a hacer abono con la paca

biodigestora, quedaron sorprendidos al descubrir que la paca guardaba el secreto del nido de
las aves, donde los residuos de la cocina se ponian en el centro como un huewo, y alrededor
una camita de hojarasca y poda de jardin, toda esta materia organica se comprimia danzando,
cantando y saltando, para crear un ambiente calientico y asi lograr que se fermenten los
residuos. Lo que mas les gusté, fue que al final sembraron encima del gran cubo de residuos

donde habian dejado huellas del buen vivir.

Al terminar la elaboracién de la paca biodigestora Antonio dijo - Abonar el territorio, es
posibilitar espacios en donde crezca la vida, alimentar a varios organismos que habitan en el

suelo.

Con esta Udltima frase que dijo Antonio, a Maria se le ocurri6 una gran idea, muy alegre
comentoé- si entre todos los que estamos aqui nos tomamos un espacio publico para Abonar y

sembrar, podriamos ser realmente guardianes de la Madre tierra.
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iSI Exclamaron con gran alegria Santiago y Martin.

Antonio, que también estaba de acuerdo con la idea de Maria se apresurd a proponer el lugar,
que por afios se conocia como el basurero y que en realidad es el canal del Chorrerén, el

arroyo que nace del Aguanoso.

La idea era crear un escenario en el barrio que apunta a la construcciéon de una convivencia
armonica, simbiética y pacifica con las distintas formas de vida, entre ellas el Arroyo, una
propuesta para ensefiar a la gente de manera diversa como \Wivir bien y cuidar a la Madre tierra,
con la intencién de que lo publico deje de ser tierra de nadie para conwertirse en tierra de todas

y todos. Abonando de este modo un espacio comun para crecer en forma reciproca.

La ardilla comentd que era una idea genial y que ademas podrian trabajar un valor fundamental
que era el de la unién, que puede transmitirse y que puede conwertirse en un espacio de

patrimonio comun entre las diversas culturas que se manifiesten en el barrio.

Todos estuvieron de acuerdo, ese dia aprendieron la importancia del suelo en el tejido de la
vida, y lo necesario que es el abono para que las plantas puedan wvivir, pero gracias a esa idea
tan genial de Maria naci6 la Guardia Montafiera, aquellos sofiadores y sofiadoras que les
recordaran a las gentes del barrio a cémo wvir sin agredir a Madre Tierra. Para seguir adelante
debian demostrar que serian capaces de ayudar a sanar no solo el agua sino también el suelo

y todo lo necesario para defender su territorio y cuidar la vida.

Los viernes en la tarde se convrtieron en el dia de encuentro y de siembra, la guardia
montafiera se reunia en el lugar que llamaban basurero, justo por ahi pasaba el canal del
arroyo Chorrer6n, aunque en sus inicios fue muy dificil cambiar la lectura que las personas del
barrio tenian del lugar, con persistencia y varios dias de limpieza empezé a sentirse otra vibra
en ese lugar, con el tiempo se fueron haciendo pacas biodigestoras, lo que permitié el manejo
de los residuos organicos de las casa de los nifios y también se lleg6 a procesar los residuos
de los abuelos y los del colegio, en verdad la paca era un milagro pues después de compactar
los residuos organicos y las hojas, se sembraban los arboles que ya habian sido germinados
con anterioridad, también se hicieron letreros informando a la comunidad y poco a poco dia a
dia con paciencia y persistencia el lugar se llenarian de diversos arboles nativos y de colores

que realmente le daban un nuevo amanecer, pues las aves y otros animales podian vivir alli.
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La guardia montafiera comenz6 a Sembrar el nuevo amanecer, se dieron cuenta que estaban
cambiando ellos y su territorio en beneficio de Madre tierra, la ardilla muy contenta fue a
contarle a madre tierra o que estaba sucediendo en el barrio, - jwlvieron a sembrar! se fue
gritando monte adentro la ardillita. Sabia en su interior que sembrar es una forma de
resistencia que obedece a un aspecto emancipatorio y a una sociedad activa, pluralista,
realmente democratica pues los territorios que siembran arboles y ademas alimentos tienen
una relacién directa con la tierra y reconocen su capacidad auténoma de producir sus
alimentos y el de su familia, un sistema alimentario mas corto que no depende de

multinacionales y procesados, sino de un trabajo de apropiacién por la tierra en el territorio, Asi
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como lo hacia ella con compromiso por la vida, empezaria a nacer un futuro para todas en el

territorio Aguanoso .

Aungque Madre Tierra ya sabia, se dejo contagiar la alegria con la que la ardilla llegbé a contarle,
juntas celebran con gozo, estdn haciendo Memoria dijo Madre Tierra, memoria biocultural,
poner la mirada en el territorio para saber que los mantiene vivos, sembrar, es una forma de
agradecer por ser parte del tejido, como hijas e hijos, hay que ser cuidadores de la vida en
general; es dar y recibir con la finalidad de transformar habitos que impactan en la formacion de
personas conscientes y actores participes en la transformacion de su entorno social y
ecoldgico, donde deben pasar por rehacerse a si mismas, en el compartir diversos saberes y
gustos en beneficio de la vida lo cual posibilita una reconfiguracion identitaria que ademas

propone alternativas para wvivir bien.

-TU eres una ardilla muy especial asi que te daré unas semillas de roble por tu gran labor. Pero
recuerda aun hace falta un Ultimo arte para que recuerden todos los secretos de la tierra, sus
ancestros son la memoria milenaria, un saber que se mantienen en el arrullé de la vida de
muchos seres como sus ancestros los muiscas, barro de vida en armonia, con corazén de

maiz.

En tiempos de lluvia en el territorio Aguanoso siempre hay niebla y mucho frio, en el barrio baja
el agua por las empinadas carreteras y un olor a humedad impregna el ambiente, la lluviecita
es constante y jamas se sabe si en realidad ha terminado de llover, la montafia se tifie de un
verde esmeralda, reluce con algunos rayos de sol que se atraviesan descuidadamente por las
nubes grises, Era hora de salir del colegio Sie y sus amigos no llevaban con que abrigarse. Asi
que decidieron ir a escampar a casa de Antonio y Salvia que era el nombre de la compafiera de

Antonio, pues vivian muy cerca.

Al llegar Salvia les dijo que hicieran café, cuando fueron a la cocina se encontraron con unas
figuras en barro que se estaban secando, entre ellas unas lindas ocarinas en forma de ardilla,
Sie recordd que en su suefio habia visto personas creando diversas figuras en barro, pregunté
- ¢quién ha hecho ese trabajo tan bello? Salvia contesté que sus abuelos eran nativos de un
municipio de Boyaca donde la mayoria de sus habitantes se dedicaban a la orfebreria, ella
crecié entre jarros y ollas muy grandes, y que desde entonces hacia figuras en barro que
sacaba de la montafa, pero las Ultimas que hizo fue en recuerdo de la ardilla maestra del

bosque y otros animalitos.

Sie y sus amigos quedaron impresionados al ver tan hermoso arte y le pidieron a Salvia que les
ensefiara, ella con una gran sonrisa dijo: - jsi!, debemos primero ir en busca de la arcilla o
greda como también se le conoce, para ello hay que pedirle permiso a Madre Tierra y caminar
la montafia. Después de tanta lluvia por el camino hacia el cerro de la cruz, se fueron en busca
de barro y al observar los diversos colores que habia en el suelo, sorprendidos se dieron

cuenta que madre tierra era diversa, incluso en los hilos mas finos del tejido de la vida.
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Justo en ese momento Salvia pidié cerrar los ojos a los nifios y sac6 su Ocarina y dirigiéndose
al cielo la empezé hacer sonar melodiosas armonias que pedian permiso a Madre Tierra para
poder tomar el barro, una vez termind la melodia, la lluvia empezd a césar y un suawve viento
los acogi6. Salvia abrié sus o0jos y supo que era momento de tomar el barro. Al regresar a casa

de Salvia, empezaron a amasar el barro de la montafia e hicieron arepas para poder secar.
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A los ocho dias la Guardia Montafiera, invitaron a mas nifios y nifias del barrio, al taller de
ceramica ancestral. Al llegar a casa de Salvia después del colegio, se conformaron tres grupos,
cada uno realizé una tarea. El primer grupo tenia que hacer polwo las arepas, el segundo grupo
cernir el polvo de las arepas de arcilla con un colador, el tercer grupo mojar el polvo y amasar

hasta tener una masa consistente y fina, libre de piedrecillas.

Durante la tarde moldearon unas flautas globulares, muy antiguas con figuras de animales,
segun las indicaciones que detalladamente les decia Salvia, aprendieron que en el arte de la
ceramica se resguarda la memoria de sus antepasados, aquellos habitantes con piel de barro y
corazén de maiz, pues la ceramica es el arte de la tierra en ella se representa un lenguaje, un
modo de comprender el territorio, y con ello la Madre Tierra y la vida. La ceramica es el arte
del Vivir Bien que permite fusionar los cuatro elementos en el que se conjugan los saberes

heredados desde miles de afios para reconocer el pasado desde el acercamiento a la

naturaleza mas préxima a nosotros.

Aire melodias polinizadoras

Las flautas de ceramica con diversos timbres y melodias se fueron tomando el barrio
anunciando la temporada de vientos, los alisios que Vviajan a través de la zona intertropical
llegan en julio y se van en agosto, este viento es el primer polinizador de la montafia Madre, en
este tiempo el aroma es dulce pues florece el bosque Andino. Al Sur de la ciudad un Colibri

Chasqui del arroyo de la Chiguaza empez6é a wolar hacia los cerros por el aroma dulce y
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primaveral para polinizar, porque cerca a la quebrada estaban haciendo construcciones los
humanos y quedaban muy pocas plantas. Se fue por la serrania del Zuque, por Tyguaque, bajo
por las aguas de la Fucha y nuevamente empez6 a ascender hasta llegar al vientre de la Madre
Tierra hasta en lo alto del cerro del Aguanoso, el Colibri iba recogiendo todo el néctar que le
fuera posible para sus polluelos, polinizando de flor en flor.

Como es hijo del viento, el colibri es buen cantor y buscaba sonidos que encontraba en su
wielo para ensefiarlos a sus polluelos. Desde el Aguanoso, se escuchaba una melodia que le
hacia recordar tiempos antiguos, asi que descendi6 hasta al barrio para saber que era, se
encontré con la Guardia Montafiera, que probaban sus flautas todas danzaban en circulos,
jugaban y sonreian; aunque sonaban un poco desafinado se alegré de saber que alli poco a
poco los nifios y las nifias se tejian a los ciclos de la vida con su territorio, asi que decidi6 pedir

ayuda para el lugar donde él habitaba.

Pero cuando lo intentd desde la rama de un arbol, ninguno lo escuchaba asi que decidié wlar
sobre sus cabezas a ver si le ponian atencién, todas inmediatamente lo observaron he hicieron
silencio, sabian que era un mensajero de Madre Tierra, y antes de que pudiera decir algo, por
alld soné de nuew la flauta, eran Sara y Paula unas nuevas amigas de maria que hasta ahora

se juntaban a la Guardia Montafiera.

Todos los demas les hicieron shits con el dedo en la boca, para que hicieran silencio, aunque
se molestaron mucho con los otros nifios Sara y Paula hicieron silencio y el colibri dijo. - El
silencio es la posibilidad de escucharnos y de escuchar a otros. El silencio invita a mirar para
adentro, invita a conocer de otro modo y reconocer que a traves de él han penivido

conocimientos y pueblos ancestrales. El silencio, es necesario para conocer a la Madre Tierra.

Sigui6 el colibri -Yo vengo de la ciudad y alli hay demasiado ruido, no escuchan, ni ven a los
demés seres vivos, cada dia los autos contaminan el aire con su humo y sus pitos, las fbricas

con compuestos quimicos y se talan arboles, afectando el clima y la vida en la tierra. Por
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ejemplo, en esta ciudad llegan muchas aves migratorias de lugares muy lejanos a encontrar
refugio en las grandes lagunas que antes habia en esta ciudad, pero como ha crecido y se ha
expandido tanto, arrasando con el 95% de los humedales vy rios, las aves cansadas de wlar y
no encontrar agua caen al cemento de la ciudad y mueren. Esto es un pequefio ejemplo del

dolor de Madre Tierra en la ciudad.

-Asi que vengo a pedir ayuda, Madre Tierra esta triste y necesita que sus hijxs en la ciudad

escuchen su mensaje, lo que le esta pasando a ella con el aire.

- ¢Y nosotras qué podemos hacer? Preguntaron Paula y Sara que muy atentas habian

escuchado.

- iSer polinizadores del territorio! asi como yo, dijo el colibri y otros muchos animales diferentes
(mamiferos, insectos, aves) y cada uno tiene un canto particular para agradecerle a Madre

tierra hasta ustedes tienes la melodia polinizadora guardada en su corazén.
¢Polinizar, qué es eso? preguntaron algunos en coro.

Voy a explicarles dijo el colibri, haciendo una cometa, y cogiendo dos palitos empez6 a
hablar:- el aire que empieza a llegar con fuerza en estas épocas al barrio, levanta tejas y se
lleva la ropa tendida en las cuerdas, pero en la montafa, los arboles y el viento danzan en un
juego como las cometas al wlar, mientras eso sucede en realidad esta sucediendo magia en la
montafia, las flores alimentan con néctar y polen a diversos animales, para poder ser

fecundadas y poder dar frutos y semillas; asi seguir el ciclo de la vida.

Es decir, en esta temporada no solo se llena el cielo de colores por las cometas de los nifios y

las nifias sino también de los colores de mariposas, abejas y awes.

Mientras hablaba, sin parar de mover las alas el colibri ensefiaba co6mo hacer una cometa.
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-Polinizar es entonces expandir ideas y acciones hacia el cuidado de todas las formas de vida,
de manera consciente reconociendo el principio de complementariedad donde hay armonia al
juntarse los opuestos, encajando necesariamente los contrarios para crear un todo armonico
donde todo se complementa con todo. Generar intercambio de saberes, didlogos de practicas
culturales y artisticas diversas en otros territorios, donde expresen cémo se podria cuidar la

Madre Tierra a partir de la comprensidn y apropiacion de lo que ustedes hacen en el territorio

Aguanoso.

- ¢Eso es polinizar? - Preguntaron todas en coro; Colibri respondié que jsi! rewloteando. al
terminar la cometa, entre todas decidieron decorarla con papeles de colores reconociendo la
labor tan importante de los polinizadores. A medida que wlaban las cometas comenzaron a
llegar mariposas, abejas, polillas y aves de muchos colores: Azules, Rojas, verdes, moradas,
amarillas, blancas, negras... quienes empezaron a merodear el bosque en busca de Flores.

Toda la tarde fue de juegos y risas, aprendieron cosas nuevas de su territorio wolando cometas.

Cuando se iban a ir a casa, Sie le dijo al Colibri -Entonces lo que nos estas proponiendo amigo
colibri es que nosotras seamos como ustedes los polinizadores, ¢verdad? Que con nuestras
flautas formemos un grupo musical que cuente todo lo que hemos aprendido con la madre

tierra, tocar nuestras flautas y crear melodias.
El Colibri respondié que jsi! rewoloteando.
&Y ta serias nuestro maestro? preguntd otra vez Sie,

Colibri con bellos trinos dijo que él podria ensefarles un poco por que recordaba que el sonido
de esas flautas eran la melodia de algunas aves que wivieron antes en los cerros, y que los
antiguos habitantes escucharon e interpretaron. Desde ese dia La Guardia Montafiera se
empez06 a reunir, ya no solo a sembrar sino a aprender sobre musiquita con el colibri siempre
gue tenian clase era necesario mojar la piedra que les dio una vez la rana para que en

cualquier momento llegara el colibri.




En estas clases aprendieron a escuchar todo con atencién: los pensamientos, la familia, los
amigos, las ranas, los vecinos, las aves, los profesores, los grillos, con la intencion de potenciar
la sensibilidad sensorial, porque escuchar las diferentes manifestaciones de la vida, es
reconocernos en los otros y otras. Es estar atentos a los movimientos del tejido para poder
escuchar los mensajes de la vida y asi aprender a sanar. Al escuchar y hablar florecera el

dialogo y se empezaran a tejer y comunicarse con respeto solo asi podran hacer musica.

Poco a poco la Guardia Montafiera empez6 a hacer musica, fueron conscientes del aire como
elemento vital, que llena los pulmones en el interior del cuerpo y permite la respiracion. En una
clase el Colibri les compartié, que el aire es el aliento que necesitamos para wvir, la respiracion

nos ensefia a dar y recibir.

En las clases siempre hacian juegos para ser mas atentos, se escuchaban diferentes
canciones de grupos latinoamericanos, aprendiendo que la mudsica es un lenguaje que tiene
algo que ensefiar. Ademas, aprendian de ritmo y ensayaban melodias que el colibri conmovido
por el pasado que le recordaban esas melodias que salian de las piezas de barro en forma de
Aire, Agradeci6é la magia de escuchar y sac6 unas cafias y una madeja de cabuya que habia

recogido de la serrania del Zugue y empezé a entregarlas a los nifios y dijo:

-Muchas gracias, ustedes son musica, la musica nos conecta con lo divino, con la madre tierra,
nos recuerda que somos sus hijos y nos permite liberar los sentimientos, ademas potencia la
vision, la imaginacién y creatividad. Hoy queria recordar los sonidos antiguos que hace muchos
afios no suenan por estos territorios, y como wveo que ya van comprendiendo la

complementariedad, todos estos polinizadores queremos ensefiarles a tocar los Chiflos.

Con paciencia empez0 a ensefiar a hacer y tejer las cafias para luego hacer sonar los Chiflos
torbellineros, y les recordd que, para hacer musica, tenian que escuchar, dialogar, compartir y
expresar lo que sienten por Madre Tierra. Y asi entre canto y canta, con chiflos cucharas,

maracas, charrascas, tiples y tambores, comenzé a ensefiar desde los educantares

montafieros, recreando las mudsicas comunitarias de sus antepasados.
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Sie recordé que eso lo que habia sofiado y supo que iban por buen camino para ayudar a

cuidar la vida en la Madre Tierra, que ella era quien les ensefiaba, empez6 a suspirar al ver su
territorio Aguanoso, a Madre Tierra que guiaba.

Al pasar de los dias, los nifios se seguian reuniendo para agradecer con musica y formaron el
grupo musical de Educantares, para que los habitantes del barrio y de la ciudad empezaran a
recordar a Madre tierra, cantaban al agua, a la tierra y al aire. Agradecidos por las ensefianzas

de los polinizadores, la Guardia Montafiera, hizo un homenaje sembrando arbolocos, sauces,

guaques Y fucsias para que ellos encontraran mas alimentos y la vida siguiera su ciclo natural.

Fuego energia creadora

Una tarde, la Guardia Montafiera se reunid a pintar el piso de la calle donde crecian los arboles
nativos que iban sembrando, cuando terminaron de pintar empezaron a jugar, jugaron tanto
tiempo hasta que se dieron cuenta que ya se estaba haciendo de noche. Justo en ese

momento, pas6 un fuerte ventarron que bajaba del Aguanoso e hizo que se fuera la energia

eléctrica en toda la ciudad.

S o
De repente las calles quedaron completamente oscuras y solo se escuchd la wz de Sie decir -

imiren al cielo! cuando todos elevaron sus ojos, vieron un cielo lleno de estrellas, nunca habian
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la via lactea alumbraba con su belleza, aquella noche de luna llena los

visto algo igual,

sorprenderia.

Annie, una nifia nueva que habia llegado a la Guardia Montafiera, grit6- Miren esa luz se esta
moviendo, todos woltearon a ver y descubrieron una luz parpadeante que empezd a descender
por la montafia y se empezd acercar mas y mas, hasta que se detuwo en uno de los arboles
gue habian sembrado. Sara se percaté que esa luz parpadeante era una Luciérnaga que
brillaba en la oscuridad. La guardia Montafiera a pesar de la oscuridad no sinti6 miedo, porque

sabian que era una mensajera de la Madre tierra asi que guardaron silencio.

-Madre Tierra estd agradecida porque wolvieron a ver el cielo. - decia la Luciérnaga. -Esas

estrellas que ven guardan un secreto, tienen una memoria. - ¢Si lo ven?
-MMM parece como un ave- Respondid Sie.

Exacto, es un Céndor que antes wlaba por acd, él Condor es el ave mas grande los Andes y
ahora esta al borde de su extincion, porque su habitat se esta reduciendo, pues la ganaderia
cada vez destruye mas bosques nativos y paramos, si ustedes se fijan en el cielo y las estrellas

encontraran alli muchos secretos de Madre Tierra.
- iEsas estrellas parecen un puma! -dijo Alexa.

- jVeo un camaledn! - dijo Annie

- jesa parece un pez! - dijo Santiago.

La luciérmaga les empez6 a decir: -Los animales que empiezan a ver, antes ivian aca en el
barrio, pero han sido desplazados por proyectos urbanos y con ellos desplazada la Madre
Tierra. Muchas personas de la ciudad ya no miran al cielo por la contaminacién luminica, por
eso han olvidado como era antes este territorio, han olvidado a Madre Tierra, pero sus
animales aun resisten al destierro en los paramos, cerros, arboles, rios y humedales. Ustedes

estan recordando con las estrellas, miren muy bien los animales que se le presentan y por
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favor recuérdenlo a sus vecinos, amigos, familiares y profesores los animales nativos de este
territorio. Terminada estas palabras w6 la energia eléctrica al barrio y las calles se wolvieron
a iluminar tapando asi las infinitas estrellas que habia en el cielo, La luciérnaga desaparecio, y
Sie recordé que habia sofiado con los animales, con una inmensa sonrisa toda la Guardia

Montafiera regres6 a sus casas.

Al otro dia en el colegio, la guardia montafiera empezé a componer una EduCancién como les
habia ensefiado el Colibri, esta vez cantaban a los animales que habian visto en el cielo,
quizas cantando podian ayudar a recordar a las profes los animales que antes habitaban alli.
Las profes sorprendidas por el mensaje de Ixs nifixs, tuveron la idea de incentivar su
imaginacion y creatividad proponiéndoles hacer las méascaras de los animalitos, para dia del
reencuentro con los ancestros, los nifios entusiasmados porque les encanta las manualidades

prestaron atencion a la profe.

-Lo primero que tienen que hacer es investigar sobre los animales de la canciéon que han
escrito, el céndor, el puma, el camaleén, el pez capitan, el oso andino, la lechuza etc. Y traer

papel reciclado. Les dejo esa tarea y nos vemos la proxima clase.

La Clase siguiente los nifios y las nifias reunieron mucho papel para la clase y con paciencia la
profesora les empez6 a ensefiar como hacer una masa con ese papel, estaban aprendiendo a
reciclar y aprovechar sus residuos de una manera creativa, sin saberlo estaban haciendo
memoria. Con la masa cada uno empezé a moldear la mascara de su animal andino y como
por arte de magia empez6 aparecer una lechuza, un camaledn, una nutria, un venado. La profe
les dijo que dejaran secar la méscara, mientras iban a ver en videos los animales en su habitat,
la guardia montafiera sorprendida por los paisajes y los sonidos de los animales empezé a
entender el tejido vital del que hacia parte, que compartia el mundo con otros seres no

humanos. Una vez secas las mascaras las empezaron a pintar.
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Llegd el 1 de noviembre dia del reencuentro con los ancestros, las profes prepararon un altar
con \elas, fotografias, semillas y alimento para recordar y honrar la memoria de los ancestros,
los nifios con las mascaras puestas empezaron a hablar cada uno de su animalito, cuando
termin6é la Ultima exposicidn, pasaron todos al frente y compartieron la educaciéon de los
animales andinos que habian escrito. Al finalizar el dia, compartieron el alimento sobre la

mesa.

Sara, con la mascara de Osa Andina, le preguntd a la profe: - ¢Sumercé hizo estos deliciosos

enweltos? - Todos los nifios guardaron silencio y miraron a la profesora.

La profesora les respondio: - jSil, son de maiz. Me los ensefio hacer mi abuelita, si les gusto
les puedo invtar para despedir este afio donde ella vive, que es en el cerro de Guadalupe y
tiene una cosecha de maiz que recoger, alli les podemos ensefiar, pueden invtar a sus
familiares y no oliden llevar sus instrumentos y mascaras. - Los nifios saboreando tan

delicioso enwelto aceptaron la invitacion de la profesora.

Cuando lleg6 el dia de subir a Guadalupe, Sie empezé solamente pensaba en la silueta de
madre Tierra en la Montafia descubriendo que Guadalupe hacia parte del rostro de Madre
Tierra. La nifia sabia que era ella quien le estaba ensefiando a tejer el territorio con sus amigxs,
de camino vio un colibri que wlaba fugaz de flor en flor, en ese mismo arbol vio una sigilosa
ardilla que lo trepaba mientras escuchaba a lo lejos el canto de las ranas, era Madre Tierra que
agradecid por la presencia de todas las nifias y nifios. Una vez llegaron, la abuelita Ema sali6
de su casa de adobe a recibirlos con una sonrisa, abraz6 con dulzura a su nieta, la profesora y

luego sigui6é saludando a toda la guardia montafiera.

Les empez6 a mostrar dos mazorcas que hace poco hacia cosechado, y los nifios quedaron

sorprendidos de ver granos de maiz, morados, azules, rojos, negro. La abuela empezé hablar:

-Madre Tierra Agradece que estén aca ayudandome con la cosecha de maiz, Hoy Madre Tierra

les quiere seguir ensefiando la inmensa red de la vida de la que hacemos parte y su
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reciprocidad. Vamos a coger estos canastos y a cosechar las mazorcas de estas plantas de

maiz, como dice una cancion: En el Sagrado corazon del maiz, encontramos nuestra Raiz.

Empezaron a cosechar las mazorcas y luego La abuela Ema, les ensefié a desgranar moler y
amasar los granitos de oro, Aunque dejé una semilla que le dio a Sie y le dijo que las tendria
que sembrar con su abuelo cuando wlvieran las lluvas al territorio. Por su parte Alexa al ver la

masa de maiz en sus manos record6é a Salvia cuando les ensefio hacer las Ocarinas y sonrid.

Sie con las semillas en las manos Vio sonreir a su amiga, y recordd su suefio, recordd a la
Abuela Ema haciendo enwueltos, supo que Madre Tierra le estaba mostrando el camino de los
buenos vivires de sus ancestros. Una vez terminaron de enwlwer los enweltos en los ameros

de maiz la abuela empez6 hablar:

-Estan aca recordando los bueno wvres de nuestros ancestros, los estuve esperando hace
mucho tiempo y me alegra que regrese la nueva gente antigua a esta sagrada montafia, es
hora de invocar el espiritu del Fuego, él nos permitird cocinar estos enwueltos y asi aprender de
los saberes y sabores de este sagrado alimento- encendieron el fuego y le ofrendaron tres

hojitas, luego puso la olla de barro y cocino los envueltos con la guardia montafiera.

Disfrutaron del delicioso alimento alrededor del fuego mientras la abuela empez6 a narrar una
historia muisca de Piraka y el origen del maiz. Una vez terminé la historia, la profe le dijo a su
Abuela que los nifios tenian preparada una cancioén para ella, todas las nifias y las nifias sacan
Sus mascaras, Sus instrumentos y empezaron a cantarle a la abuela Ema, a la comida, al
fuego, al aire, a la tierra, al agua, a los animales y se empezaron a dar cuenta que sus cantos

alegraban a la abuela, alegraban la \ida, alegraban a Madre Tierra.
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En ese momento aparecié la luciérnaga y les dijo:

-Madre Tierra esté alegre de ver como sus hijos e hijas la estan empezando a recordar, estan
haciendo memoria viva, a pesar de nacer en el cemento, de ser mestizos y crecer en un
ambiente hostil. Ha germinado la semilla en medio de una grieta de asfalto y por ahi wvolveran
los humanos a recordar, Madre tierra ya no aguanta mas las dindmicas de la ciudad y ustedes
serdn los mensajeros de ella. Pues necesita que estos saberes antiguos del buen wivir que
ustedes han aprendido los repliguen de una manera creativa y milenaria en la ciudad, tienen la
dificil tarea de wolver a ewocar a madre tierra en la ciudad. Como se pueden dar cuenta el
secreto de los buenos wires estd en los abuelos y abuelas, esclchalos con atencion y
recordaran el ser Chakaruna que llevan dentro- Una vez terminé de hablar parpadeando en

medio de la oscuridad la luciérnaga desaparecio.
¢ Chakaruna? se pregunto la profesora.

-Si, Chakaruna- respondié su abuela, -ta tienes la tarea de guiar a la guardia montafiera
incentivando su intuicion y su sentipensar para que welvan a recordar las sabidurias antiguas
del buen wvivr que esconde la Chakana en su interior, - sac6 un tejido y se lo entregd a la
profesora.
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-Esta Chakana en sus colores y formas guarda un secreto milenario que permite, conocer los
ciclos naturales de la Madre Tierra, si te fijas bien te ayudard a organizar las diferentes
expresiones artisticas que ha aprendido la guardia montafiera en este afio. Vohiendo a la
Chakana tu como profe, podrds hacer que brote el Chakaruna en el corazén de cada nifio y
nifia, solo asi podras llevar el mensaje de Madre Tierra a la ciudad. Después de ese gran

compartir la Maestra supo lo que tenia que llegar a hacer, o al menos por dénde empezar.

9.2 Chakana, Practicas para el cuidado por lavida, el principio para comprender
la relacionalidad.

Figura 10. Relacionalidad milenaria

La Chakana es parte esencial de esta experiencia pedagdgica, por lo cual se realiza
una caminata a las profundidades simbdlicas y milenarias guardadas en ella. Es
necesario mencionar que la Chakana es un simbolo ancestral universal, es decir la
encontramos en las mas diversas culturas alrededor del mundo, pero en esta
propuesta ahondaremos en las sabidurias de la cultura andina.

Su relacion en los Andes segun Tamayo y Zabala (2015). “Tiene un origen en los

pueblos indigenas de territorios donde se desplegaron tanto la cultura inca (Sur de
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Colombia, Ecuador, Pert, Bolivia, Chile y Argentina) como algunas culturas preincas
del Ecuador, Peru, Bolivia, desde hace mas de 7.000 afios” (Pag. 22). La cual ha sido
usada segun Flores (2018) para fortalecer y revitalizar los procesos de ordenamiento
territorial, social, econémico y politico de las comunidades de Abya Yala. (P4g. 41) en
funcion de un proyecto de vida, desde una relacion de sentido ancestral con la tierra,
el cosmos, el territorio y los seres que lo habitan.

Imagen 14: La Chakana de Pukara, tomada de

https://mnaahp.cultura.pe/colecciones/material-litico

Es asi que iniciar investigaciones pedagdgicas en el territorio Aguanoso alrededor de
la Chakana, posibilita un intercambio cultural que ayuda a pensar y recrear
ordenamientos territoriales propios alrededor del cuidado de la Madre Tierra y su
relacion con la cotidianidad urbana.

En la Chakana o cruz del sur, como también se le conoce, encontramos sabidurias
antiguas, que sugieren un significado de “puente” estableciendo para Flores (2018)
principios de correspondencia, reciprocidad, relacionalidad y complementariedad,
presentes en todas las interacciones de los seres que integran a la Pachamama y el
cosmos; (pag. 23). Estos principios en escenarios urbanos hacen posible el encuentro
de diferentes saberes en un diadlogo horizontal alrededor del cuidado por la vida, que
apela a una justicia restaurativa de los ecosistemas y de los buenos vivires,

entendiendo territorialidades y corporalidades donde habitemos en armonia.
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magen 15: Geometria milenarios de la Chakana en el territorio de los Andes. Imagen tomada

de: http://www.forosecuador.ec/forum/ecuador/educaci%C3%B3n-y-ciencia/164910-chakana-
cruz-andina-o-cruz-del-sur-%C2%BFqu%C3%A 9-es -historia-y-definici% C3%B3n

Para las comunidades del Pueblo Kayambi de ecuador, la Chakana reconstruye sus
saberes ancestrales después del proceso de colonizacion, El Agrocentrismo, forma
parte intrinseca de los pueblos andinos, por tanto, sus celebraciones giran en torno al
agradecimiento a la Pachamama y sus funciones ciclicas que se organizan por los
solsticios y equinoccios (ver imagen 14). Para Flores (2018) la Chakana es una
narrativa que condensa los principios del Buen Vivir; un proceso continuo de
transicién-union que resalta la existencia y relacion estrecha y dialéctica de los cuatro
elementos: tierra, aire, agua y fuego con la vida (pag. 33).

21 de Diciembre
ILLATISPALLA
Reencuentro con la fuente de
vida

Febrezo Noviembre
| ANATA WINAY PACHA
Alegria v plenitud de la vida Reencuentro con los ancestros
Fiesta de las flores, frutos y de
la iuventud

21 de Marzo
SUMATHAQI - YATIR
TH.

21 de Septiembre
SATA QALLTA
Inicio de la siembra

El camino del sabio
El compromiso con la vida, con

Parcaabdad
varén
CHACHA

2,3 4y 5 de Mayo Agosto
CHAKANA Mes de la PACHAMAMA
Constelacién de la LAKANI PAXSI

Cruz del Sur

21 de Junio
WILLKA URU
Dia del sol
Inicio del recomido del
Padre Sol

Imagen 16: (Luis Quinatoa) La Chakana como elemento ordenador de celebraciones en los meses del

afio

En idioma runa Chakana quiere decir puente que conecta con el mundo mas

expandido, aquello con lo cual se reconstruye el camino hacia lo espiritual y el convivir

el
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en armonia, para Flores (2018) es aquello que conecta con lo sagrado, lo cual también
representa nuestra relacion armonica con la Madre Tierra, que no es mas que
concientizarse y tejerse con el territorio (pag. 16). Desde las expresiones artisticas
realizadas en esta experiencia pedagdgica comunitaria, logramos identificar que se
pueden ensefiar los buenos vivires en escenarios educativos urbanos y rurales desde
la Chakana, pues una lectura de ella nos guia desde la ensefianza que reconciliarnos
con el territorio, es reconciliarnos con Madre tierra.

En Flores (2018) “La Chakana, en si, es la representacién del Universo, en donde
todos los seres que habitan en él se relacionan” (pag. 45). Por lo anterior rescatamos
dos aspectos importantes de la Chakana para el desarrollo de esta propuesta
pedagogia comunitaria 1). La Chakana comprende las complejas relaciones entre el
cosmos y la Madre Tierra, 2). El sujeto consciente debe estar y sentir el territorio y la
comunidad.

Estos aspectos son la puerta para reconocer que la Chakana nos invita a mirar todas
las realidades que se dan en el macrocosmos del espacio-tiempo, el cual unifica lo
estatico y lo dinamico, esta es la representacion no solo del macrocosmaos, sino del
microcosmos, es decir, de la realidad existencial, aquella vivida por los sujetos
andinos, representada por codigos de armonia entre humanos y la Madre Tierra,
humanos y su entorno espiritual en un tejido sutil desde el Buen Vivir.

La Chakana en procesos de ensefianza popular traspasan las aulas y comienzan a
reconectarse con la comunidad, es asi como la propuesta pedagdgica permite
relacionar las disciplinas con otros saberes que provienen del territorio, abriendo
espacios participativos y de memoria para recomponer la comunidad y retomar
saberes milenarios que nos hermanen con la Madre Tierra y asi brinden nuevas

lecturas comunes sobre el territorio, sobre el Utero mayor.

La Chakana como principio de relacionalidad advierte un camino, que abarca la
interdependencia de las realidades naturales y sociales de todos los seres. Tanto en
perspectiva espacial como temporal, por ello correspondemos a realizar nuestra
propuesta pedagdgica desde la Chakana.

9.3 Apropiacién pedagdgica desde la Chakana

La Chakana como una apuesta en la ensefianza, nos permite retomar reivindicaciones

centrales de los pueblos andinos y por lo tanto de sus propuestas de autonomia y
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organizacion propia, es decir retomar aquellas narraciones que entrelazan relictos en
gue se diversifica la relacion territorio-humano. Desde alli nos permite hacer lecturas
propias de las dindmicas y conflictos socio-ecolégicos del territorio, e iniciar la
sensibilidad que se requiere en el corazon de las personas, para germinar la semilla
del Buen Vivir en el Aguanoso.

Para ello se requiere asumir una conciencia de estar en el mundo, dando importancia
a las formas propias de conocer, mostrando que la realidad se va conociendo a través
del aprender haciendo, donde el territorio es la piedra angular de la vida en
comunidad, es la representacion de la vida y constituye el centro de las
reivindicaciones de los procesos organizativos y participativos, claramente también
situaciones de tension y conflicto.

Es por ello que la Chakana nos permite ordenar la experiencia pedagogica y recrear
un calendario biocultural y artistico, pues ella es el abono con el que germina la semilla
del Buen Vivir en la educacion. La metodologia clave para aceptar la tierra como
madre y reconocer sus interrelaciones multiples y vitales entre ella y nosotrxs; que
integran formas distintas de seres, sabidurias y haceres individuales, como colectivos.
Donde se representan significados de vivencia y convivencia los cuales otorgan al
sujeto un lugar de enunciacion en un territorio comldn en el que se construyen
procesos de territorialidad, identidad y tejido social.

Es asi como las bases de la metodologia son los elementales con principios de la
Chakana, como enfoques para reconocer las interacciones socio-ecologicas del
territorio, la Madre Tierra y el cosmos.

e Agua: relacionalidad
e Tierra: reciprocidad
e Aire: complementariedad

e Fuego: correspondencia

Estas relaciones entre ambos principios permiten dar alcance a cada uno de los
objetivos que se tejen como espiral para el Buen Vivir, y representan las acciones
posibles para el cuidado de la vida en el territorio Aguanoso.

e Agua: Encaminar la mirada hacia las raices, experiencias propias que permiten
identificar formas diversas de relacionarse con el territorio.

e Tierra: La memoria ayuda a restablecer el vinculo con la Madre Tierra, permite
comprender que somos sus hijos e hijas.
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e Aire: Rescatar los buenos vivires corresponde al hacer y pensar nuestro
territorio en funcion del cuidado de la vida.

e Fuego: Reconocer el territorio es enunciarse para relacionarse, pensar en
comunidad.

Cada uno de los elementales fluyen para recrear infinitamente la vida en los diversos
territorios, por lo cual, permite comprender desde la cotidianidad los principios de la
Chakana. Esta propuesta pedagdgica permite orientarnos, tomar el camino de retorno
al territorio Aguanoso, al origen de nuestra historia, para hacer una lectura individual y
conjunta sobre el territorio y empezar a organizarnos para el cuidado de la vida. Para
ello se propone la creacion de un calendario biocultural y artistico del territorio,
calendario vivencial en el que se recogen todas las diversas expresiones artisticas
aprendidas a lo largo de la experiencia pedagdgica sobre nuestra montafa, y los

modos de vivir en el Aguanoso, formas y luchas para Vivir Bien en la ciudad.

Por lo que la Chakana cobra tanto sentido para esta propuesta pedagdgica, porque
ordena el territorio al contemplar los cuatro elementales del ciclo vital y relacionarlos
con los ciclos solares y lunares, aportando asi al equilibrio de las relaciones del ser
humano con los otros seres, despertando la conciencia para reconectarse con el tejido
de la vida.

9.4 La Chakana, un calendario para reconocer nuestro territorio biocultural

Se propone entonces reordenar el ano educativo “gregoriano” en cuatro grandes
partes esenciales de 3 meses cada una (Agua, Tierra, Aire y Fuego) para leer la
relacion de los ciclos del territorio Aguanoso. Dando paso a la creacién de un
calendario que esta determinado por diferentes ciclos que afectan la vida en la tierra,
para esto es importante seguir profundizando en las sabidurias guardadas en la
Chakana, su simbologia y practicas de cuidado por la vida para leer el tiempo.
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Imagen 17: Chakana con los cuatro elementales vitales para reconocer la Madre Tierra. Imagen tomada
de http://www.forosecuador.ec/forum/ecuador/educaci%C3%B3n-y-ciencia/164910-chakana-cruz-andina-
o-cruz-del-sur-%C2%BFqu%C3%A9-es-historia-y-definici%C3%B3n

Para los pueblos antiguos de los Andes, la Chakana comienza siendo una especie de
mapa que nos sitla geograficamente en el territorio, ella retoma la geometria sagrada
y sus cuatro puntos cardinales: El Oriente, ElI Sur, El Occidente y El Norte para
descubrir sus relaciones con los ciclos del sol como solsticios y equinoccios la cual
permite presentar representaciones del tiempo y del espacio que fueron consideradas
por todas las sociedades antiguas, que nos orienta en los cerros, y nos permite

reconocer la madre tierra que mira al cosmos en el territorio Aguanoso.

Imagen 18 (Diaz J. 2022): Puntos cardinales de la Chakana en el territorio Aguanoso

Al tener en cuenta los puntos cardinales en el territorio, es posible reconocer los
movimientos del sol en el afio y hacer lecturas alrededor de las temporadas de lluvias
y de sequias en Bogota. Haciendo cuenta de que los Dias del Sol Recto fueron
llamados “equinoccios” (de “igual noche”) por los europeos, y suceden en los
amaneceres del 21 de marzo y el 21 de septiembre. En el hemisferio norte y

hemisferio sur dependiendo la fecha determinan el inicio de la primavera y el otofio
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(Mineduc, 2018) En el territorio del Aguanoso, al estar en la Zona de Convergencia

Intertropical o zona ecuatorial, estos dias marcan el inicio de las temporadas de lluvias
ideales para las siembras y sistemas de recoleccion de aguas lluvia.

“La primera temporada de lluvias en Bogota, es en el periodo comprendido entre los
meses de marzo, abril, mayo y parte de junio, la segunda corresponde a los meses
octubre, noviembre y parte de diciembre.” (Instituto distrital de gestion de riesgos y
cambio climético 2021). Los dias de equinoccio se caracterizan por el hecho de que al
mediodia el Sol no proyecta sombra. El Sol se encuentra en el zenit, sobre nuestras
cabezas. Son los dias en que el Sol se halla “sobre nosotros”, “entre nosotros”, “mas
cerca de nosotros”, “con nosotros”. De alli la sacralidad de estos dias, a la cual la
mayoria de los pueblos indigenas de los andes rinden culto con ritos y ceremonias
especiales (Andrade, 2018). Vemos que la Chakana en el calendario andino, sirve
para determinar los solsticios y equinoccios o "Raymis"” como lo denominan pueblos
guechuas y aimaras, que se asocian con el sol, la siembra, la germinacion y la
cosecha. Las 4 festividades anuales mas importantes son:

Inti Raymi. - Fiesta a la fecundidad de la madre tierra, es la fiesta del sol y la luz (21 de
junio) Solsticio.

Killa Raymi. - Culto a la fertilidad de la madre tierra, se celebra en equinoccio de otofio
(21 de septiembre) Equinoccio.

Kapak Raymi. - Fiesta Real dedicada a la germinacién, se celebra a la masculinidad

del universo (21 de diciembre) Solsticio.

Pawkar Raymi. - Fiesta a la Pacha Mama, renacimiento y florecimiento de la vida (21

de marzo) Equinoccio.

Los Dias del Retorno del Sol fueron llamados “solsticios” (de “sol quieto”) por los
europeos. Empiezan en los amaneceres del 21 de junio y el 21 de diciembre. Estos
dias marcan las estaciones de verano e invierno en el hemisferio norte y sur del
planeta (Ministerio de Educacion de Ecuador 2018). En nuestro territorio del Aguanoso
marcan el inicio de la temporada de sequias. “En Bogota durante el afio las lluvias se
distribuyen en dos temporadas secas y dos temporadas lluviosas. Los meses de
enero, febrero, julio y agosto son predominantemente secos” (IDEAM S.F).

Para los pueblos indigenas de los andes, estos dias constituian tiempos de maximo
interés, emocion e intensidad porque ellos sefialan, por venturoso contraste, los topes
maximos desde los cuales se produce el Retorno del Sol. En el altiplano

cundiboyacense es momento del BIOHOTE un festejo ritual que, a través de la
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musica, la danza y la fapqua (chicha de maiz), celebra la vida y la abundancia de

forma colectiva (Superson Frailejonico 2019).

Equinoccio 21 de Mazo
77N
Hacia el Oriente Hacia el
note — Afinales de Abril _— s
AN
N — Oriente —_
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Solsticio /\
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N Afinales de Julio Oriente —s
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N
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Imagen 19y 20: imagenes de los movimientos del sol vistas desde un mismo punto durante un afio.

Imagen 17 tomada del Ministerio de Educacion de Ecuador (2018) pag. 24. Imagen 18 tomada de:

https://astro.org.sv/imagendeldia/diciembre-21-2020-solsticio-salidas-del-sol-alrededor-del-ano/

Ademas de estos dias que marcan el inicio de nuevas temporadas de lluvias o sequias
en el territorio, para algunos pueblos indigenas de los andes dentro de la Chakana
existen otros dias de interés cultural alrededor del afio, por ejemplo, el 3 de mayo
(fecha en el calendario gregoriano) es el dia de la Chakana. Donde se puede ver en
las noches de estrellas en los Andes, la constelacion de la Cruz del Sur, la cual nos
marca con gran precision hacia el Sur global; ese dia se da inicio a la celebracién por
la cosecha.

En estas fechas podemos ver que también se celebra en la tradicion religiosa el dia de
la cruz de mayo la cual tiene su origen en la fiesta religiosa de la “Exaltacion de la
Santa Cruz” celebrada en el calendario cristiano el 3 de mayo. Es asi como las familias
de barrios y veredas en Colombia construyen la cruz de mayo (La creacion de una
cruz con flores y hojas) para pedir por la abundancia en el hogar y las buenas
cosechas, tradicion que se expandié por América Latina como simbolos sincréticos al
cristianismo.
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Fotografia 15.BarreralL. (2021) Creacién dela Cruz de mayo parala abundancia y proteccién del hogar.

Entre otros dias importantes dentro del calendario de la Chakana para los pueblos
indigenas de los Andes encontramos el 1 de agosto dia de la Pachamama (Madre
Tierra), en donde la ceremonia de Wifiay Pacha se realiza para pedir permiso a la
Pachamama, segun la tradiciébn andina, la Pachamama despierta en esa época.
También esta el 2 de noviembre la ceremonia por el respeto y memoria de las almas y
espiritus de los ancestros. Por ultimo, encontramos en la Chakana el 2 de febrero
celebraciones agropecuarias donde se bendicen los campos de cultivos y las semillas
para una buena cosecha (Tamayo. 2015 pag.25).

Inti Raymi
Solsticio de‘invierno
21 de Junio

Pachamama
1 de Agosto

Coya Raymi Pacha Pogoy
Killa mi
Equinoccio Equinoccio

de primavera de otofio

22 de Marzo

22 de Setiembre

Wiﬁf{v Pacha
2 de Noviembre 2 de Febrero

Capac Raymi
Solsticio de Verano
22 de diciembre

Imagen 21. La Chakana determinando Solsticios y equinoccio, ylas diferentes ceremonias de los
pueblos de los andes. Tomada de:

http://www.forosecuador.ec/forum/ecuador/educaci%C3%B3n-y-ciencia/164910-chakana-cruz-andina-o-
cruz-del-sur-%C2%BFgu%C3%A9-es-historia-y-definici% C3%B3n

En ese sentido podemos ver con estos ejemplos que la Chakana guarda en su interior
una diversidad simbdlica cultural de la sabiduria de pueblos indigenas de los Andes
con sus territorios; los cuales permiten reconocer a la Madre Tierra y ponerla en el

centro de la ensefianza por el Buen Vivir. La Chakana en esta propuesta pedagoégica
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nos permite tejer relaciones interdisciplinarias y multidisciplinarias para generar
alternativas pedagogicas al extractivismo que vayan encaminadas al cuidado de la
vida. Donde es posible pensar una educacion relacional, la Chakana nos permite
dialogar con la geografia, los valores colectivos, la agroecologia, las matematicas, la
astronomia, la geometria etc.

Por poner un ejemplo, la Chakana al ser una figura geométrica es posible involucrarla
en edades tempranas y ademas permite en los nifios, nifias y jovenes resolver
problemas préacticos como la medicion de longitudes, areas y volumenes. El artista
Chileno Gonzalo Sanchez (2018) menciona que “La Chakana es una Cruz cuadrada,
gue cabe perfectamente dentro de un circulo, el que a su vez se va enmarcando en un
cuadrado, y asi sucesivamente, remitiéndose a la geometria sagrada del universo”
(pag.46).

Es asi como la geometria sagrada de la Chakana al implementarla en los procesos
educativos urbanos facilita en los nifios, nifias y jovenes: la coordinacion, desarrollo de
habilidades motoras, sensoriales, cognitivas, desarrollo cerebral, coordinacion ojo
mano, paciencia, trabajo en equipo, perseverancia etc. Para Lopez O. y Garcia S.
(2008) “La geometria permite desarrollar en los alumnos su percepcién del espacio, su
capacidad de visualizacién y abstraccién, su habilidad para elaborar conjeturas acerca
de las relaciones geométricas en una figura o entre varias y su habilidad para
argumentar al tratar de validar las conjeturas que hace” (. Pag. 30).

CHAKANA

Cuadrado y = “justa vinculacion de los opuestos™
justa vinculacion gecométrica
del circulo v ¢l cuadrado

Imagen 22. Arriagada L. (2018 Pag. 186) La Chakana: una matriz polivante, la primera orientacion para

construir puentes.
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1. COSECHAS PEDAGOGICAS DE LA MADRE TIERRA PARA VIVIR BIEN.
(ANALISIS DE RESULTADOS)

Figura 11: Flor de la Vida

“Suefia, suena, sofiador,
Crea, crea, creador”.

Ledn Osorno

Este apartado evidencia como la Chakana al ser una figura geométrica compuesta por
fractales que se repiten a diferentes escalas, (ver la Imagenes 21 y 22) y encajan
infinitamente permite disofiar una propuesta de pedagogia de la Madre Tierra en
escenarios urbanos, desde procesos de Educacion Popular. La cual vuelve a tejer los
saberes y préacticas del Buen Vivir entre los nifios, nifias y jovenes con el territorio
Aguanoso, a través de un ejercicio colectivo de memoria donde se busca resaltar el
papel de la diversidad en la construccion de un tejido relacional y visibilizar la realidad
cotidiana, asi como acciones colectivas para hacer frente a problematicas socio-
ecolégicas. Es decir, ser conscientes de los multiples tejidos que suceden a su
alrededor y orientarse geograficamente para despertar el ser Chakaruna.

Imagen 23. Fractales de la Chakana: tomada de htips://www.losbosques.net/la-cruz-del-sur-nuestra-

rueda-de-la-vida-en-los-cielos/Imagen 24. Union de varias Chakanas: tomada de: Imagen (Cedano

M.2020) tomada de Taller: "Simbolismo esencial de LA CHAKANA", con Manuel Cedano Mongrut
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Por lo tanto, esta propuesta es el fruto de diferentes didlogos, sentires y reflexiones de
como ensefiar la biologia y las ciencias sociales, en un mundo cada vez mas
desafiante, complejo y cambiante, encontramos en la Chakana la manera de tender
puentes interdisciplinares en la educacion y crear alternativas didacticas para el buen
vivir en la ciudad. Desde la creacion de un calendario biocultural y artistico con la
Chakana, se logra problematizar y conocer el territorio, leer sus ciclos naturales y
organizarnos alrededor de él, disofiando una educacion para la vida.

Segun el Ministerio de Educacion de Colombia (2004) “formar en Ciencias
Sociales y Naturales en la Educacion Basica y Media significa contribuir a la
consolidacién de ciudadanos y ciudadanas capaces de asombrarse, observar y

analizar lo que acontece a su alrededor y en su propio ser.” (Pag. 96).

Es asi como en este apartado describiremos la manera de organizar las diferentes
expresiones artisticas de un afio escolar en la Asociacién el Consuelo y Convite
Tamuysua. En un primer momento encontraremos las cosechas pedagogicas para el
Buen Vivir que describen el mes a mes y como se llega a la consolidacion del
Calendario Biocultural y artistico;, en un segundo momento las Cosechas del
Chakaruna donde se evidencian los logros que se han concretado en el territorio
Aguanoso con los nifios, nifias y jévenes desde el Calendario Pedagdgico Biocultural.

10.1 La Chakana un calendario biocultural y artistico para el Buen Vivir en la
ciudad.

7
A/
R
VA

N NN
(2
N
£
VAR

WA/
A
NN
N4
A2Y
NN

i
7

<
R

A
W/

4
5

N
S
9
&

7'\

N
W
\

\

/

—_——

Figura 12: Chakana fruto de la flor de la vida

Ordenar el calendario anual educativo alrededor de la Chakana, que es un calendario
agricola, solar- lunar; nos posibilita volver la mirada al lugar que se habita y dotarlo de
sentidos propios y comunes para ir tejiendo la comunidad con base al cuidado de la

vida. Abonando la semilla del espiritu multicolor que guardamos en lo méas profundo de

113



nuestro ser mestizos, se sana la existencia humana sabiéndonos parte de la Madre
Tierra y se ilumina el camino hacia el IE CHO (Buen camino, memoria linglistica
muisca).

Desde aqui retomamos estas formas de entender y habitar el territorio, para ordenar
las diferentes expresiones artisticas realizadas en la experiencia pedagoégica y aportar
a restablecer las relaciones de reciprocidad, complementariedad, correspondencia y
relacionalidad entre las personas de la ciudad y la Madre Tierra, rescatando y
repensando la ensefianza desde la memoria biocultural del territorio Aguanoso.

Para poder ordenar el calendario anual de esta propuesta pedagdgica, se precisa de
dividir la Chakana en estos 4 grandes periodos del afio: (Agua, Tierra, Aire y Fuego).
Este camino de aprendizaje que se recorre de la mano de los elementales SIE (agua),
HYTCHA (tierra), FIBA (aire), GATA (fuego), (memoria lingtistica Muisca), se abordara
en una duracion de 3 meses cada elemento y estaran compuesto por tres convites
artisticos, donde se resalta la importancia y las problematicas que tienen los
elementos dentro del barrio, permitiendo encuentros comunitarios para recrear las
memorias bioculturales del territorio Aguanoso y acciones para cuidar la vida desde
diferentes expresiones artisticas.

El convite es una invitacidon a reunirse nuevamente en la comunidad, donde se convida
a las personas bien sea a celebrar o hacer un trabajo comun. Villar (2007) nos cuenta
que “Entre los indigenas de las Pampas y Araucania, como en toda sociedad humana,
las fiestas -denominadas convites o cahuines- constituian oportunidades de llevar a
cabo un abundante y prolongado consumo ritual de comidas y bebidas,
constantemente reiteradas a lo largo del afo con distintos fines especificos” (pag.1) los
cuales empezaron a cobrar un sentido propio y comunitario en las zonas campesinas

de Colombia.

Es asi como retomamos los Convites artisticos desde actividades que se realizan para
hacer un trabajo comun y acercarse al territorio, comprender las problematicas que lo
afectan y sus relaciones vitales. En esta propuesta pedagdégica convidamos al trabajo
colectivo para celebrar la vida, invitando a caminar, sembrar, conocer, modelar, cantar,
cocinar, tejer, escuchar etc. con un objetivo comun, el cuidado de la vida en el territorio
Aguanoso.

Ademas de posibilitar aprendizajes del Buen Vivir, aquellos convites logran hacer mas
sensible el alima humana y despertar el corazon para reconectarse con el origen con la

Madre Tierra. Este calendario se ajusta a los eventos climéticos y astronémicos, como
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los solsticios y equinoccios, las lluvias y la temporada de vientos para desacelerar
nuestros tiempos y volver a los tiempos de la Madre Tierra.

e La Chakana y los convites artisticos una manera de repensar la
educacion

Imagen 25. Diaz J. (2022): La Chakanay la relacién entre los convites artisticos por el cuidado de la vida.

A continuacién, realizamos una descripcion detallada de cada uno de los elementales
y los convites artisticos que se realizaron, contemplando la relacionalidad de la
Chakana en el afio solar y educativo, promoviendo asi la memoria biocultural en la
ensefianza y el buen vivir en el territorio del Aguanoso. La Chakana al ser un fractal,
nos permite representar los convites artisticos en multiples Chakanas, por lo cual
encontraremos 12 diferentes Chakanas que nos muestras los convites artisticos
realizados en esta experiencia pedagogica y como ellas nos llevan al ser Chakarunas
del Corazon.

e SIE, Agua mi sangre
Meses: Enero, febrero y marzo

Objetivo: Encaminar la mirada a experiencias propias que permiten identificar formas
diversas individuales y colectivas de relacionarse con el territorio encaminadas al
cuidado del agua.
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Caminar | Germinar

Imagen 26. Barrera (2022): Esquema de los convites artisticos por elemento AGUA.

En el solsticio de diciembre el sol se encuentra en el sur, hasta el equinoccio de 23
marzo regresa a la linea ecuatorial, durante este trayecto en las montafias andinas, la
temporada de lluvias se hace presente. Las aguas llegan en forma de granizo,
lloviznas, tormentas, aguaceros, chubascos y por captacion horizontal de la
vegetacion, se almacena en los glaciares, lagunas, turberas, pantanos, en los suelos
organicos, en la porosidad de las rocas, en las estructuras de las plantas, en las
nubosidades bajas que siempre acompafian el entorno montafioso del bosque alto
andino.

Aunque segun el IDEAM debido al cambio climatico y sus efectos, en los proximos
afios se espera para la capital un incremento en la temperatura y un cambio en el
régimen de lluvias de manera diferenciada a lo largo y ancho de su territorio (IDEAM
2022). Lo que provoca situaciones que alteran los ciclos e impiden que el agua llegue
donde y cuando se necesita.

Las montafias estan relacionadas con el nacimiento del agua, alimentando la vida,
toda hecha de agua a través de una amplia red de manantiales, arroyos y riachuelos;
rios que se acrecientan y “desembocan” sobre las vertientes refrescando la
vegetacion, fertilizando los cultivos y alimentando a la sociedad en los poblados,
comunidades y ciudades, para sustentar y hacer posible la vida.

En esta parte de la Chakana conoceremos todo lo que le sucede al agua por su
camino, desde su nacimiento hasta encontrarse con la ciudad, problematizar la
realidad de los arroyos que atraviesan el barrio a través tejer, caminar y germinar,
donde volvemos la mirada a la historia y emprendemos suefios para repensar el agua;
lo que significa relacionarnos de otras maneras con el liquido vital, desde situaciones
cotidianas y lugares continuamente habitados, cuestionando sus usos comunes y
creando también alternativas de cuidado.
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Enero (Tejer) Por medio del tejido empezaremos a pensar y conocer las diferentes

concepciones que tienen los nifios, nifias y jovenes alrededor de su territorio para
relacionar las diferentes problematicas de los ecosistemas altoandinos del Aguanoso
con el barrio.

Imagen 27. Diaz J. (2022) Chakana de enero

Febrero (Caminar) Una vez se conozcan las diferentes concepciones sobre el
territorio, se pretende por medio del caminar, aprender y analizar sus diferentes
realidades socio ecoldgicas para generar concepciones colectivas, encaminadas a
crear alternativas por el cuidado de la vida, ya que lo que se conoce y se entiende se
cuida y se defiende.

Imagen 28. Diaz J. (2022) Chakana de febrero

Marzo (Germinar) En este nuevo ciclo de la Chakana se pretende reconocer y
recolectar diferentes semillas nativas del territorio y aprovechando las lluvias que
empiezan a llegar germinarlas. Teniendo en cuenta que es el mes en que se une el
agua y la tierra, se empezard trabajo en la huerta para preparar una nueva siembra
celebrando asi el equinoccio y la llegada de la temporada de lluvias.
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Imagen 29. Diaz J. (2022) Chakana de marzo
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Imagen 30. Barrera L. (2022): Cuadro de los convites por el agua

e HYTCHA, Tierrami cuerpo

Meses: abril, mayo y junio

Objetivo: Reconocer conocimientos y practicas de cuidado que permitan configurar la

montafia del aguanoso como la realidad que debemos proteger como hijos e hijas.




Imagen 31. Barrera (2022) Esquema con los convites artisticos por elemental Tierra

“La tierra es la esencia del origen mineral, donde se originan y se abrigan infinitas
relaciones y formas de vida” (Restrepo. J. 2007) Es asi como empezamos este nuevo
ciclo organizando la celebracion del dia de la tierra, de la Chakana, El solsticio que
tendremos en esta parte de la Chakana nos recuerda el festejo de un nuevo afo
andino, pues el sol sigue su ciclo y llega su punto maximo en el hemisferio norte,
recordando que son tiempos en los que debemos rehacer comunidad, hay que hacer
amanecer la palabra, organizarse para revitalizar el barrio, la familia, la montafa.

Conviene decir que estos meses venideros nos llevara por el sendero de la madre
tierra, si reconocemos que compartimos y convivimos desde el origen, el mismo
espacio sagrado el cuerpo de nuestra Madre Tierra, estaremos reconociendo que
somos hijxs de ella, y que todo cuanto la habita: rios, nevados, selvas, espiritus,
gentes animales, plantas, hongos son nuestrxs parientes; nuestrxs hermanxs.

Es por ello que los Convites que aca se realizan son para celebrar la vida. son el inicio
para hacer la diferencia, en estos tiempos en que LA TIERRA esta siendo explotada y
saqueada, su efervescencia vital-natural se desvanece entre monocultivos vy
fumigaciones, el suelo ya no da alimento, la falta de arboles resecan su fertilidad y el
cemento en las enormes ciudades cubren vestigios de nuestros ancestros que
ocuparon esta tierra, ir cambiando desde espacios comunes y el querer colectivo,
tomando hilos de solidaridad para rehacer un tejido comin desde la virtud sagrada
ancestral del ser humano como cuidador permitira germinar la semilla del buen vivir

en escenario urbanos.

En este ciclo de la Chakana conoceremos los diferentes tipos de suelo que hay en
nuestro territorio y como estos se pueden abonar, sembrar y transformar desde la
agroecologia y la ceramica. Acciones que permiten recrear la memoria biocultural en

escenarios educativos, para reconocer y apropiar el lugar que se habita desde estas
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diferentes expresiones artisticas que, aunque pequefias pueden significar que brote la

semilla del buen vivir.

Abril (Abonar) Celebramos el mes de la tierra incentivando e implementando
biotecnologias sencillas que convoquen a la comunidad (no solo humana) como la
paca digestora silva o la lombricomposta, para abonar los alimentos y también
nuestros saberes asi se podran generar abonos organicos que ayuden a sanar,
fertilizar la tierra, y comprenderla como un organismo vivo, volviendo a reconocer la
complementariedad en el territorio.

Imagen 32. Diaz J. (2022) Chakana de abril

Mayo (Sembrar) En este nuevo mes celebramos el mes de la Cruz de Mayo y de la
Madre Tierra, donde a partir del tejido ofrendamos en la huerta por la fertilidad de la
madre y por buenas cosechas, es asi que durante esta Chakana pondremos las
manos Y los pies en la tierra para reconectarnos con la esencia de la vida, sembrar y
agradecer por los alimentos.

Imagen 33. Diaz J. (2022) Chakana de mayo.

Junio (Alfareria) En este tiempo de solsticio acercaremos nuestras manos al barro, un

arte antiguo que permite afinar el ojo para descubrir los colores de la tierra y recordar
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sabidurias de la complementariedad, retornaremos el sonido milenario de las ocarinas

guardadas en el arte de la alfareria para celebrar los nuevos ciclos.
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Imagen 34. Diaz J. (2022) Chakana de junio.

Convites artisticos por el TIERRA

Imagen 35: Barrera (2022): cuadro de los convites por la tierra.




° IBA, Aire mi Aliento

Meses: julio, agosto y septiembre

Imagen 36 Barrera (2022): esquema de los convites artisticos por elemento Aire.

En estas épocas de la Chakana encontramos una transicion entre las fértiles y
hermosas tierras de los meses de abril, mayo y junio donde el sol llega a su punto
maximo al Norte y ahora empieza a retornar hacia el Sur. Es asi como llegamos a
calidos y frios vientos que viajan por el cielo en los meses de julio, agosto y
septiembre, pues vuelven los vientos alisios a nuestros cerros, hdlito sagrado de
madre que da aliento y limpia el territorio. “Los meses de julio y agosto no son del todo
despejados como el caso de enero; éstos, aunque relativamente bajos de lluvias,
presentan nubosidad de cobertura muy variada entre los rangos de parcialmente
nublado a nublado, en estos meses se presenta invierno en el piedemonte Llanero, lo
cual hace que parte de esa nubosidad cubra a Bogota y la Sabana y lleguen vientos
secos” (IDEAM S.F)

En estas épocas el Gran espiritu guia y da vida, por lo cual agradecemos por hacer
parte de este geométrico tejido césmico al aire. ¢ Cuantos suspiros estan sucediendo
justo ahora? pues respiran los osos y las comadrejas, respiran felinos y nos da
fortalezas. Asi de a poco nos damos cuenta de nuestra respiracion, del aire que viaja
por nuestro cuerpo y como en esta nueva fase de la Chakana se empiezan a escuchar
sonidos antiguos, vuelven las melodiosas armonias de los Chiflos Torbellineros, ya se
escuchan los ecos milenarios de la Ocarinas. Los vientos regresan al barrio aca en los
cerros, se elevan cometas que nos ayudan a recordar la lucha incansable de los
polinizadores en el territorio. Este elemento llega hacer volar los suefios, las peticiones
y los deseos que ofrendamos al cielo.

Al agradecerle a FIBA, escuchamos y nos advierte que se ha venido enfermando en
los Ultimos afios por la codicia del extractivismo, pues las emisiones industriales,

curtiembres, botaderos de basura, carros, cigarrillos, transmilenio, virus, gases
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lacrimogenos etc. contaminan cada vez su esencia en nosotros y olvidamos el alito de
vida. En el barrio es muy evidente verlo al ser un gran mirador de “la sabana”, un
ejemplo visual es cuando hay menos carros circulando en la ciudad, de repente como
por arte de magia aparecen los nevados de la cordillera central, pero cuando regresas
los carros, la belleza de los picos nevados se derrite, desaparece pues se posa
encima de esta metropoli una nube gris de smog que nos pone en alerta ante la grave
emergencia climéatica que vivimos en Bogota y su mala calidad del aire.

Imagen 37: Estado del Aire desde el cerro de Guadalupe Imagen tomada de:

https ://www.eltiempo.com/bogota/gue-causa-la-contaminacion-del-aire-en-bogota-199738

FIBA nos muestra su belleza en cada respirar y nos recuerda que pasamos tiempos
dificiles y tenemos que ayudarlo a sanar, pero ¢coémo? inicialmente si reconocemos y
cuidamos nuestro primer territorio (el cuerpo) estaremos haciendo brotar la primera
raiz que lo sane, con ello empezaremos a preocuparnos y actuar mas para vivir en un
barrio que respire un mejor aire y asi llega FIBA en la Chakana como una alternativa
gue ayude a reconocer nuestros territorios cuidarlos, sembrarlos y protegerlos, asivan
llegando de a poco buenos vientos para empezar a sanarlos, sentir, identificar y
hacerlos los sonar.

Julio (Escuchar) Es asi como el arte de escuchar nos permite prestarles atencion a
los sonidos del territorio e identificar las diferentes formas de vida que alli habitan
(polinizadores, insectos, ranas etc.) y también volver a escuchar las musicas
tradicionales campesinas que antes escuchaban los abuelos, como es el caso de los
torbellinos y sus coplas, generando una relacion entre las musicas y el territorio
biocultural, sensibilizar el oido para interpretar melodias propias que recuerden buenos
vivires con la montafia.



https://www.eltiempo.com/bogota/que-causa-la-contaminacion-del-aire-en-bogota-199738
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Imagen 38. Diaz J. (2022) Chakana de julio

Agosto (Jugar) con la llegada de los vientos alisios potenciamos el arte de la
creacion y disefio de cometas, las cuales ayudaran a recordar la importancia de
conocer y proteger los polinizadores de los cerros los cuales vuelven para ensefar la
correspondencia, ser parte activa de la comunidad. La polinizaciéon vista como
relacion, como comunicacion, como proceso y mecanismo fundamental para la
reproduccién de la vida nos da importantes claves para el cuidado comunitario de la
naturaleza.

Imagen 39. Diaz J. (2022) Chakana de agosto.

Septiembre (Musica) En ese transito del viento al fuego, en el mes del Equinoccio
recordaremos e investigaremos sobre las plantas y sus usos artesanales para poder
escuchar y hacer memoria de los sonidos que acompafaban las romerias, volveremos
a los sonidos antiguos de los chiflos torbellineros con el convite artistico musical y
entonar las raices campesinas para reeducar la respiracion, ya que por diferentes
circunstancias los seres humanos han olvidado respirar, el momento es ahora y a
continuacion describimos cada nudo de este gran tejido que viene con el sonido del
aire y el aliento de flores con zumbidos de abejas y sabores frutales.
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Imagen 40. Diaz J. (2022) Chakana de septiembre
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Imagen 41. Barrera (2022) Cuadro de los convites por el aire




ATA, Fuego mi espiritu

Meses: Octubre, noviembre y diciembre

Cosechar I‘

Imagen 42. Barrera (2022) Esquema de los convites artisticos por elemental Fuego.

Por el continuo trasegar nos adentramos a una nuevo ciclo, elemento vital para
restablecer el tejido con nuestro territorio y con nosotros mismos, este es el momento
de preparacion para el solsticio de verano, e invita a adentrarse a una, escuchar su
corazon y sentir el latido vital, purificar los propios pensamientos, renovar los propios
valores y encender la fogata en el interior de cada quien; arder con pasién, con
palabras, con ideas, con deseos que alimenten nuestra naturaleza salvaje, es el
reencantamiento hacia la vida, el amor por las noches cuajadas de estrellas, por el
eterno sonido de los rios y sus piedras, por la libertad de enamorarse profundamente
de la montafia y escuchar los susurros del bosque, el volver a rendir tributos,
ceremonias a los antepasados y seres allegados que han retornado a la eterna espiral
del ciclo entre la vida y la muerte.

Es asi como el sol en estas épocas sigue su viaje hacia el Sur hasta llegar a su punto
mas extremo en el hemisferio sur con el Solsticio de diciembre, para volver en su ciclo
vital hacia el norte, pues llegamos de unos fuertes vientos y su equinoccio en los
meses de julio, agosto y septiembre a tiempos inicialmente de lluvias en octubre y
noviembre. Presencia de los periodos lluviosos de abril-mayo y octubre-noviembre
(IDEAM S.F)

En esta parte de la Chakana el fuego nos hace volver la mirada al sol y seguir sus
ciclos en el firmamento y relacionarlo con las caracteristicas climatolégicas en el
barrio, es asi como este elemento no hace volver la mirada al cielo y alrededor de una
gran fuego que se vuelve a encender, se ofrenda y escucha los problemas que pasan
por él como por ejemplo las quemas forestales en los ecosistemas nativos, la caza de

animales silvestres y como en la ciudad se ha resumido su esencia en nuestra relacion
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con él, a una estufa que funciona a partir de “gas natural”’ utilizando los registros
fésiles y la memoria de la tierra para poder cocinar el alimento, en estas épocas de la
Chakana haremos memoria alrededor de este elemento vital, por eso encenderemos
velas para honrar la vida.

Octubre (Reciclar) Empezamos a preguntarnos por la vida de los animales nativos de
los cerros, iniciando una investigacién artistica para recrearlos en mascaras.
Redescubrir que en la biodiversidad del territorio se esconden relaciones de
reciprocidad y que por tanto es necesario proteger la casa comun, el Utero mayor,
pues por los comportamientos extractivos de la sociedad moderna se han ido

desaparecido muchos animales que ya no habitan los cerros, la comparsa es un
homenaje a lavida y a la muerte.
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Imagen 43. Diaz J. (2022) Chakana de octubre

Noviembre (Cocinar) Seguiremos rindiendo una ceremonia a las vidas humanas y no
humanas que ya no estan, El wiflay pacha es una ceremonia por el respeto y
memoria de las almas y espiritus de los ancestros, recordaremos sus saberes y
sabores ancestrales cocinando recetas antiguas que evocan la memoria
biocultural de los pueblos de los andes. Es necesario saber comer y esto tiene
que ver con los alimentos que escogemos para consumir, pues posibilita el

cuidar nuestro cuerpo y nuestra madre naturaleza.
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Imagen 44. Diaz J. (2022) Chakana de noviembre.
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Diciembre (Astrologia) Volvemos a mirar al cielo, reconociendo algunas
constelaciones para celebrar la vida en un campamento que nos permite agradecer
por este afio solar y pedir por el buen vivir en el territorio en este nuevo ciclo en
espiral. desde los lazos profundos de amistad se puede generar Didlogos de saberes y
experiencias sobre la propuesta pedagogica, recoger sus alcances y nuevas metas.

Imagen 45. Diaz J. (2022) Chakana a de diciembre.

®. 2

Convites artisticos por el FUEGO

Imagen 46. Barrera (2022) Cuadro de convites por el fuego




10.2 Cosechas del Chakaruna, acciones en el territorio Aguanoso

A raiz de la experiencia y la propuesta pedagogica comunitaria, nos damos cuenta que
es importante volver a los saberes y practicas bioculturales de la Chakana en la
ciudad, estos permiten que los nifios, nifias y jévenes de la Asociacion el Consuelo y el
Convite Tamuysua, se piensen como Chakarunas (en lengua quechua humano
puente), la conciencia que observa, percibe y actia desde la interaccion del cielo y
la tierra, el observador de la interaccién del plano vertical (el movimiento de los astros)
y plano horizontal (las interacciones de las montafias) (Cedano. M. 2020).

El ser Chakaruna genera una incidencia directa de los nifios, las nifias y los jovenes en
el territorio, permitiendo identificar las dinamicas del Aguanoso y a su vez ser
protagonistas de la transformacién de su realidad. Por lo que ser educadorxs
populares desde la Chakana en este territorio Aguanoso nos permite ser Chakarunas
0 personas puente de las probleméticas socio ecolégicas del territorio y los nifios,
nifias y jovenes del barrio, y a su vez pretendemos que los nifixs del proceso popular
sean Chakarunas entre las problematicas del barrio y sus familias.
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Imagen 47. Cedano M.2020. Chakarunas, poner los pies en la tierra para la orientacién en el territorio.
Tomada de https://www.youtube.com/watch?v=C7rMCq-VeaA&t=1227s

Cada una de las practicas que se realizaron en el marco de esta propuesta
pedagogica, estan acordes a los ciclos en tiempo y espacio del territorio Aguanoso,
para que en el corazén de los participantes germina el amor por la Madre Tierra 'y se
trace un camino que posibilita nuevos inicios para estar en armonia con lo que nos da
la vida, con el lugar donde nacimos, la familia a la cual pertenecemos, con la herencia
de nuestros ancestros.
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La Chakana, es reconectarse con el origen, es llegar al centro donde esta el corazény

despertar la conciencia que habita dentro de nosotras como Chakarunas (personas
puentes) entre el pasado, el presente y el futuro. Es en el corazén donde crece el
verdadero sentimiento de amor por la vida, con el cual se mantiene el equilibrio y
bienestar en la Madre Tierra, por ello desarrollar la Conciencia del Amor en los
habitantes del Aguanoso es empezar a sentir el territorio, la correspondencia y
relacionalidad entre los elementales y la vida.

Solo amando a la Madre Tierra deseamos su bienestar y el de todas las criaturas que
habitan en su seno, reconociéndonos como hermanos y hermanas, recuperaremos
relaciones mas justas y respetuosas.

Agua mi sangre
Tierra mi cuerpo
Aire mi aliento

Fuego mi espiritu

Los elementales palpitan en el corazén

Imagen 48. Barrera y Diaz (2021) El corazon de la Chakana principio para ser Chakarunas




La Chakana como calendario pedagdgico, representa entonces los modos de ser y
estar el territorio desde los principios del Buen Vivir, donde en su quehacer cotidiano
se amasan componentes éticos que crecen en el corazon como:1). Relacionalidad
comprende el tejido armdnico con la vida en el territorio y propende por su cuidado y
liberacion, 2). Indignacion la cual rechaza los intentos de naturalizacion de injusticias
y saqueos que reproducen el orden capitalista; 3). Esperanza en la capacidad
colectiva de cambiar el mundo, volviéndonos sujetos historicos, autbnomos, creadores
y creadoras de un proyecto social que desafié de manera simultanea los diversos
problemas socio-ecologicos 4). Solidaridad desde un tipo de vinculo que permite el
crecimiento colectivo volviendo la vida cotidiana en un espacio habitable para todas,
gue ayude a crecer y por lo tanto a crear posibilidades para el Buen Vivir de todxs.

Estos componentes éticos dan paso al ser Chakaruna, aquella persona que al
reconectarse con el territorio posibilita a su comunidad reconocer la tierra como
esencia de la vida, pues, en ella se encuentran todos los secretos para el Buen Vivir,
una comunidad que respeta al otro en su diversidad multidimensional ética, social,
politica, cultural; y reconoce que todos los seres vivos son miembros de comunidades
ecoldgicas, vinculados por una red de interdependencias. Asi mismo lo menciona
Capra, (1998) “cuando una profunda percepcion ecoldgica se vuelve parte de la vida
cotidiana, emerge un sistema ético radicalmente nuevo” (pag. 76).

Este sistema ético, esta dirigido a guiar el camino hacia el cambio de nuevas
relaciones de cuidado por la vida, ¢Como lo hace? compartiendo estos saberes y
practicas en la familia, en el colegio, en el barrio, en la montafia y en comunidad,
permitiendo recrear las memorias bioculturales del territorio. Ser Chakaruna entonces
se refiere a transitar conscientemente por el territorio para posibilitar el resurgir del
sentimiento de comun-unidad, que posibilite la resolucion de problemas socio-
ecolégicos y su vez la re-existencia formas que crean y reinventan la cotidianidad ante
la realidad establecida y dominante. Y con ello recordar la labor del ser cuidadores y
sembradores de la vida, actuar en el mundo a través del acto de territorializar, que
permita su organizacion desde la perspectiva del conocimiento propio.
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Imagen 49. Cedano M (2020), Chakaruna humano puente entre el cielo yla tierra; tomada de Taller:
"Simbolismo esencial de LA CHAKANA", con Manuel Cedano Mongrut

Segun Alban Achinte (2009): “La re-existencia apunta a descentrar las logicas
establecidas para buscar en las profundidades de las culturas las claves de formas
organizativas, de produccion, alimentarias, rituales y estéticas que permitan dignificar
la vida, reinventarse para permanecer transformandose”. (p. 455). Pensar de manera
critica el contexto y el lugar que se habita, desde la cotidianidad, da cabida a una
accion politica entendida como un ambito de libertad que moviliza las voces frente a
las probleméticas que nos aquejan en la realidad (ver fotografia 12), es decir
interrumpir el momento presente al ubicar una postura frente a la sociedad y actuar en
la realidad, recordando el rol como sujetos politicos en la configuracién de la realidad
social. Estas fuerzas éticas se desprenden del discurso neoliberal para nuevas

lecturas del presente.
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Fotografia 16: Barrera. L (221) Accid
asesinadas en esta coyuntura.

Por lo anterior nos permitimos compartir algunos ejercicios de permanente
participacion de la comunidad con las nifias, los nifios y jovenes, que se consolidaron

durante la practica del calendario biocultural y artistico, que permiten reconocer otras
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practicas que transforman los significados del territorio, ademas de romper los
controles sociales y culturales que lo regulan, generando Chakarunas con una mirada

critica, con responsabilidades humanas con el mundo, consigo mismo y con la
comunidad.

e Tejido de experiencias con la guardia montafiera

Esta experiencia pedagoégica parte del interés como docentes de generar un semillero
de investigacion artistica de cuidado por la vida en el territorio, en el transcurso de la
labor fue adquiriendo mayor cuerpo y claramente dirigiéndose a los intereses y
necesidades de los participantes y del territorio, ampliando los caminos del hacer,
entretejiendo verdaderamente saberes desde la diversidad.

Fotografia 17: Barrera. L y Diaz. J (2021) Doble espiral entre musica y semillas

Por lo que se gestaron varios espacios para caminar la palabra, al paso de recrear las
memorias bioculturales, nos permitimos tomar en serio lo que el otro y la otra suefian,
para tejer vinculos de reciprocidad. Uno de estos espacios fue la creacién de la
guardia montafiera, una relectura sobre el territorio donde se guarda, se cuida y se
vela por un Buen Vivir.

Con practicas como siembra de arboles nativos en espacios publicos del barrio y la
creacion de dos huertas, donde permanece la magia de la vida en varias y diversas
semillas. A partir de estas practicas se generd un constante contacto con la tierra, para
comprender otros lugares de enunciacién y resistencias entorno al alimento y la
agroecologia como un arte sanador del territorio. Ante el color de las semillas, el
crecimiento impaciente de la guatila y la paciencia de un arbol, se alumbra la
autonomia alimentaria, para ser conscientes que el alimento es el verdadero legado de
nuestra cultura, pues permite la pervivencia y la prolongacion de la vida.
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Fotografia 18: Diaz. J(2021) Convite ofrenda al cerro Guadalupe

Los encuentros de la Guardia Montafiera custodiaron la semilla como gran sabedora
del territorio, acudir a ella para recordar, para interpretar, para curar, para alimentar, es
considerarla sagrada y antigua. Desde esta experiencia se compartieron varios
saberes con otras organizaciones del territorio, asi como las aves que dispersan las
semillas, las nifias, los nifios y jovenes llevaron la semilla del Buen Vivir a otros
rincones del barrio, posibilitando encuentros de saberes y sabores. Uno de los
resultados de estos encuentros es un material audiovisual titulado Paca Digestora
Silva, El retorno de lo nativo. (Convite Tamuysua 2021 https://youtu.be/zd55kZIT2ew).

Lo que permiti6 mejorar la comunicacion, la escucha, la participacion, el tejido social,
ademas de reconocer la importancia del individuo y la comunidad en el tejido, y con
ello el amor propio, el cuidado de si mismo y desear el mismo estado de beneficencia
a las demas personas, el respeto por el otro y la otra. De esa pequefia semilla brotan
relaciones de cooperatividad.

La guardia montafiera consolida la toma e incidencia en los espacios publicos donde
se encuentran diversas perspectivas, que genera un dialogo para la construccién
colectiva del territorio, asegurandose de que no se deterioren lo escenarios publicos
con usos inadecuados, sino al contrario las relaciones que sucedan en ese espacio
sean de co-cuidado, necesario para replantear un nuevo ordenamiento territorial.
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Fotografia 19: Barrera. L (2021) Guardia montafiera en cerro la cruz.

e Grupo musical Convite Tamuysua, Educantares para Madre Tierra

Los vientos de los andes se llenan de sonidos torbellineros y en las faldas del
Aguanoso la tierra se zarandea al escuchar melodias en coplitas que pregonan el
misterio de un territorio donde la vida es un festejo, entre tiples, guitarras, requintos,
flautas, cantos y estribillos se va contando lo acontecido, aquellas cosas que no andan

bien porque a todos hacen perecer.

La contaminacion del agua, la pérdida de biodiversidad, el cambio climatico, el mal
manejo de la basura, la deforestacion, el avance de la frontera agricola y la mineria
gue si bien, no son cosas sencillas de solucionar a todas nos afecta; y no queda mas

gue salir con la palabra viva a defender a la propia vida.

Es asi como entre canto y canto la propuesta musical que se logré consolidar en el
desarrollo de esta propuesta pedagogica comunitaria, teje la urdimbre que recuerda la
tierra como madre ancestral, resignificando caminos culturales en el que el territorio es
entramado relacional entre los seres humanos que despliegan su saber, es decir el
cultivo de la humanizacion en armonia sincronia con los ciclos naturales y los ciclos

césmicos.
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De esta manera la musica expresa un nuevo orden cultural, social, politico, propios
gue proclaman la autodeterminaciéon y autonomia de los pueblos, ademas genera
simpatia hacia a la diversidad de ecosistemas de paramos y humedales, movilizando a
la defensa de los territorios y la vida. Aqui nos permitirnos sentir y expresar lo que se
iba aprendiendo en colectividad, fue una experiencia creativa que afianzo lazos de

amistad de confianza, donde el cuerpo interactuaba con todos sus sentidos para
contar ritmicamente las historias, sobre el territorio, la familia, la montafa.

Comprendimos la musica como arte, que permite juntarnos para escucharnos y
tejernos en una sola melodia, la masica como metafora de la organizacion social, se
manifiesta en sonidos armonicos que se logran dar con todos los otros instrumentos,
estas relaciones arménicas permitieron el fortalecimiento de vinculos de pertenencia
con el territorio basadas a su vez en dinamicas y practicas ancestrales.

Fotografia 20: Diaz. J (2021) creacién de instrumentos percutivos y aer6fonos con materiales

vegetales vy reciclados.

Es asi como nos juntamos en las melodias de la musica campesina del altiplano
cundiboyacense y explorando el origen encontramos raices mestizas con un
instrumento muy antiguo, el chiflo o capador, en el trabajo de Duran. A (2016) se
define como un tipo de aeréfono de ‘caflas amarradas’ que, hasta hace unas décadas,
se encontraba bastante presente en la tradicion torbellinera del altiplano
cundiboyacense y la Provincia de Vélez (pag. 52). Al elaborar e interpretar este
instrumento con los nifios y las nifias fue el inicio de la recuperacién de las practicas
musicales campesinas como hechos culturales integrales que hacen parte de nuestra
memoria biocultural.
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Fotografia 21: Diaz. J (2021) Grupo musical Convite Tamuysua, Ensayos musicales

La intencion de esta propuesta de investigacion pedagdgica es tender puentes
relacionales entre los habitantes de las ciudades para volver a sentipensar a la Madre
Tierra en escenarios urbanos. Empezando a ser Chakarunas podremos hacer que
brote la educacion desde el corazon, aportando al cuidado y defensa de la vida para el
Buen Vivir desde diversas expresiones artisticas. Esta manera de tejer la educacion
desde el pensamiento complejo permite potenciar el espiritu artistico de los jévenes y

la nifiez, quienes tienen mucho que contar, mucho que escuchar, mucho que sanar,
mucho por hacer.

ER

\

Fotografia 22: Tribu Laches (2021) Grupo musical Convite Tamuysua, Educantares de la
Madre Tierra.
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11.CONCLUSIONES

Figura 13. Chakana un ciclo en espiral multidimensional

En la Universidad Pedagogica Nacional no se propicia un diadlogo entre las diferentes
licenciaturas para que se piensen la educacion conjuntamente en un pais biocultural
como lo es Colombia, lo cual dificulta que internamente en la universidad se piense la
educacion interdisciplinar. En el trascurso de la creacién e imaginacion de esta
propuesta, se evidencio las grandes diferencias en los programas de las licenciaturas
de ciencias sociales y biologia, lo que dificulto, entorpecié y alargo la consolidacién de
la propuesta pedagdgica comunitaria, por lo cual se concluye que es necesario crear
un horizonte de compresion comun inicialmente entre las ciencias sociales y la
biologia que permita conversar sobre las herramientas que se necesitan para hacer
posible la ensefianza para el cuidado de la vida desde un paradigma relacional.

La investigacion educativa realizada logro disofiar una propuesta pedagdgica y
comunitaria la cual recreo las memorias bioculturales, utilizando la Chakana para
acercarnos a interpretaciones relacionales con la Madre Tierra en un sentido de
coexistencia. Donde las nifias, nifios y jovenes de la Asociacién el Consuelo y el
Convite Tamuysua, recordaron y aprendieron conocimientos y practicas de cuidado
por la vida en el territorio del Aguanoso. Lo cual permitio crear apropiaciones artisticas
en el territorio y generar orientaciones espaciales y temporales alrededor del entorno
geograéfico y cultural.

La propuesta: Chakana una pedagogia comunitaria de la Madre Tierra invita a los
educadores a seguir creando condiciones para que una educacion diferente sea
posible, esas otras educaciones que nutren las discusiones didacticas, politicas y

pedagogicas en los barrios populares de Bogota y reconocen la diversidad biocultural
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de los territorios urbanos. Tomando como eje articulador las diversas expresiones
artisticas, que consolidan alternativas didacticas para que los nifios, nifias y jovenes
expresen las concepciones que tienen sobre su territorio de una forma creativa,
participativa y a su vez creen dialogos alrededor del lugar que habitan, para conocer la
historia oculta que guardan los cerros tutelares del centro oriente de la ciudad.

La propuesta pedagodgica comunitaria pretende dotar a las ciencias sociales y la
biologia de nuevas herramientas y perspectivas que orienten el quehacer pedagdgico
y generar nuevas reflexiones llenas de sentido alrededor de la ensefianza.

Los convites artisticos logran identificar las memorias bioculturales en contextos
urbanos, desde escenarios de participacion y encuentros en los espacios publicos del
barrio. Posicionando el cuidado por la vida méas alla del sal6n de clases, donde las
jovenes, nifias y nifios generan enunciaciones criticas y propositivas para mejorar las
condiciones socio ecolégicas de su territorio, aportando asi a una ciudadania activa,

propositiva, consiente y transformadora de su entorno.

La propuesta pedagodgica y comunitaria se sistematiza desde un calendario educativo
y biocultural que se ordena a través de los cambios y dinamicas climéticas,
permitiendo hacer una lectura del territorio alrededor de sus épocas de lluvias y
sequias, creando enunciaciones nuevas desde un ordenamiento educativo y territorial
propio, donde se consolida un diagrama del ser Chakaruna y los alcances que tienen
para el Buen Vivir en la ciudad.

Es asi como crear investigaciones transdisciplinares permiten condiciones adecuadas
para pensar alternativas al extractivismo en la ciudad, que guiadas desde la pedagogia
de la Madre tierra, reconocen a la tierra como madre y maestra, generando un vinculo
directo entre los participantes y su territorio. Por tal razon hacer una contextualizacion
historica del territorio, permite posicionar una postura critica frente a nuestro rol como
educadores populares y nuestro hacer como ciudadanos en un accionar politico y
participativo aportando al cuidado de la vida para un pais en paz y bioculturalmente
diverso.

Los resultados de esta investigacion invitan a pensar, dialogar y crear alternativas
didacticas transdisciplinares, donde las diferentes areas del conocimiento estén en
constante didlogo y trabajen de la mano con las sabidurias populares de los pueblos
en la educacién, para empezar a solventar la aguda crisis que padece el planeta,
desde soluciones holisticas. Se hace necesario encarar las posibilidades educativas
desde su complejidad y particularidad socio histérico, epistemoldgico y politico, para
aportar a la esperanza de otros mundos posibles.
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Como se aprecia, en la propuesta se requiere desplegar un proceso decolonial de las
metodologias de la investigacion, para configurar las formas de hacer educacion,
proponiendo nuevas practicas de ensefianza, donde se tenga en cuenta la red de
relaciones que configuran la vida. Ubicandola en aquellos contenidos pertinentes para

leer sus realidades, para entenderlas y desde alli proyectar acciones que impacten en
sus relaciones de comunidad.

Otro elemento que se logra identificar es la necesidad de reconocer la memoria
biocultural en las ciudades, ellas nos ensefian caminos para cuidar, abrigar y mantener
la vida; otras formas de vivir, pensar, conocer y relacionarse con el territorio y la Madre
Tierra en la ciudad.
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Figura 14: Chakana una pedagogia de la Madre Tierra
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