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2.Descripcion

El objetivo de este trabajo de grado radico en comprender lo planteado por la Filosofia de la
Liberacion de Enrique Dussel desde la Meta-fisica de la Alteridad frente a la problemética del ser de la
mujer latinoamericana. Asi, la idea de concebir a la mujer latinoamericana desde este enfoque trajo consigo
el supuesto de aceptar la exterioridad en la que se encuentra frente a la Totalidad-sistémica que se ha
autodefinido como falocréatica y eurocéntrica. De manera que, la alteridad propia que ha experimentado
histéricamente la mujer desde 1492 frente al Ego Conquiro europeo que invade América y luego se
fundamenta con los postulados ilustrados bajo la falacia desarrollista (Kant, Hegel), da cuenta de la

necesidad de reafirmarse desde la exterioridad del territorio (que fue despojado de la Historia Mundial y su

2|Pagina




relevancia en la Modernidad para la constitucion del sistema-mundo que inicia en 1492) y de la alteridad
que fue negada y subsumida durante todo el proceso de la invasion pasando por la invencion, el
encubrimiento, la conquista y la colonizacion que afecta y determina al posterior sujeto latinoamericano,
pues la dominacion erética es consecuencia de la dominacién del hombre sobre el hombre. Asi como
también, la alteridad de la mujer negada y subsumida ontol6gicamente en los sistemas de pensamiento
occidentales (desde Aristételes, Santo Toméas de Aquino, la linea del Ego Cogito, la linea del Ego Dominas

gue detenta la Voluntad de Poder hasta Lévinas).
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4. Contenidos

El presente trabajo de investigacion giro entorno a la comprension de la problemética del ser de la
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mujer latinoamericana desde la Meta-fisica de la Alteridad de la Filosofia de la Liberacion de Enrique
Dussel. Por ello, este trabajo se dividié en tres capitulos que esbozaron algunos planteamientos que
permitieran tal comprension o por lo menos un acercamiento a la misma; el primer capitulo retorno a la
reflexion del ser y el sujeto desde algunos supuestos occidentales con miras a vislumbrar la posibilidad o
no de pensar el ser de la mujer latinoamericana y consecuentemente expuso el marco categorial de E.
Dussel (exterioridad, alteridad, totalidad, alienacién o subsuncidn, liberacion y proximidad) a partir del
cual se reflexiona sobre la mujer latinoamericana. Lo anterior fue crucial para esta investigacion, en tanto
que, se evidencio como la mujer ha sido negada ontoldgicamente, pues se presenta como no-ser, por tal
motivo se infiere como el proyecto ontolégico quedo establecido bajo el sexo masculino en el que la mujer
es un apéndice; el segundo capitulo pretende entender las implicaciones de los postulados modernos (Kant,
Hegel) frente al proceso invencion, encubrimiento, conquista y colonizacion en América Latina con el fin
de concebir al sujeto latinoamericano desde la alteridad y exterioridad para entender a la Otra como mujer
latinoamericana. De igual importancia fue entender como desde la falacia desarrollista y el proyecto
ontoldgico de occidente se constituye América Latina como lo “Otro” en lo que habra que proyectar lo
“Mismo”, asi entre el Ego Conquiro (Cortés) y la cultura amerindia (Malinche) naceran los sujetos
Ilamados latinoamericanos. Sin embargo, la irrupcion de la Otra como mujer pasa por tres estadios de la
erética (erdtica amerindia, erotica hispanica y erética latinoamericana) en la que perpetta el no-ser y la
subsuncion a una Totalidad-sistémica que la oprime como pareja en la erética, como madre y educadora en
la pedagdgica y como hermana en la politica; y el Gltimo capitulo dio lugar a los retos y premisas para
pensar el ser de la mujer latinoamericana desde una perspectiva filosofica, por ello se sistematizan los
postulados de Enrique Dussel sobre el ser de la mujer bajo el analisis de la negacion, la negacion de la
negacion y la afirmacion. Eventualmente, se encuentran las conclusiones de lo que esta investigacion arrojo

para pensar en un futuro sobre este tema.

Cabe mencionar que, cada capitulo se encuentra divido por apartados, lo anterior se realizd para
abordar la discusion de manera holistica teniendo en cuenta los principales elementos que subyacen de cada

objetivo especifico en los que se encuentra el texto.

5.Metodologia

Para este trabajo de grado se realizd6 un analisis del discurso, esto es, un método
hermenéutico, pues se considera necesario asumir el texto en un proceso de dilucidacion del
discurso desde el ejercicio interpretativo intencional y contextual. De esta manera, el texto y el

lector estan en un movimiento dialéctico del acto de entender, comprender y reconocer para
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otorgarle sentido a la palabra que forma parte de un discurso y, al mismo tiempo, estd inmersa en

un sistema de pensamiento, tal como sucede en la produccién de textos filosoficos.

6. Conclusiones

Solo es posible comprender el ser de la mujer latinoamericana superando la negacion del ser del ente
que ella es. Por tal motivo, esta monografia tuvo que enfrentarse a la comprension de lo que nunca se ha
dejado ser. Lo anterior se clarifica con la negacion ontoldgica y la subsuncion a la que se enfrenta la mujer
tanto tedricamente, con los sistemas de pensamiento occidentales, como practicamente con la invasion a
América en 1492 y el surgimiento del sujeto latinoamericano. Asi pues, aunque la “Totalidad Sistémica” le
ha otorgado un ser-dado-facticamente, es decir, la experiencia del ser de la mujer estd dada desde su
situacion de opresion: como ama de casa, objeto sexual, realizacion por medio del hombre y rol exclusivo
de madre y educadora de los hijos; este trabajo de grado eshoza algunas premisas metafisicas transversales
para comprender el ser de la mujer latinoamericana tales como: potencia pasiva (Aristételes), dejar ser al

ente para comprender el ser (E. Lévinas), poder-ser (E. Dussel).

Elaborado _ _ ) ]
Diana Alejandra Diaz Guzman
por:
Revisado por: Arturo Orrego

Fecha de elaboracion

del Resumen:

5|Pagina




Agradezco profundamente a la gloriosa Universidad Pedagogica Nacional como
espacio que contribuyo no solo a mi proceso formativo en el que, sin duda alguna,

participaron y acompafiaron educadores y futuros educadores, sino que también por la
oportunidad de reafirmar que otro mundo es posible.

A aquellas personas gque desde un sendero poco conocido (la Filosofia
Latinoamericana) se aventuran hacia la posibilidad de pensar, poder-ser y estar en el

mundo como alteridades que buscan salir de la negacion sistémica provocada por un
orden social injusto.

A los educadores incansables que labran un futuro mejor.

A las mujeres latinoamericanas victimas de la negacion ontolégica y de la
subsuncion a una totalidad falocratica.

Diana Alejandra Diaz.

6|Pagina



Resumen: Solo es posible comprender el ser de la mujer latinoamericana superando la
negacion del ser del ente que ella es. Por tal motivo, esta monografia tuvo que enfrentarse a
la comprension de lo que nunca se ha dejado ser. Lo anterior se clarifica con la negacion
ontoldgica y la subsuncién a la que se enfrenta la mujer tanto tedricamente, con los
sistemas de pensamiento occidentales, como practicamente con la invasion a América en
1492 y el surgimiento del sujeto latinoamericano. Asi pues, aunque la “Totalidad
Sistémica” le ha otorgado un ser-dado-facticamente, en tanto que, la experiencia del ser de
la mujer estd dada desde su situacion de opresion: como ama de casa, objeto sexual,
realizacion por medio del hombre y rol exclusivo de madre y educadora de los hijos; este
trabajo de grado esboza algunas premisas metafisicas transversales para comprender el ser
de la mujer latinoamericana.

El rastro de los postulados sobre el ser y el ente en la Metafisica desde Aristoteles,
Santo Tomas de Aquino, la linea del Ego Cogito (Descartes, Kant, Hegel) y el postulado de
la Voluntad de Poder que trae consigo el Ego Dominans (Nietzsche y Heidegger) demostrd

como algunos de sus planteamientos pueden no llegar a ser invalidos, pero si erroneos, tal

como acontece con el lugar que le dieron a la mujer en sus sistemas de pensamiento que
pasan por la negacion ontoldgica del poder-ser, es decir, la mujer no es, hasta la alienacion
que es la justificaciébn de subsuncion a la Totalidad falocratica. Los planteamientos
filoséficos surgen en un contexto determinado y a su vez no son otra cosa que el
fundamento que guia las préacticas, por tanto no hay lugar ni ontolégicamente ni en el
mundo de la vida para una mujer que nace en América Latina.

La idea de concebir a la mujer latinoamericana desde una metafisica de la alteridad,
traeria consigo el supuesto de aceptar la exterioridad en la que se encuentra frente a la
Totalidad-sistémica que se ha autodefinido no solo bajo el sexo masculino, sino como
centro. De manera que, la alteridad propia que la mujer ha experimentado histéricamente
desde 1492 frente al Ego Conquiro europeo que invade America y luego se fundamenta con
los postulados ilustrados bajo la falacia desarrollista (Kant, Hegel), da cuenta de la
necesidad de reafirmarse desde la exterioridad del territorio (que fue despojado de la
Historia Mundial y su relevancia en la Modernidad para la constitucion del sistema-mundo
que inicia en 1492) y de la alteridad que fue negada durante todo el proceso de la invasion
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pasando por la invencion, el encubrimiento, la conquista y la colonizacion que afecta y
determina al posterior sujeto latinoamericano.

Ahora bien, Dussel afirma que la liberacion de la mujer exige un replanteamiento del
eros, puesto que la dominacién erética ha estado fundamentada ontoldgicamente, de igual
importancia es mencionar como en América Latina los grupos dominadores han heredado
la erdtica de los conquistadores, burdcratas hispanicos, criollos encomenderos, oligarquias
nacionales y europeas, lo que trae como consecuencia que, la dominacion erética sea
también una dominacion del hombre sobre el hombre. La reflexion filosofica dusseliana

previene como no se debe confundir lo cultural con lo natural.

Palabras clave: Filosofia de la Liberacion, Meta-fisica de la Alteridad, Ontologia,

Totalidad Sistémica y Mujer latinoamericana.

Abstract: You can only understand the being of Latin American women overcome
the negation of being the entity that it is. Therefore, this monograph was confronted with
the understanding of what has never ceased to be. This is clarified with the ontological
denial and subsumption which women face both theoretically with Western systems of
thought as virtually the invasion of America in 1492 and the emergence of Latin American
subject. This, although the "systemic totality" has given it a-given-factually be, while the
experience of being woman is given from their situation of oppression: as a housewife,
sexual object, realization through man and exclusive role of mother and educator of
children; This paper outlines some degree transverse metaphysical premises to understand
the essence of Latin American women.

The trail of the principles of being and being in metaphysics since Aristotle, St.
Thomas Aquinas, the line of Ego Cogito (Descartes, Kant, Hegel) and the postulate of the
will to power that brings the Ego Dominans (Nietzsche and Heidegger) showed how some
of his ideas may not become invalid, but wrong, as happens with the place that gave women
in their systems of thought that go through the ontological negation of power-be, if the
woman is not until the alienation that is the justification of subsumption to phallocratic
Totality. The philosophical approaches arise in a given context and in turn are nothing but
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the foundation that guides practices, therefore there is no place or ontologically or in the
world of life for a woman born in Latin America.

The idea of conceiving Latin American women from a metaphysical otherness, would
bring the case to accept the externality in which it is located opposite the Totality-systemic
that has defined itself not only on the male, but as a center. So, the very otherness that
women have historically experienced since 1492 against the Ego European conquiro
invading America and then builds with the principles illustrated in the developmentalist
fallacy (Kant, Hegel), realizes the need to reassert itself from the externality of the territory
(which was stripped of the world History and its relevance in Modernity for the constitution
of which started in 1492 world-system) and otherness that was denied throughout the
process of invasion through the invention, the cover-up , conquest and colonization
affecting the Latin American and determines subsequent subject.

Now, Dussel said that the liberation of women requires a rethinking of Eros, since
erotic domination has been ontologically grounded, equally important it is to mention how
in Latin America the dominant groups have inherited the erotic of the conquerors, Hispanic
bureaucrats, Creole, national and European oligarchies, which results in that, erotic
domination is also domination of man over man. The philosophical reflection dusseliana

prevents should not be confused as the cultural with the natural.

Key Words: Liberation Philosophy, Metaphysics of Alterity, Ontology, Totality
Systemic and Latin American Women.
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Introduccion

“La liberacién de la mujer no se va a dar solo por la mujer,
Sino va a ser la liberacion integral del hombre.”
(Dussel, 1998, p. 23).

Inicialmente habria que aclarar que el primer criterio ético, segln la Filosofia de la
Liberacion, es la vida. Asi, una totalidad-sistémica que niegue la vida digna o la vida
misma, es injusta. De manera que se esta ante un orden social injusto, prueba de ello es que
pensar actualmente el ser de la mujer latinoamericana es un asunto vital, literalmente,
puesto que la violencia de género es una cuestion no superada en América Latina. La vida
de la mujer se ve perjudicada ya sea por practicas o concepciones culturales que dan como
resultado la pérdida de autonomia (las practicas de mutilacién genital que arrebatan no solo
la autonomia sobre el cuerpo, sino también la salud de las mujeres; la division sexual del
trabajo que al parecer ya tiene predestinado los trabajos asalariados para las mujeres), o la
aniquilacion de la vida misma (feminicidios). Asi pues, en tanto que, no se ha dejado ser a
la mujer, pues ha sido milenariamente negada como alteridad, puede hablarse de una
situacion de opresion experimentada por ella.

Evidentemente, el hombre como ser humano también sufre una opresion. No
obstante, la sociedad falocratica le da un matiz diferente al modo de ser como hombre,
puesto que él ya no es potencia es acto, en términos aristotélicos, mientras que la mujer es
potencia. Dicho de otra manera, existen escenarios en los que el hombre tiene facilidad de
actuar por ser varon, a diferencia de la mujer que “no-es” (negacion ontologica), por tanto
no puede actuar, ni cumplir en el mundo ontico, factico, material..., su proyecto de vida de
una manera digna.

La totalidad-sistemica se ha definido bajo un sexo: masculino, asimismo se ha pro-
yectado bajo la premisa ontoldgica <<el ser es, el no-ser no es>>, de ahi que se siga <<el
falo es, el no- falo, no es>>, puesto que las instituciones sociales han funcionado desde ese
pro-yecto sistemico y por tal motivo se habla de falocracia o patriarcado, ya que la mujer
gueda dominada y oprimida por una organizacion social que niega todo aquello que se
revele como dis-tinto. Ahora bien, la mujer amerindia quedo constituida, igual que América
Latina, desde el proceso de invencion, encubrimiento, conquista y colonizacion en 1492

como exterioridad y alteridad negada por el Ego Conquiro Europeo, cuya finalidad
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radicaba en proyectar lo Mismo, el ser-sistémico que no daba lugar a las culturas
amerindias, por ende el sujeto latinoamericano, en el que se ubica también a la mujer,
queda subsumido (la palabra subsumir procede de sub (debajo de) y el latin sumére, tomar
para si mismo; subsumir es meter dentro algo que estd debajo. Ahora, si esta debajo es
porque estd fuera de ese algo de lo que va a hacer parte) en una Totalidad que niega su
poder-ser como dis-tinto.

Entonces, mientras no se comprendan las implicaciones ontoldgicas y practicas que
fundamentan la negacion del Otro como dis-tinto, es imposible superar el orden social
injusto, puesto que la Totalidad-sistémica al determinar desde su situacion de opresion el
ser del ente que es la mujer, trae consigo la imposibilidad de su afirmacion como Otra
digna de reconocimiento y respeto. De manera que, no se puede transformar eficazmente la
situacion de la mujer latinoamericana sin haber comprendido el ser del ente que ella es.

Ahora bien, la Filosofia en tanto que discurso critico que fundamenta la totalidad de
lo real, debe partir por la afirmacion de alteridad es una apuesta Etica, es decir, Meta-fisica,
pues mas alla del Yo esta el Otro que interpela desde una situacion de opresion (injusticia).
El horizonte de comprension del ser no debe partir desde lo Mismo, por el contrario, debe
reconocer al Otro no como absolutamente otro al que solo se le puede contemplar, sino que
este reconocimiento implica un compromiso practico con su Liberacion, en la medida en
que, “la liberacion es el movimiento mismo meta-fisico o trans-ontologico por el que se
traspasa el horizonte del mundo. Es el acto que abre la brecha, que perfora el muro y se
adentra en la exterioridad insospechada, futura, nueva en realidad.” (Dussel, 2011, p. 108).

Asi pues, se hace evidente el por qué es importante tratar la problematica del ser y
estar de la mujer y sobre todo, por qué buscar en la Filosofia fundamentos que permitan
superar la negacién de la alteridad de la mujer. Aunque en la obra de Dussel se tiene en
cuenta dicha problemética, este tema no ha sido desarrollado mas de lo enunciado por él.
Ademas, Dussel (1998) reconoce la importancia de retroalimentar la Filosofia de la
Liberacion desde un enfoque de género. Entonces, es necesario revisar lo ya planteado
sobre la problematica de la mujer por el filésofo argentino y preguntarse: ¢Qué significa ser
mujer latinoamericana desde la Meta-fisica de la Alteridad propuesta por la Filosofia de la
Liberacion de E. Dussel? Asimismo, ¢Qué influencia tiene el proceso de invasion frente a

la constitucion del sujeto latinoamericano? ¢Permiten las categorias y los campos
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dialécticos dusselianos retroalimentar el debate del rol de la mujer en la Totalidad

Sistémica?

OBJETIVOS

Objetivo general: Comprender lo planteado por la Filosofia de la Liberacion de
Enrique Dussel desde la Meta-fisica de la Alteridad frente a la problematica del ser de la

mujer latinoamericana.

Obijetivos especificos:

1. Revisar algunos planteamientos filoséficos occidentales sobre el ser y el sujeto, con
miras a sistematizar el debate sobre la posibilidad de pensar el ser de la mujer
latinoamericana.

2. Comprender las implicaciones de los postulados modernos frente al proceso de
invasion y posterior planteamiento del sujeto latinoamericano desde la alteridad y
exterioridad, a su vez, de la Otra como mujer latinoamericana.

3. Determinar las premisas y retos para la discusion del ser de la mujer
latinoamericana en el marco de la Filosofia como capacidad de reflexionar en torno
a la Totalidad.

Marco metodologico

Para este trabajo de grado se realizd un andlisis del discurso, esto es, un método
hermenéutico, pues se considera necesario asumir el texto en un proceso de dilucidacion del
discurso desde el ejercicio interpretativo intencional y contextual. De esta manera, el texto
y el lector estan en un movimiento dialéctico del acto de entender, comprender y reconocer
para otorgarle sentido a la palabra que forma parte de un discurso y, al mismo tiempo, esta
inmersa en un sistema de pensamiento, tal como sucede en la produccion de textos

filosoficos.
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Capitulo |

Cuando se nos remite al fundamento del ser del hombre nos interpela en totalidad
Y se nos puede permitir vislumbrar una crisis, que no es solamente la de mujer,
Sino la del varén, o0 més bien la del hombre como especie histérica.

(Dussel, 1998, p. 11).

El presente capitulo trata algunos supuestos tedricos sobre el ser y el sujeto en la
Metafisica, puesto que la finalidad es comprender si habia o no lugar para pensar el ser de
la mujer latinoamericana desde los enfoques occidentales, por tanto se encontraran
sistematizados en cuatro grupos; el primero corresponde a los antecedentes para la
discusién Metafisica que hacen hincapié en dos referentes de diferentes tiempos a saber,
Aristételes y santo Tomas de Aquino; el segundo hace referencia a la Metafisica de la
subjetividad que inicia en el siglo XVII con el planteamiento del Ego Cogito de R.
Descartes, continuado por I. Kant y W.G.F. Hegel; el tercer grupo también responde a la
Metafisica de la subjetividad, pero ya no desde el Ego Cogito, sino que por el contrario con
el postulado de la Voluntad de Poder de F. Nietzsche; el cuarto y Gltimo radica en la
Metafisica de la Alteridad que inicia con E. Lévinas y eventualmente las criticas realizadas
por S. Beauvoir y E. Dussel. Consecuentemente, se aprehendera el marco categorial con
algunos conceptos claves para iniciar el analisis de la problematica del ser de la mujer
desde la Filosofia de la Liberacion de Dussel.

l. Antecedentes para la discusion Metafisica

Toda reflexion filosofica inicia con la pregunta por el qué, esta nos lleva a indagar
por la esencia o los primeros principios de ese algo que cuestionamos, por tal motivo esta
monografia es conducida a la discusion sobre el viejo tratado de la Metafisica. A causa de
esto, es imprescindible nombrar a Aristételes, pues fue él quien dentro de lo que nomino las
Ciencias Teoricas ubicd a la Filosofia Primera —que luego sera renombrada y se conocera
como Metafisica—.

Asi pues, Aristoteles define a la Filosofia primera como “la ciencia de lo que es en
tanto que algo es.” (Met. Libro iv, 10332-20). Lo anterior remite al cuestionamiento ¢;que es
el ser (to Ov)? Ademas, tal pregunta da lugar, también, al campo de la Ontologia. Sin

embargo, cabe mencionar que, el ser para Aristoteles se dice en varios sentidos:
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En primer lugar esta lo que es accidentalmente; en segundo lugar, lo que es en sentido de que
<<es verdadero>> y lo que no es en sentido de <<es falso>>; (...) Ademas de todos estos
sentidos, lo que est4 en potencia y en acto, puesto que ‘lo que es’ se dice en mucho sentidos.
(Met. Libro 1V, 1026 a 35, 1026b).

Ahora bien, ser como accidente debe entenderse como la manifestacion
circunstancial u ocasional del mismo, dicho de otra manera, el ser que se revela como
accidente o es asi siempre o la mayoria de las veces. El ejemplo de Aristoteles (Met.) es: El
hombre es blanco, pero no accidentalmente animal, con esta ejemplificacion el filésofo
griego nos da a entender que, para estudiar lo que es en tanto que es (0v het 6v) no se debe
hacer hincapié en una representacion accidental del ser, pues que el hombre sea blanco es
algo circunstancial, mientras que lo que es permanente en el hombre es que sea animal. Por
tanto, para el estudio del ser es necesario abordar todo aquello que sea permanente en él.

Para Aristételes, el sentido de <<ser como verdadero>> responde al estudio de la
I6gica, en la medida en que, la verdad y la falsedad no se dan en las cosas, sino en el juicio.

De esta manera, para el estudio de la Metafisica o de la Ontologia es pertinente
analizar el sentido del ser como acto y potencia, puesto que lo que es se expresa también en
la potencia y/o realizacion. De ahi que, Aristdteles en La Metafisica haga énfasis en la
demostracidn de estos principios a través de ejemplos; basta con mencionar el del bronce y
la estatua, en este la manifestacion de la potencia se da en el bronce, ya que el acto (la
estatua) es la plena realizacion, a través de la forma, de la materia que es el bronce. En este
orden de ideas, por una parte la potencia (dynamis) es:

El principio del cambio o del movimiento que se da en otro, 0 bien (en lo mismo que es
cambiado), pero en tanto que otro; de otra parte (el principio segun el cual algo es cambiado
0 movido) por la accién de otro, o bien (de ello mismo, pero) en tanto que otro. (Met. Libro
V-1019 a-20).

Y por otra parte, el principio 0 modo de ser acto (entelécheia) debe entenderse como

la existencia de la cosa, pero no como se halla en la potencia, por esta razon “la palabra

‘acto’ es vinculada a la realizacion plena. Se ha extendido también a otras cosas
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fundamentalmente a partir del movimiento. En efecto parece que el acto es
fundamentalmente ¢l movimiento.” (Met. Libro 1X, 1047 a-30).

Por consiguiente se comprende que, para Aristoteles, la potencia es un modo de ser
real y distinto del acto, puesto que de algunas cosas se dice que no-son, cuando en realidad
son en potencia, asi no estdn plenamente realizadas, es decir, ain no-son acto. Es por lo
anterior que Aristoteles en La Metafisica clarifica que existen tipos de potencia y modo de
actualizacion:

De todas las potencias, unas son innatas, como los sentidos, otras se adquieren por habito,

como la de tocar flauta, y otras se adquieren estudiando, como la propia de las artes. Pues

bien, las que se adquieren por habito y razonamiento, para poseerlas es necesario haberse
gjercitado previamente, pero esto no es necesario para las que no son de esta clase, ni

tampoco para las pasivas. (Met. Libro 1X, 1047b-35).

A partir de la aclaracion de Aristételes sobre las tipologias de las potencias, es
necesario detenerse y examinar el modo de ser de la potencia denominada pasiva. De
manera que, “esta, en efecto, la potencia pasiva la cual se da en el sujeto afectado, y es el
principio del cambio pasivo por la accién de otro, o de (ello mismo, pero) en tanto que
otro.” (Met. Libro IX, 1046 a-1015).

Entonces resulta que, se establece la potencia pasiva, a causa del sujeto que es
afectado por la accion del otro, ya que “cuando lo activo y lo pasivo se encuentran segun su
capacidad propia, necesariamente lo uno actia y lo otro es actuado; en el caso de aquellas
potencias [pasivas], por el contrario esto no ocurre.” (Met. Libro 1X, 1048 a-45).

Por tanto, las potencias pasivas no actian sobre las potencias activas, en tanto que, y
segun Avristételes, el dominio corresponde al deseo o la eleccion, entonces el agente de la
potencia activa se mueve o0 actla como potencia racional, pues son capaces de elegir. Por
esto “todo agente capaz de actuar de acuerdo con la razén hard necesariamente, cuando lo
desee, aquello para lo cual tiene capacidad, y en el mismo que la tiene.” Met. Libro 1IX,
1048 a-15). Y tiene tal capacidad cuando lo pasivo esta presente y se halla en determinadas
condiciones.

En consecuencia, para Aristoteles, las potencias tienen la capacidad de hacer o

padecer no solo en otro, sino que también en si mismas. Sin embargo, lo anterior depende
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de la capacidad y la especificidad de la condicién, tal como pasa en el sujeto que tiene
potencia pasiva, ya que el paciente o lo pasivo padece como lo afirma Aristoteles (Met.
Libro 1X, 1046 a-20-25), de la accion de agentes distintos para lograr un cambio o
movimiento, debido a la inherente determinacion de su ser pasivo.

Hasta este punto, el gran aporte de Aristételes tanto en la Metafisica como en la
Ontologia sobre la manifestacion del ser como potencia y acto es de suma importancia para
este trabajo, en tanto que, se trata de comprender el ser de la mujer que, en términos
aristotélicos, se disputa desde la potencia para llegar a su plena realizacion, a ser acto.

Sin embargo, dado a la concepcidn aristotélica de la mujer que, no es otra cosa que,
producto de un patriarcalismo milenario es necesario solo aprehender de €l la potencia y el
acto como representacion del ser.

Ahora bien debe entenderse que todo ejercicio tedrico tiene autonomia propia, pero
solo una autonomia relativa (Dussel, 1983). Es relativa en cuanto al contexto histérico en el
cual el filésofo se halla inmerso, es decir, en la época en la que estd viviendo y
reflexionando sobre su vivencia en el pensamiento. De ahi que, su razonamiento pueda no
llegar a ser invalido, pero si equivoco o erréneo.

Es més, podriamos ejemplificar la concepcion filosofica de la mujer en la Edad
Media aprehendiendo a Tomas de Aquino como representante de esta. El, al igual que
Aristoteles, fundamenta la dominacion del hombre sobre la mujer, asi su argumento se
expresa bajo la forma teoldgica, pero su contenido versa sobre la manifestacion y
supremacia del sexo masculino. Entonces, afirma Toméas de Aquino (como se citd en
Dussel, 1983):

Es manifiesto (manifestum), segun la doctrina del filésofo que el padre es el principio activo
en la generacion, la madre solo aporta la materia. De donde el pecado original no se contrae
por la madre sino por el padre. Por ello, si Adan no pecara y Eva pecase, el hijo no contraeria
el pecado original. (p. 25).

Lo anterior trae como consecuencia dos conclusiones fundamentales; en primer lugar
la mujer para Tomas de Aquino es un ser cuya funcion radica en ser portadora de la
fecundaciéon. Sin embargo, es el hombre quien transmite el ser al hijo, el hombre otorga
sentido al ser originario al hijo, no la mujer; en segundo lugar, bajo una aparente e inocente
explicacion del mito del pecado original, se cubre la praxis milenaria de Occidente sobre la

jerarquia de autoridad del hombre respecto a la mujer. Por tal motivo, Toméas de Aquino
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(como se citdo en Dussel, 1983) expresaba que “si consideraramos la condicion de ambas
personas, a saber: de la mujer y del varon, el pecado del var6n es mas grave, porque era

mas perfecto que la mujer.” (p. 25).

Il. La Metafisica de la subjetividad desde Ego Cogito
Ahora bien, en el devenir de la historia hacia la Edad Moderna la reflexion metafisica
sobre el ser da un giro debido al antropocentrismo, puesto que se considera al sujeto
(masculino) como el fundamento constituyente (Descartes, 1997; Kant, 1998; Hegel, 2005)
o0 paradigmatico (Nietzsche, 1992) del ser del mundo. Sin embargo:

La expresion ontoldgica cartesiana (Ego cogito) del siglo XVII fue anticipada por el Ego
Conquiro, o aun mas politicamente, por el Ego domino al Otro, al indio. El europeo blanco,
macho, posesor rapidamente de rigquezas obtenidas por el dominio sobre indios y esclavos
africanos, culto en las <<ciudades letradas>> hizo presente en la periferia colonial, primera
pero posteriormente en el interior de la misma Europa, la autocomprension de ser <<sefior>>:
(dominus es el que manda en <<la casa>> domus). El mundo comenz6 a ser el lugar
dominado por el europeo. (Dussel, 2009, p. 22).

A causa de esto, la Metafisica de la subjetividad moderna es re-presentada por un Ego
(Yo europeo) que va dotdndose de contenido progresivamente desde Descartes hasta
Nietzsche. Por tanto, “el sujeto europeo que comienza por ser un “yo conquisto” [1492] y
culmina en la “Voluntad de Poder” es un sujeto masculino. El Ego cogito es el Ego de un
varon.” (Dussel, 1998, p. 37). Entonces es la metafisica la expresion de la meditacion del
sujeto moderno sobre si mismo y posteriormente, hasta la accion de ese sujeto que es
promovida por apetitos, pasiones e instintos.

De esta manera, Descartes en Las Meditaciones Metafisicas llega a la conclusion
<<ego cogito, ergo sum>> “pienso, luego existo.” (Descartes, 1997, p. 13). No obstante, el
Ego cogito se establece gracias a la autoconciencia que ejercitd durante nueve afios en el

colegio jesuita La Fleche, pues:

El joven Descartes debia cada dia en tres oportunidades retirarse en silencio, reflexionar
sobre su propia subjetividad, y <<examinar>> con extrema claridad y auto-conciencia la
intencion y el contenido de cada accion, las acciones cumplidas hora por hora, juzgando lo
actuado bajo el criterio de que <<el hombre es criado para alabar, hacer reverencia y servir a
Dios>>. (Dussel, 2008, p. 160).

Entonces, Descartes sitla al sujeto como una cosa pensante (rest cogitans):
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¢Qué soy, pues? Una cosa que piensa, ¢qué es una cosa que piensa? Es una cosa gque duda,
entiende, concibe, afirma, niega, quiere, no quiere. (...) Estoy seguro de que, esos modos de
pensar, que llamo sentimientos e imaginaciones, en cuanto a que, solo son modos de pensar,
residen y se hallan ciertamente en mi. (Descartes, 1997, p. 25-26).

Sin embargo la autoconciencia, entendida como la aprehension de la conciencia
respecto al ser y estar en el mundo, es en Descartes una conciencia solipsista (en latin solus
ipse que significa solo uno mismo, solo yo), puesto que en todo el planteamiento de la duda
metddica lo Unico cierto y verdadero es el yo pensante, puesto que todo lo que se percibe
por medio de los sentidos es falso e incluso no necesita la res cogitans de ningun lugar,

cuerpo o cosa material:

Sin embargo, puesto que por una parte tengo una idea clara y distinta de mi mismo, segun la
cual soy algo que piensa y no extensa, y por otra parte, tengo una idea distinta del cuerpo,
segun la cual este es una cosa extensa, que no piensa, resulta cierto que yo, es decir, mi alma,
por la cual soy yo lo que soy, es entera y verdaderamente distinta de mi cuerpo, pudiendo ser
y existir sin cuerpo. (Descartes, 1997, p. 71).

El Ego Cogito de Descartes, aquel que tenia un conocimiento cierto, indudable y
certero sobre si mismo, se complementa o retroalimenta, si se quiere, con los postulados e I.
Kant en La Critica de la Razon Pura a finales del siglo XVIII. En la medida en que, la
revolucion copernicana de Kant (1998) manifiesta que son los objetos los que debe regirse
por la facultad cognitiva del sujeto, el Ego Cogito en la modernidad sigue apareciendo
COmo un razonamiento constante y consistente a través de la apercepcién trascendental,
pues es un concepto del cual se va a desprender el entendimiento humano (Kant, 1998), ya
que en la unidad sintética de apercepcion se halla no solo la posibilidad de la intuicion, sino
que también la diversidad de la misma en el entendimiento, en tanto que, combinables en
una conciencia. Dicho de otra manera, en la apercepcion trascendental el sujeto une una
representacion a otra y es consciente de las mismas mediante el acto de la apercepcion

<<Yo pienso>>, asi:

El Yo Pienso tiene que acompafiar todas mis representaciones. De lo contrario, seria
representado en mi algo que no podria ser pensado, lo que equivale a decir que la
representacion bien seria imposible, o al menos, no seria nada para mi. (KrV B 132).
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Si se deja de lado la sintesis 0 combinacion que se da en la apercepcion nada puede
ser pensado o conocido, puesto que —como lo aclara Kant en la seccion 28 de la
Deduccion trascendental de los conceptos puros del entendimiento— €S la Unidad
trascendental de apercepcion la que unifica en un concepto del objeto toda la diversidad
dada en una intuicién, de ahi que tenga validez objetiva y se exprese como juicio en la
I6gica:

Por consiguiente, es solo la unidad de conciencia la que configura la relacion de las
representaciones con un objeto, y por ello mismo, la validez objetiva de tales
representaciones. Consiguientemente, es esa unidad de conciencia la que hace que estas se
conviertan en conocimiento y, por tanto, la que fundamenta la misma posibilidad del
entendimiento. (KrV B 137).

Sin embargo, al manifestar que no se puede conocer la cosa en si (Noumeno) solo hay
una via unidireccional y es la experiencia posible. De esta manera:

Todas nuestras intuiciones no son mas que una representacién fenoménica; que las cosas que
intuimos no son en si mismas tal como las intuimos, ni sus relaciones tienen en si mismas el
caracter con que se nos manifiestan; que si suprimiéramos nuestro sujeto o nuestro caracter
subjetivo de los sentidos en general, todo caracter de los objetos, todas sus relaciones
espaciales y temporales, incluso el espacio y el tiempo mismos desaparecerian. Como
fendmenos, no pueden existir en si mismos. Sino solo en nosotros permanece para NOSOtros
absolutamente desconocido que seran los objetos en si, independientemente de toda esa

receptividad de nuestra sensibilidad, solo conocemos nuestro modo de percibirlos. (KrvV A

42).

En este orden de ideas, el “Yo pensante” postulado por Descartes y retroalimentado
por Kant, continta afirmandose filos6ficamente como un sujeto que se constituye a si
mismo Yy a los objetos a través de las representaciones en la conciencia. No obstante, debido
a la concepcion del mundo nouménico de Kant se establece el limite del conocimiento en la
Filosofia Moderna Occidental, hasta que G. W. Hegel —el filésofo que lleva al idealismo
aleman a su maxima expresion— niega que haya cosas incognoscibles para la razon.

Asi basado en el despliegue del Espiritu Absoluto en la conciencia de los hombres,
que da lugar al proceso histdrico, toda la realidad es la expresion del espiritu, “el hombre
como espiritu, no es algo inmediato, sino esencialmente un ser que se ha vuelto sobre si
mismo. (...) es por tanto el hombre aquello que €l se hace, mediante su actividad.” (Hegel,
2013, p.80). Entonces no hay nada que no se pueda conocer, en tanto que, todo lo que
existe, toda la historia universal, es la toma de conciencia y la unidad con el Espiritu

Absoluto (Dios, el Estado).
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Cabe mencionar cdmo Hegel (2004)

argumenta que las mujeres no pueden estar a cargo del Estado, este estaria en
peligro, pues ellas velan no por el interés universal, sino que su actividad es promovida por
arbitrarias inclinaciones y opiniones.

En la misma linea del “Yo pensante” Hegel dirige su Filosofia. “El hombre es un ser
pensante; en esto se distingue del animal. En todo lo humano, sensacion, saber,
conocimiento, apetito, voluntad —por cuanto es humano y no animal— hay un
pensamiento.” (Hegel, 2013, p. 42). Dicho pensamiento no es otra cosa que la
autoconciencia, solo asi se da el contenido de la historia universal.

Asi pues, para Hegel, lo que se realiza en la historia es simplemente la representacion
del espiritu, en tanto que, el espiritu es objeto de si mismo, reflexiona sobre lo que es, de
manera que “siempre es el hombre un ser en quien el espiritu es activo.” (Hegel, 2013, p.
71), pues para que el espiritu sea verdaderamente es necesario que se sepa a si mismo para

luego realizarse, entonces:

Este proceso que proporciona el espiritu su ser mismo, su concepto, es la historia. (...) El
resultado de este proceso es, por tanto, que el espiritu, al objetivarse y pensar su ser, destruye
por un lado la determinacidn [individual] de su ser, pero aprende por otro lado lo universal
del mismo y de este modo da a su principio una nueva determinacién. (Hegel, 2013, p. 98).

Hegel enriquece el discurso filoséfico, como se mostrd, mediante la relacién entre el

pensamiento y la Historia Universal, pues al manifestar que:

El espiritu no es una cosa abstracta, no es una abstraccion de la cosa humana, sino algo
enteramente individual. La existencia del espiritu es, pues, pensante; y es el pensamiento algo
que es, y el pensamiento de que es y de como es. (...) El espiritu solo tiene conciencia por
cuanto es conciencia de si mismo, sé que mi determinacion consiste en que lo que yo soy
también objeto para mi, en que yo no soy meramente esto o aquello, sino que soy aquello de
que sé. (Hegel, 2013, p. 75).

Sin embargo, si el hombre es un ser vuelto sobre si mismo, cuya actividad refleja la
aprehension de la conciencia y su unidad con el Espiritu Absoluto, la mujer queda
determinada bajo esta linea como no-ser, puesto que ella no puede, como lo manifesto
Hegel, llegar a esa aprehension y unidad con el Espiritu Absoluto, pues sus intereses
particulares le impiden reconciliarse con lo universal. Ademas, si el hombre es conforme a
la actividad que realiza guiado por el espiritu, no hay lugar para la actividad de la mujer.
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Llegado a este punto de reflexion desde la metafisica del sujeto occidental, siguiendo
la linea del Ego Cogito con Descartes, Kant y Hegel, es necesario agregar los
planteamientos de F. Nietzsche, en la medida en que, la polémica del pensador aleman, esto
es, su critica a la totalidad de la Historia de la Metafisica Occidental desde Parménides
hasta Hegel, permite enriquecer todo intento de pensar el ser. Asi, la relacion entre €l y la
linea del Ego cogito versa sobre la negacion de la posibilidad de pensar el ser de la mujer
bajo los postulados de la metafisica del sujeto, en tanto que, se comprenden desde el sexo

masculino y la actividad de ese sujeto.

I11. Metafisica de la subjetividad desde la Voluntad de Poder

Como bien es sabido, la filosofia de Nietzsche es un platonismo al revés, como él
mismo lo declara en 1870-71 a la edad de 26 afios (Cruz Vélez, 1940). Esta filosofia es una
critica fascinante al mundo supra mundano y al fundamento divino de dicho mundo, al que,
en Gltimo término, las teorias metafisicas acuden para darle sentido al ser.

La transvaloracion de los valores surge de la necesidad de superar este mundo
apolineo donde se establecen los vicios como valores impulsados por los resentidos, los
débiles. Es, pues, menester para Nietzsche superar las ideas estériles del mundo verdadero-
mundo aparente y retomar la vision ontoldgica griega de la physis; entendiendo por esta la
totalidad de lo que es. Teniendo en cuenta esto, Nietzsche afirma de manera contundente en
el aforismo 1067 de Voluntad de Poder “jEste mundo es Voluntad de Poder [Wille Zur
Macht] —y nada més! ;Y también vosotros mismos sois esa Voluntad de Poder —y nada
méas!” (1067).

En este orden de ideas, Nietzsche quebranta el hilo de la Metafisica del sujeto desde
el Ego Cogito, en tanto que, postula —para decirlo en términos de Danilo Cruz Vélez
(1940) — un Ego Volo, un Yo Volente que subyace en el mundo, en la vida, puesto que los
actos de ese Ego Volo son causas de su querer. Asimismo, sera él quien instaure las nuevas
valoraciones. Por tanto ese Ego Volo ejerce “un mundo interno que yo designo como
“Voluntad de Poder”, esto es, como una insaciable ansia de demostracion de Poder, de
utilizacion, ejercicio de Poder como impulso creativo.” (31).

No obstante, y siguiendo a Dussel, no se trata de una voluntad de vida que traiga

consigo el querer-vivir-del-Otro no germano para poder-poner mediaciones que aumenten
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su vida, sino que por el contrario, se trata aqui de una Voluntad de Poder que es
esencialmente dominio (Nietzsche-Heidegger), puesto que el Ego ejerce dicha voluntad

tiene el poder de poner su voluntad sobre la voluntad del Otro. Entonces:

En este contexto de una experiencia existencial de no tener ya ningln sefior sobre el ego
eurocéntrico se ira formulando una concepcidn del poder exclusivamente como dominacion.
El Ego Dominans pasa a ser la definicion del que <<puede>> hacer lo que le plazca, ya que
no tiene limite en otra voluntad que ofrezca resistencia como para tener que acordar un pacto
con simetria. (Dussel, 2009, p. 22).

Asi pues, més alla del Ego Volo estd el Ego Dominans, en términos dusselianos, que
puede rastrearse en Nietzsche y Heidegger, en tanto que, la voluntad desarrollada esboza un

querer de aquel sujeto que puede, esto es, que no es impotente. De manera que:

(No deberia hablarse de las causas del querer, sino de los estimulos del querer). Querer, esto
es, mandar: mandar es un determinado afecto (este afecto es una subdita explosion de fuerza.
— (...) Conviccidn interna de superioridad, certeza de que se obedecera— “la libertad de la
voluntad” es el “sentimiento de superioridad del que manda” con respecto al que obedece:
“yo soy libre; aquel tiene que obedecer. (436).

En consecuencia con lo anterior, Heidegger en las lecciones universitarias impartidas
desde 1934-1936 en Alemania sobre La voluntad en tanto Voluntad de Poder (Wille als

Wille zur Macht) manifiesta que:

Si la esencia del Poder [das wesen der Macht] es la voluntad de més-poder [mehr-macht] y si,
por tanto, el poder ejerce poder como sobrepotenciacion [Ueberméachtigun], entonces, forma
parte de este, por un lado, aquello que como nivel de poder alcanzado en cada caso es
superado y al, mismo tiempo, algo que supera. Lo que se ha de superar solo puede ser tal si
opone resistencia y es algo constante y firme que se sostiene y mantiene. Lo que supera, en
cambio, necesita poder ir mas alld hacia niveles de poder superior, exige la posibilidad de
acrecentamiento. (Heidegger, 2000, p. 91).

De ahi que “la voluntad de poder especializandose en la voluntad de alimento de
propiedad de instrumentos, de servidores. (...) La voluntad mas fuerte dirige a la mas débil.
No existe otra causalidad que aquella entre voluntad y voluntad.” (Heidegger, 2000, p. 15).

Por tal motivo, para Heidegger los instrumentos y las propiedades serian formaciones de
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dominio (Herrschafthche Zenten), en tanto que lo esencial de la VVoluntad de Poder radica
en poder-ser-sefior (Herrsein) y poder dominar (Befehlen Koennen) (Heidegger, 2000).

Por lo que sigue la Voluntad en tanto Voluntad de Poder es detentada por un Ego
Dominans que trata a los entes como algo querido (como mediacion para un determinado
proyecto) por el Ego Dominans —la voluntad que quiere— por eso, la Voluntad de Poder
puede poner-valor a los entes (Wert-Setzung), en la medida en que, vela por la

conservacion y el crecimiento de esta. En palabras de Heidegger:

Las formaciones de dominio [o estructuras de dominio-Herrschaftsgebilde] son formas de
voluntad de poder. Nietzsche denomina con frecuencia <<valores>> [Werte] no solo a las
condiciones de esas formaciones de dominio, sino a ellas mismas, y con razén. Ciencia, arte,
Estado, religion, cultura son tomados como valores en la medida en que son condiciones en
virtud de las cuales se lleva a cabo el ordenamiento de la realidad Unica. Estos valores ponen
a su vez, como formaciones de poder determinadas condiciones para el aseguramiento de su
propia existencia consistente y para su despliegue. (Heidegger, 2000, p. 92).

La tarea esbozada por Nietzsche en cuanto a la critica de la Metafisica occidental es
brillante. No obstante, las interpretaciones de la Voluntad como Voluntad de Poder, cuya
esencia radica en poder-ser-sefior y poder dominar (Heidegger, 2000), no dan lugar para
comprender como un sujeto, que nace mujer latinoamericana, detenta esa Voluntad de
Poder si, en efecto, no tendra “el sentimiento de superioridad del que manda” en el contexto
historico de la modernidad. Ademas, y acierta Dussel en esta critica, “sin el <<querer>> de
la Voluntad nada se <<puede>>. Pero la Voluntad que quiere quizad no <<pueda>> poner
nada, porque es impotente. Voluntad de Poder es Voluntad que quiere y puede poner.”
(Dussel, 2009, p. 84). Asi que, con base en esta critica, la mujer queda nuevamente, como
impotente, carente de potencia, faltante de mando para ejercer la VVoluntad de Poder.

Ademés y no menos importante, el filosofo alemédn F. Nietzsche fundamenta la
ideologia machista que promueve la dominacion de la mujer, pues la considera inferior vy,
esto trae como consecuencia, la alienacion tanto del hombre respecto a la mujer, como de la
mujer frente a si misma. Pues bien, en el aforismo 238 de Mas alla del bien y el mal
(Jenfeits von Gut und Bose) manifiesta Nietzsche:

No acertar en el problema basico <<varén y mujer>> negar que aqui se da el antagonismo
més abismal y la necesidad de tension eternamente hostil, sofiar aqui tal vez con derechos
iguales, educacion igual, exigencias y obligaciones iguales: esto constituye un signo tipico de
superficialidad. (...) Por el contrario un vardn que tenga profundidad tanto en su espiritu
como en sus apetitos, (...) no puede pensar nunca sobre la mujer mas que de manera Oriental:
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tiene gque concebir a la mujer como posesion, como propiedad encerrable bajo llave, como
algo predestinado a servir y que alcanza su perfeccién en la servidumbre. (Nietzsche, 1972, p.
186).

ContinGa Nietzsche con la alienacion de la mujer y la justificacion sobre su opresion
en la seccion séptima, basta con plasmar este fragmento del aforismo 239 para respaldar la
anterior afirmacion:

La mujer aspira ahora a la independencia econdémica y juridica, (...) en la medida en que, de
ese modo se posesiona de nuevos derechos e intenta convertirse en <<sefior>> e inscribe el
<<progreso>> de la mujer en sus banderas y banderitas, en esa misma medida acontece, con
terrible claridad, lo contrario: la mujer retrocede. (...) Rebuscar todo lo que de esclavo y
servil ha tenido y aun tiene la mujer en el orden social vigente hasta el momento (como si la
esclavitud fuese un contrargumento y no mas bien una condicién de toda cultura superior de
toda elevacion de la cultura). (...) Y se las vuelve cada dia mas histéricas y mas incapaces
para atender a su primera y ltima posesion, la de dar a luz hijos robustos. (...) Lo que, pese a
todo el miedo, hace tener compasién de ese peligroso y bello gato que es la <<mujer>> es el
hecho de que aparezca méas doliente, mas vulnerable, mas necesitada de amar. (Nietzsche,
1972, p. 187-189).

En sintesis es la mujer en F. Nietzsche un ser antagonico, cuya esencia radica en la
servidumbre, esto es, servir al Ego Dominans que detenta la Voluntad de Poder, de esta
manera el Unico sentido de la existencia de la mujer, no es otro que, dar a luz a futuros
“Stper-Hombres”. No obstante, las mujeres que aspiran a la independencia tienen como fin
convertirse en <<Sefior>>, no en lo que no se les ha dejado ser.

IV. La Metafisica de la alteridad

Ahora bien, las reflexiones metafisicas, ontoldgicas y éticas cobran un nuevo sentido
a causa de E. Lévinas, alumno de Heidegger en Freibiirg y amigo de E. Dussel. Hasta cierto
punto, la reflexion moderna sobre el ser y el sujeto se habia abordado desde la metafisica de
la subjetividad, por tal razon, el andlisis de tales cuestiones trae consigo al Ego que desde
su autoconciencia y su capacidad para poder ejercer su voluntad, era capaz de constituir al
mundo y otorgarle sentido a todo lo que le rodeaba como mediacion para conservar y
aumentar su capacidad cognoscitiva y de dominio préactica.

A su vez, la corriente fenomenoldgica iniciada por E. Husserl y retomada por M.
Heidegger continuaba fundamentando las manifestaciones de los entes en el mundo como
cosas sentido (incluyendo a los sujetos). Los entes son dotados de sentido, en la medida en
que, es el sujeto el causante de hacer existir algo como fendémeno. Es decir, el Ego
trascendental posibilita la manifestacion del objeto tal como es percibido por él y en él
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(Moreno, 1998). No obstante, E. Lévinas contrargumento y agreg6 un nuevo énfasis en la
discusion, pues:

La totalidad del mundo, tan analizada por Heidegger, (...) es trascendida desde el Otro cuya
alteridad pone en cuestion al mundo como ultima instancia. Si el mundo es la comprension
del ser, como su fundamento, mas alla del mundo se revela el Otro en la proximidad. (Dussel,
2014, p. 4).

De manera que, la trascendencia que con lleva al Otro sobre la comprensién del ser,
manifiesta una ruptura frente al mismo, en tanto que, la cuestion enunciada supera el
encierro de la conciencia subjetiva, “el Yo cautivo de si mismo” (Lévinas, 1977, p. 9). Sale
de si para contemplar al Otro.

Por tal motivo, Lévinas presenta una preocupacion en relacion con la mirada teorética
metafisica y ontol6gica que se torna totalizante y totalitaria, en la medida en que, se
comprende al ser desde una unidad y se afirma como un absoluto que interactia con los
entes, si y solo si, son lo mismo que el ser, o se da una reduccién de lo Otro a lo Mismo que
es. De ahi que se cree una erronea idea, segun Lévinas (1977), que la Ontologia precede a
la Metafisica, lo que trae como consecuencia la permanencia de lo Mismo, pues el ser solo
se conoce a si mismo. Asi:

El primado de la Ontologia heideggeriana no reposa sobre el truismo: <<para conocer el ente
es necesario haber comprendido el ser del ente>>. Afirma la prioridad del ser con respecto al
ente es ya pronunciarse sobre la esencia de la Filosofia, subordinar la relacion con alguno que
es un ente (relacion ética) a una relacion con el ser del ente que, permite la aprehension, la
dominacion del ente (en una relacion de saber). (...) La relacion con el ser, que funciona
como Ontologia, consiste en neutralizar el ente para comprenderlo o para apresarlo. No es
pues una relacién con lo Otro como tal, sino la reduccién del Mismo a lo Mismo. (Lévinas,
1977, p. 69).

En este orden de ideas, si se quiere comprender el ser es fundamental no partir del ser
en primera instancia, sino del ente que porta el ser, pues en la medida en que, al ente se le
deje ser, se le puede comprender, pero no ya desde una relacion de saber, sino desde una
relacion ética que reconoce la anterioridad del ente sobre el ser. Entonces:

La comprehension del ser en general no puede dominar la relacién con el Otro. Esta domina
aquella. No puede salirse de la sociedad con el Otro, aun cuando se considere el ser del ente
que él es. (...) Este <<decir-al-Otro>> —esa relaciéon con el Otro como interlocutor, esa
relacion con un ente— precede a toda Ontologia. Es la relacion altima del ser. La Ontologia
supone la Metafisica. (Lévinas, 1977, p. 71).
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Ademas, debe entenderse que para Lévinas es la Etica la Filosofia Primera,
Metafisica. Pues la comprension del mundo da lugar al Otro, que esta mas alla del ser, no
como objeto puesto por el sujeto, ni como objeto mismo, sino como alguien que,
inevitablemente, conlleva a una experiencia sensible en primera instancia (cara-a-cara
levinasiano); puesto que la vision y la escucha forman parte del recibimiento del otro, al
que se le interpreta mas no se le objetiviza. De manera que, “el lenguaje se define tal vez
como el poder mismo de romper la continuidad del ser.” (Lévinas, 1977, p. 210). La
Metafisica parte desde la exterioridad en la que el Otro se revela como absolutamente otro,
en Lévinas.

Dussel (1975) manifiesta que la definicion al Otro como absolutamente otro es
equivoca, ya que esto conlleva a entender que con el Otro no puede existir ni la
comprension, como tampoco la comunicacion, en consecuencia no se puede salvar a ese
Otro por ser absolutamente otro, puesto que si el sujeto no le comprende, ni se puede
comunicar con el Otro, no puede hacer mas que una actividad contemplativa ante él.
Entonces, el Otro:

No es univoco como una cosa en la Totalidad de mi mundo, pero tampoco es equivoco como
absolutamente exterior. “El Otro” posee la exterioridad propia de la persona que cuando se
revela todavia no es adecuadamente comprensible, pero que, con el tiempo por la convivencia
y el solidario comprometerse en el mismo camino de Liberacién llegan a comunicarse
histéricamente. (Dussel, 1975, p. 9).

Asimismo, agrega Dussel, la ausencia en la filosofia de Lévinas de las mediaciones,
entendiendo por estas el conjunto de actos humanos que conforman un medio para cumplir
un determinado fin, ya que las mediaciones implican las posibilidades practicas para la
realizacion de una finalidad cualquiera, como el proyecto de vida, por ejemplo (Dussel,
2014). Entonces, para que la alteridad pueda realmente realizarse es necesario plantear las
mediaciones como un tema indispensable:

Lévinas describe en definitiva una experiencia primera: cara-a-cara, pero sin mediaciones.
“El Otro” interpela, provoca, clama, pero nada se dice, no solo de las condiciones de oir la
voz del Otro, sino sobre todo de saber responder por una praxis liberadora, en “servicio”
(hobadah en hebreo) a su exigencia de Justicia. (Dussel, 1975, p. 8-9)
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Por ahora, queda claro que, “al develamiento del ser en general, como base del
conocimiento, como sentido del ser, le antecede la relacion con el ente que se expresa; el
plano ético precede al plano ontoldgico.” (Lévinas, 1975, p. 214).

Si bien el aporte metafisico (ético) de Lévinas, es preciso, prudente y relevante para
la reflexion de la posible comprension del ser y, lo més trascendental, de su inevitable
articulacion con el ente que se presenta como Otro, es menester revisar los postulados de la
alteridad a la luz de la mujer. Lévinas (1977) manifiesta la necesidad de indicar un plano en
el que se trascienda la epifania de Otro a través del rostro, por tal motivo indica como
plano el amor (lI'amour) y la fecundidad, en el que inmediatamente liga a la mujer, asi
manifiesta la alteridad de lo femenino (l'altérité du féminin): “lo femenino, es lo Otro,
refractario a la sociedad, miembro de una sociedad de dos, de una sociedad intima, de una
sociedad sin lenguaje.” (Lévinas, 1977, p. 275).

A partir de lo anterior, el filosofo francés, realiza un discurso descriptivo con un
lenguaje metafisico y romantico —que muchas veces trae como consecuencia que se pierda
la objetividad del texto—. Asi, para detallar el eros, Lévinas acude a la definicion
esencialista de feminidad, para después dar lugar a la descripcién de la desnudez erética
que se torna juego. Entonces resulta que, Lévinas es prisionero de la vieja vision patriarcal
que asocia a lo femenino (le féminin) con la ternura, la debilidad (faiblesse), vy la

pasividad:

El amor apunta al Otro [Autrui], lo sefiala en su debilidad [dans sa faiblesse]. La debilidad no
es aqui el grado mas bajo [le degré inférieur] de cualquier atributo. La deficiencia relativa de
una determinacion comun para mi y para el Otro. Anterior a la manifestacion de los atributos,
ella cualifica la alteridad misma [elle qualifie l'altérité méme]. Amor, es temer [craindre] por
otro, rescatar a su debilidad. En esta debilidad, como en la aurora, se levanta la Amada que es
amada. Epifania del Amado [Epiphanie de I'Aimé], lo femenino [le féminin] no viene a
afiadirse al objeto o a usted, dado que previamente se encuentra neutra. La epifania de la
amada, no se distingue del régimen de ternura. La modalidad de lo tierno consiste en una
fragilidad extrema [fragilité extréme], en una vulnerabilidad [vulnérabilité]. Se manifiesta en
el limite del ser [I'étre] y no ser [ne pas étre]. (...) La simultaneidad o la equivocidad de esta
fragilidad y el peso de no significacion, nosotros llamamos feminidad [nous I'appelons
féminité]. (Lévinas, 1977, p. 266).

El hilo argumentativo, consecutivamente, nos lleva no solo a vislumbrar el amor de
manera unidireccional (hombre-mujer), sino que también a la vision teleoldgica del mismo,

la fecundidad:
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El amor no representa un caso particular de amistad. Amor y amistad no solo se
experimentan diferente. Su correlativo difiere. La amistad va hacia el Otro, el amor busca lo
que no tiene la estructura del ente, sino lo infinitamente futuro, lo que se ha de engendrar.
(Levinas, 1977, p. 276).

Lévinas sin darse cuenta continda alienando a la mujer, pues al determinarla como
fragil, vulnerable y débil, cuya trascendencia radica en engendrar. Tal parece que es la
existencia de la Otra una subsuncién a lo Mismo como masculino. La critica de Dussel es
acertada:

El cara-a-cara originario, como bien lo entendié Lévinas contra la fenomenologia todavia
aqui intuicionista, es la del eros, de un varén y una mujer. Pero ya aqui la mujer es descrita
como pasividad, como la interioridad de la casa, como el recogimiento del hogar. Es decir, su
descripcion aliena a la mujer en una cierta vision todavia machista de la existencia. Sin
liberacion de la mujer Lévinas puede hablar del hijo, pero por su parte, queda mal planteada
la cuestion de la educacion del hijo, es decir, lo que Pablo Freire llamaria la liberacion del
oprimido. Sin liberacion del hijo queda igualmente sin plantearse la cuestion del hermano, es
decir, el problema politico. (Dussel, 1975, p. 8).

Asimismo, la critica de la alteridad de la mujer en Lévinas realizada por Simone de
Beauvoir es fascinante, su tesis inicial radica en que, es “el hombre quien define a la mujer
no en si, sino respecto de €l; no la considera un ser auténomo.” (Beauvoir, 1965, p. 12). A
partir de esta tesis se despliega un andlisis a la categoria del Otro expuesta por Lévinas en
El Tiempo y el Otro; es menester revisar dicha critica, pues Simone de Beauvoir es una de
las pensadoras que en los sesentas dio fundamentos teoricos a las feministas para pensar
¢qué es ser mujer? Ademas, su teoria se alimenta de los postulados marxistas y
existencialistas-humanistas que dotan de un nuevo significado al sujeto, en este caso, al
sujeto que se hace mujer.

Pues bien, Simone de Beauvoir (1965) plantea dos ejes tematicos para la critica de la
alteridad; el primero versa sobre las implicaciones dialécticas historicas que han
determinado esta categoria del “Otro”; la segunda trata la definicion de lo Otro,
entendiendo por este a la mujer, que hace hincapié en la constitucion del hombre como
sujeto para si.

Asi, comenta Simone de Beauvoir como la alteridad surge en el pensamiento humano
como categoria esencial que reposa en la dualidad del sujeto y lo que esta frente a el, como
algo distinto, pero tal dualidad no parte desde el reconocimiento, sino que por el contrario

desde el antagonismo que es inevitable, segin la ejemplificacién de la autora sobre la
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constitucion del Sujeto. Ademas agudiza la tension entre esos actores antagdnicos, en tanto
que, alguno de ellos se somete a aquel que determina lo que forma parte de lo Uno (del
mundo del sujeto) y lo que es lo Otro (distinto del mundo del sujeto).

La alteridad es una categoria fundamental en el pensamiento humano. Ninguna colectividad
se define nunca como Una si no coloca inmediatamente a lo Otro enfrente de si. (...) Para el
aldeano toda la gente que no pertenece a su aldea es sospechosamente “Otra”, para el nativo
de un pais, los habitantes de un pais que no son el suyo, son “extranjeros”, los judios son
“Otros” para el antisemita, los negros para los racistas norteamericanos, los indigenas para
los colonos, los proletarios para las clases posesoras. (Beauvoir, 1965, p. 13).

Hasta este punto se entiende <<el ser es, el no-ser no es>> esto es, aquella
experiencia ontoldgica que constituye las mediaciones o posibilidades de la comprension
del ser desde una determinada totalidad-sistémica, es decir, “la ontologia, el pensar que
expresa el ser (del sistema vigente y central), es la ideologia de las ideologias, el
fundamento de la auto-interpretacion de los imperios del centro.” (Dussel, 2011, p. 22).
Entonces acierta Simone en el postulado de lo Otro desde las implicaciones historicas en las

que el sistema (totalidad-sistémica) define que el ser es todo lo igual a este, por tanto:

No es posible plantear a ningln sujeto sin oposicién y espontaneamente como lo inesencial;
lo Otro, al definirse como Otro, no define lo Uno, sino gque es planteado como Otro por lo
Uno cuando se plantea como Uno. Pero para que no se produzca una media vuelta de lo Otro,
a Uno es necesario que se someta ese punto de vista extrafio. (Beauvoir, 1965, p. 14).

Lo anterior trae como consecuencia que lo Otro tenga un caracter negativo, desde la
teoria y la practica, pues es el no-reconocimiento de alguien que es en efecto. De ahi que,
Simone cuestione desde una mirada critica la descripcion que sostiene Lévinas sobre la
conciencia y el misterio que representa para él la mujer. Frente a lo anterior Simone de
Beauvoir (1965) replica:

Supongo que el sefior Lévinas no olvida que la mujer es también para si, una conciencia. Pero
es chocante que adopte tan deliberadamente un punto de vista de hombre, sin sefialar la
reciprocidad del sujeto y del objeto. Cuando escribe que la mujer es un misterio,
sobreentiende que es un misterio para el hombre. Aunque esta descripcion, que se quiere
objetiva, es de hecho una afirmacién del privilegio masculino. (p.13).

La exposicion de E. Lévinas respecto a la mujer desde la alteridad presenta

equivocos, como lo han sefialado Dussel (1975) y S. de Beauvoir (1965), puesto que “la
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mujer ella es el Otro en el corazon de una totalidad [Eros-hogar en Lévinas] cuyos dos
términos son necesarios el uno para el otro.” (Beauvoir, 1965, p. 16). Esa necesidad es en
Lévinas la procreacion del Otro futuro, del que adn no esta.

Por lo tanto es el objetivo de S. de Beauvoir suprimir esa concepcion de que la mujer
debe identificarse como lo Otro, ““asi, la mujer no se reivindica como sujeto, porque carece
de los medios concretos, porque experimenta el vinculo necesario que la sujeta al hombre
sin plantearse la reciprocidad, y porque a menudo se complace con su papel de Otro.”
(Beauvoir, 1965, p. 17). Aungue, la vision marxista y existencialista-humanista impregna
todo el andlisis de la problemética de ser mujer, es en la propuesta de la mujer que se
plantea como sujeto —lo que seria su segunda tesis—, donde es mas notorio tales visiones
tedricas, en tanto que, el sujeto mujer (o cualquier otro) solo puede llegar a ser tal, cuando

toma conciencia de si y de su papel en una determinada clase social o grupo antagénico:

Si la mujer se descubre como lo inesencial que nunca vuelve a lo esencial, es porgue ella
misma no opera esa vuelta [la toma de conciencia de si]. Los proletarios dicen “Nosotros”,
los negros también. Al plantearse como sujetos, transforman en “Otros” a los burgueses y a
los blancos. (...) Los hombres dicen “las mujeres” y ellas retoman estas palabras para
designarse a si mismas, pero no se plantean auténticamente como sujeto. (Beauvoir, 1965, p.
15).

Hasta aqui por una parte, el analisis de S. de Beauvoir a la categoria de alteridad
planteada por Lévinas y, su vez, vista a la luz de la mujer, evidencia la equivocidad con la
que se la trato. Pero, por otra parte, la vision —necesaria— de la toma de conciencia de si,
por parte de la mujer, cae igualmente en un error, ya que aun el sujeto consciente de si
perpetla <<el ser es, el no-ser no es>>. Dicho de otra manera, las mujeres sujeto
conscientes de si mismas son y los opresores deben convertirse en “Otros”, de manera que
la alteridad sigue siendo una concepcion meramente negativa, aln en un nuevo orden
existente, pues parece ser una pugna por estar en lo Uno y no en lo Otro.

Cabe mencionar que, no se puede negar la existencia de un bloque social de
oprimidos y excluidos por una totalidad politica, en los que estaria también la mujer
latinoamericana, ellos, los oprimidos, conforman el Otro politico, pero la idea de concebir
al Otro —tanto en la teoria como en la practica— no es para que se emancipe, sino para que
se libere; el Otro no se emancipa para ser el amo-opresor que no habia sido, sino que por el
contrario se libera para que sea, en tanto que, no se le habia permitido ser (Dussel, 2011).
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La idea de concebir a la mujer latinoamericana desde una metafisica de la alteridad
traeria consigo el supuesto de aceptar la exterioridad, en la que se encuentra frente a la
totalidad que se ha definido bajo el patriarcalismo y, a su vez, la alteridad propia que ha

experimentado histéricamente desde 1492 frente al Ego europeo que invade Ameérica.

V Marco categorial dusseliano para pensar el ser de la Mujer

Ahora bien, en el discurso de E. Dussel se podria ubicar a la mujer en la exterioridad,
para Dussel es la categoria mas importante de la Filosofia de la Liberacion, en tanto que, da
cuenta de esa exclusion que sufre el Otro, ya sea como individuo o como pueblo. Esta
exclusion solo se puede manifestar o visibilizar a través de la comprensién de la totalidad y
su logica, es decir, todo aquello que esta como exterior, como fuera de, es fundamentando
bajo el no-ser, lo que carece de sentido dentro de la l6gica de la totalidad.

No obstante, llegado a este punto es necesario aclarar qué es la totalidad. Primero
habria que hacer una aclaracion: la totalidad no tiene sentido, porque es el fundamento de
todo sentido, tampoco es un objeto, pero todo lo que esta a nivel dntico esta en la Totalidad.
(Dussel, 2011). La totalidad es aquella que dota de sentido a los entes y los ordena de
acuerdo a su valor con esta, cabria la exclusion de aquello que no tiene sentido dentro de la
totalidad. El sistema como totalidad (limite de limites) tiene un pro-yecto que, en términos
aristotélicos, es acto. Todo aquello que limite o este fuera del pro-yecto no debe ser tomado
en cuenta, pues no es coherente con el todo, debemos entender la Totalidad como la esfera
que encierra y re-produce lo Mismo, ya que ‘‘fundamento € identidad son una y la misma
cosa. El ser es idéntico a si mismo.” (Dussel, 2011, p. 58). De esta manera, lo Otro —lo
que esta fuera, en la exterioridad que limita con la Totalidad y que ademas tiene consigo
otro pro-yecto diferente— restringe no solo la capacidad de comprension por ser Otro, sino
que ademas manifiesta el no-sentido y el no-ser, porque el ser es y el no ser no-es, la
totalidad es, la exterioridad no-es, desde la I6gica de la Totalidad.

Por consiguiente, la mujer tiene dos opciones para (sobre) vivir o se afirma
conscientemente desde la exterioridad de la totalidad, como alteridad negada, o por el
contrario, inconscientemente es participe en la totalidad como alteridad subsumida

(alienada).

31|Pagina



La alienacidn es para Enrique Dussel (2015) la mas concreta y mas compleja de las
categorias de su marco categorial, debido a que en esta categoria interactuan: la
exterioridad y la totalidad. Dussel retoma lo que para Marx es alienacion, esto no es otra
cosa que, subsuncidén; subsumir es meter dentro algo que esta debajo. Entonces, si esta
debajo es porque esté fuera de ese algo de lo que va a hacer parte.

Hasta este punto, lo que da a entender este analisis es que sin exterioridad no puede
haber subsuncion. No se puede incorporar a la Totalidad algo que ya estd en esta, se
necesita que algo esté fuera de la Totalidad para hacer este proceso de subsuncion. Esta
idea fue justificada y fundamentada por la Ontologia cléasica de Occidente, segun Dussel, ya
que la multiplicidad aqui es equivalente a la exterioridad, porque limita con el horizonte del
Uno (la Totalidad). EI Otro se postula como mediacion en el proyecto de la Totalidad y con
ello se da lugar a la subsuncion de €él o su eliminacion en dado caso que oponga resistencia,
esto significa la negacién de su alteridad y de su dignidad como persona, pues no es
incluido y reconocido, sino subsumido en la Totalidad como propiedad o cosa funcional.

La Mujer pasa por un proceso de subsuncion, prueba de ello es la cosificacion de la
mujer, como propiedad del hombre en las relaciones de pareja. Asimismo, la
mercantilizacion de su cuerpo en esta totalidad sistémica.

Por consiguiente se entiende que hay algo que va mas alla de la totalidad sistémica.
Se parte asi en esta filosofia manifestando que “la liberacion es el movimiento mismo meta-
fisico o trans-ontoldgico por el que se traspasa el horizonte del mundo. Es el acto que abre
la brecha, que perfora el muro y se adentra en la exterioridad insospechada, futura, nueva
en realidad.” (Dussel, 2011, p. 108). Lo anterior es debido a que, el proceso o movimiento
de la Liberacion toma como punto de partida al Otro que esta més alla del horizonte de la
totalidad, en la exterioridad.

En la medida en que, el Otro es una persona concreta bajo una situacion de opresién
determinada su epifania, esto es, la manifestacion del mundo del Otro, va a irrumpir como
interpelacion (llamado a la responsabilidad por él), por ello causa el despertar o no de la
conciencia etica no moral, porque no se asumen las normas vigentes del sistema, sino la
interpelacion del Otro que esta en una situacion de injusticia.

Para finalizar, Dussel (2015) menciona que la praxis de Liberacion de la mujer exige

ver el nuevo modelo de mujer y también de varon. Lo anterior es relevante, en tanto que,
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este trabajo de grado que aprehende la categoria de Liberacion tiene un doble quehacer, por
una parte debe analizar ese proceso de liberacion que describe Dussel para la mujer
latinoamericana. Y por otra parte, se debe pensar si aquello que describe el filosofo basta
para que el esquema conceptual sea fuerte o falta completar algo a este proceso.

Sin duda alguna la praxis de la liberacion de la mujer bajo este marco categorial exige
comprender el papel de la mujer en esta totalidad-sistémica. Por lo tanto, me parecié muy
pertinente describir brevemente algunas de las categorias del marco categorial de la
Filosofia de la Liberacion, puesto que del nivel méas abstracto se quiere pasar a un nivel
concreto: la exterioridad y la alteridad de la mujer latinoamericana. De manera que, todas
las categorias aqui presentadas son, para mi, las herramientas interpretativas para abordar la

tematica propuesta.
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Capitulo 11

Este capitulo tiene cuatro secciones; la primera trata las interpretaciones mas
relevantes que se han realizado en Filosofia sobre la Modernidad; la segunda seccion versa
sobre la constitucion de Europa como Centro y el surgimiento de la concepcion del proceso
de modernizacion que se debe llevar a cabo en América Latina a cargo de los europeos
ilustrados (falacia desarrollista), por tal motivo la teoria y las practicas efectuadas dan
cuenta de una posicion ontoldgica eurocéntrica que fundamenta <<el ser es, el no-ser no
es>>, en donde Ameérica Latina no-es queda entonces como el Otro; la tercera se encuentra
enmarcada en la exterioridad y la alteridad del sujeto latinoamericano que aparece como
tal desde la invasion a América en 1492; La ultima seccion fundamenta que la mujer como
sujeto o persona humana —si se quiere— esta inmersa en un territorio, este es, América
Latina. Por ello, se aborda la irrupcion de la Otra desde la erética amerindia, la erética
hispanica y la erotica latinoamericana para esclarecer cbmo en América se constituyo una

Totalidad falocratica.

. Concepciones filoséficas respecto a la Modernidad

Inicialmente la Historia de la Filosofia y algunos filésofos han comprendido solo una
parte del todo que conforma la Edad Moderna; esta parte manifiesta como la metamorfosis
del objeto de reflexion de la filosofia medieval, respecto a la filosofia moderna, es debida a
las condiciones sociales para la independencia del pensamiento respecto a la teologia, dicho
de otra manera, a causa de la autonomia del Estado respecto a la Iglesia. Asi, el
pensamiento occidental manifestd en su discurso la autonomia de la razén y, ademas, la
inseparabilidad entre la verdad y la autoconciencia. De tal manera, la razén del sujeto
moderno intento darle un fundamento a todo lo existente para llegar al establecimiento de la
Verdad a través de la reflexion de la centralidad del sujeto. Entonces, fue el sujeto moderno
quien configuré al mundo y todo lo que hay en él como objeto, como representacion que
debe ser analizada para llegar tener un conocimiento cierto y del cual no se pudiera dudar.

Sin embargo, la polémica que suscita la Modernidad da a lugar a cuatro visiones, la
primera —que serd desarrollada en el segundo apartado— es aquella que afirma a la
modernidad como un progreso lineal que acontece en Europa y, a su vez, se puede entender

como un elogio a la razon moderna europea (Kant, Hegel); la segunda vision es aquella
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mirada critica que denuncia el mito de la llustracion, debido al uso instrumental de la razon,
puesto que para alcanzar fines subjetivos se va en contra de las nociones del bien supremo,

asi lo expresaban Adorno y Horkheimer:

Cuanto mas pierde se fuerza el concepto de razdn, tanto mas facilmente queda a merced de
manejos ideoldgicos y de difusion de mentiras mas descaradas. El iluminismo disuelve la
idea de razén objetiva. (...) Intereses creados opuestos a los valores humanitarios

tradicionales, suelen respaldarse en nombre del “sano sentido comun” en la razén impotente,
neutralizada. (Horkheimer & Adorno, 1973, p. 20).

Por tanto, la ilustracion cae en un mito para Horkheimer y Adorno, pues las premisas
de pretender liberar a los hombres del miedo y construirlos en sefiores, derrocar la
imaginacién mediante la ciencia e iniciar un proceso de racionalizacion del mundo era
constituir un nuevo mito, lastimosamente en nombre del dominio ilustrado se justifico el
crimen y el exterminio denunciado por la Escuela de Frankfurt en la primera mitad del siglo
XXy cuyo legado nefasto se desarrollé desde el siglo de las luces.

La tercera vision parte desde una postura post-moderna, esto es, de una vision
teorética que se configura a si misma después de la modernidad, pues asume que esta debe
ser superada. Para tal fin es necesario rechazar los meta relatos, (grandes relatos que
realizaban analisis causales) pues no son mas que utopias o teorias caducadas como el
marxismo, desde este enfoque.

Asi, J. F. Lyotard (1987) frente al lazo social propone un método que parte desde los
actos del habla, los multiples juegos linguisticos y su aspecto paradigmatico. Cabe resaltar
la primacia de una teoria tecnocratica en este filésofo francés, puesto que, segtn él, “el
«redespliegue» econdmico en la fase actual del capitalismo, ayudado por la mutacion de
técnicas y tecnologias, marcha a la par, ya se ha dicho, con un cambio de funcién de los
Estados.” (Lyotard, 1987, p. 15). Por consiguiente, las funciones que propone tal fase no
pueden ser otras que, las de reproduccion y regulacién de la informacion, de esta manera la
tesis de Lyotard es que los juegos de lenguaje son un requisito para que haya sociedad,
“una «jugada» técnica es «buena» cuando funciona mejor [Output] y/o cuando gasta menos
que otra [input].” (Lyotard, 1987, p. 36). Asi los nuevos roles que se encuentran en la
sociedad son: Automatas, decididores, destinatarios y los mensajes que contienen jugadas y

contrajugadas linglisticas de un determinado discurso.
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La Gltima vision, es la de la Filosofia de la Liberacion de E. Dussel, igual que la
segunda se establece una critica al mito de la modernidad, pero la distincion es el como se
aborda dicho mito, es decir, el asunto de la Modernidad va méas alla de la razon
instrumental. Asi “la modernidad se origina, segin la interpretacion corriente que
intentaremos refutar, en un <<lugar>> y en un <<tiempo>>. El <<desplazamiento>>
geopolitico de ese <<lugar>> y de ese <<tiempo>> significard igualmente un
desplazamiento <<filos6fico>>, tematico, paradigmatico.” (Dussel, 2008, p. 156). Para
develar tal desplazamiento la critica versa sobre la falacia desarrollista, pues esta permea
los sistemas de pensamiento occidentales y su inherente praxis. La falacia desarrollista
“trata de una posicion ontologica por lo que se piensa que el “desarrollo” (=desarrollismo)
que siguié Europa debera ser seguido unilateralmente por toda otra cultura.” (Dussel, 1992,
p. 22).

Ademas, cabe mencionar que para darle mas fundamentos a sus tesis Dussel (2011)
expresa la importancia de la invasion de América para que la modernidad pudiera
constituirse como sistema-mundo. En tanto que, solo desde el siglo XV con el
descubrimiento de Ameérica, se pudo constituir una economia-mundo-europea, por ello
justifica Dussel la necesidad de un replanteamiento de la modernidad, pues segun él esta no

inicia con la lustracion, sino que es con el descubrimiento de América.

Il. La falacia desarrollista hacia una construccion eurocéntrica de la historia

En este orden de ideas Enrique Dussel postula que, se gesta desde el romanticismo
aleman del siglo XVIII (ese movimiento que propiciaba tener una actitud vital, en el
sentido de asumir el mundo y a su vez la presencia en €l) una construccién ideoldgica y
eurocéntrica de la Historia.

Lo anterior es debido a que, el sujeto moderno establece las edades de la Historia,
esto no es otra cosa que, las divisiones en: Edad Antigua, Edad Media, Edad Moderna vy,
posteriormente, Edad Contemporanea. El problema radica en que esta division de la
Historia da a entender que esta es lineal, ademas las civilizaciones orientales quedan
concebidas simplemente como sociedades originarias, mientras que La Civilizacion llega a
su punto y maximo desarrollo en Europa, a causa de esto el sujeto moderno cree que es un

deber ser ilustrar o modernizar a todos aquellos pueblos que no han llegado a ese proceso.
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Entonces, en 1784 es planteada la llustracion (Aufklarung) por Immanuel Kant (como se
cita en Dussel, 1992):

[ustracion (Aufklarung) es la salida [Ausgang] por si misma de la humanidad de un estado
de inmadurez culpable (vershuldeten uhmiindigkeit). (...) La pereza [faulheit] y la cobardia
[feigheit] son las causas por las que gran parte de la humanidad permanece gustosamente en
ese estado de inmadurez. (p. 22).

Es menester prestar atencién a las categorias de Kant, puesto que en ellas
encontraremos un discurso teorético expuesto en los sistemas filosoficos, y cuya
justificacién sustenta una praxis eurocéntrica, estableciendo el sentido de la falacia
desarrollista: lustracion (Aufklarung) como proceso de éxodo, de salida (Ausgang),
reafirmacion que justifica la colonizacion, puesto que exige que alguien que posee una
inmadurez culpable (vershuldeten uhmindigkeit) ya sea por pereza (faulheit) o cobardia
(feigheit) esté subordinado a la tutoria de quien detenta el ser ilustrado. Por tal motivo
Dussel pregunta: “;Un africano en Africa o como esclavo en Estados Unidos en el siglo
XVIII, un indigena en México o un mestizo latinoamericano, posteriormente, deben ser
considerados en ese estado de culpable inmadurez?” (Dussel, 1992, p. 22).

En este orden de ideas, el filosofo aleman Georg Wilhelm Friedrich Hegel como
representante cumbre del idealismo alemén, aquel que inicia con |. Kant, termina
reafirmando la falacia desarrollista.

Asi, debido a que Hegel ratifica la idea de los romanticos de la Historia lineal,
establece una teleologia propia del pensamiento eurocéntrico dado en la vision de
desarrollo (Entwicklung), este es considerado como el movimiento que hace el concepto
(Begriff) hasta culminar en la ldea, en el Absoluto. De esta manera, el desarrollo
(Entwicklung) es visto como algo dialécticamente lineal, de ahi que Hegel (como se cita en
Dussel, 1992) manifieste que “la historia universal va del Oriente al Occidente. Europa es
absolutamente el fin de la Historia Universal. Asia es el comienzo.” (p. 24). Por tanto, el
desarrollo (Entwicklung) culmina en Europa, esta viene siendo el Absoluto.

En la vision de Hegel frente a la Historia quedan descartadas América y Africa, por
tanto, se constituye Europa como Totalidad. Aunque se excluyen ciertas regiones de
Europa, dicho de otra manera, Hegel (como se cita en Dussel, 1992) afirma que solo
“Alemania, Francia, Dinamarca, los paises escandinavos son el corazén de Europa (das

Herz Europas).” (p. 28).
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De esta manera la totalidad sistémica (Totalitat) queda constituida por Asia, Africa y
Europa, como la santa trinidad. De igual importancia es la ubicacion geogréafica de Europa
por Hegel, ya que esta queda situada como centro (Mettelpunkt). Cabe mencionar que esta
vision moderna sigue vigente, en la medida que, toda representacion del mapamundi coloca
a América al lado de Europa y no al lado de Asia, con esta forma de ilustracion se ensefia la
misma vision de Europa como centro (Mettelpunkt). Entonces Hegel (como se cita en
Dussel, 1992) manifiesta que:

Las tres partes del mundo mantienen pues, entre si una relacion esencial y constituyen una
totalidad (Totalitét). (...) El mar Mediterraneo es el elemento de union de estas tres partes del
mundo, y con ello lo convierte en el centro (Mettelpunkt) de toda la historia universal. (...) El
mediterraneo es el eje de la historia universal. (p. 25-26).

Sin embargo, para el filésofo aleméan el desarrollo (Entwicklung) implica una serie de
fases que surgen de la conciencia que el espiritu tiene de su libertad y de su evolucion al
hacerse consciente de si. A causa de esto Hegel (como se cita en Dussel, 1992) expone:

El mundo se divide en el Viejo Mundo y en el Nuevo Mundo. El nombre de Nuevo Mundo
[Neven welt] proviene del hecho de que América (...) no ha sido conocida hasta hace poco
para los europeos. Pero no se crea que es la distincién puramente externa. Aqui la divisién es
esencial. Este mundo es nuevo no solo relativamente sino absolutamente; lo es con respecto a
todos sus caracteres propios, fisicos y politicos. (...) El mar de las islas, que se extiende entre
América del Sur y Asia, revela cierta inmaturidad por lo que toca también a su origen. (...)
No menos presenta la Nueva Holanda caracteres de juventud geografica, pues si partiendo de
las posesiones inglesas nos adentramos en el territorio, descubrimos enormes rios que todavia
no han llegado a fabricarse un lecho. (...) De América y de su grado de civilizacion,
especialmente en México y Per(, tenemos informacion de su desarrollo, pero como una
cultura enteramente particular, que expira en el momento en que el Espiritu se le aproxima
(sowie der Geist sich ihr néherte). (...) La inferioridad de estos individuos en todo respecto,
es enteramente evidente. (p. 25).

Hasta este punto se expresa como la categoria desarrollo (Entwicklung) es transversal
en todo el discurso de Hegel, el corazon de Europa (das Herz Europas) late en unos
territorios definidos: Alemania, Dinamarca, Francia y los paises escandinavos, por tanto,
con el Nuevo Mundo (Neven welt) la conciencia del espiritu de Europa va adquiriendo una
justificacion, en la medida en que, el Nuevo Mundo (Neven welt) es inferior y ademas se
expira en el momento de aproximacion con el Espiritu, de esta manera Hegel (como se cita
en Dussel, 1992) enuncia que:

La significacion ideal superior es la del espiritu, que retorna en si mismo, desde el
embotamiento de la conciencia. Surge la conciencia de la justificacion de si mismo, mediante
el restablecimiento de la libertad cristiana. El principio cristiano ha pasado por la formidable
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disciplina de la cultura; y la Reforma le da también en su ambito exterior, con el
descubrimiento de América. (...) El principio del Espiritu libre se ha hecho aqui bandera del
mundo, y desde ¢l se desarrollan los principios universales de la razon. (...) La costumbre la
tradicion ya no valen; los distintos derechos necesitan legitimarse como fundados en
principios racionales. Asi se realiza la libertad del Espiritu. (p. 29).

Tanto Hegel como Kant perpetian la idea de un proceso de llustracion (Aufklarung)
en cabeza de Europa, puesto que el Nuevo mundo (Neven welt) ha servido como
autoafirmacion de la superioridad de Europa debido a su inevitable desarrollo
(Entwicklung), entonces el reconocimiento de ese mundo nuevo es para concebir el
proyecto de la modernidad, esto es, la idea de un “desarrollismo”, de una modernizacion
que dard lugar a unos paradigmas de progreso y su estrecha relacion con la racionalidad
moderna.

Asimismo, Hegel y Kant desconocieron que la modernidad es el resultado no de unos
acontecimientos que se dan dentro de Europa, sino que por el contrario, s una experiencia
mundial, en tanto que, con base en la distribucion de redes comerciales tanto terrestres,
como maritimas se logra conectar todo el mundo. Por tal motivo, se debe debatir la
modernidad bajo el concepto de sistema-mundo y ademas fijarle una fecha para tal
fendmeno, esta no podria ser otra que 1492, pues segun Dussel, la historia mundial que
definia Hegel linealmente de Asia a Europa, corresponde en 1492 a una verdadera historia
—empiricamente hablando— pues quedan incluidas Europa, Africa, América y Asia como
fruto del descubrimiento del Nuevo Mundo.

Por supuesto para evidenciar esto Enrique Dussel demuestra como la historia mundial
fue construida por Europa Occidental en una vision meramente eurocéntrica, literalmente,
puesto que,

En el siglo XV, hasta el 1492, la que hoy llamamos “Europa Occidental” era un mundo
periférico y secundario del mundo musulman. Nunca habia sido “Centro” de la Historia,
Europa Occidental no se extendia mas alld de Viena por el este, ya que hasta el 1681 los
turcos estuvieron junto a sus muros, y de Sevilla en su otro extremo. (Dussel, 1992, p. 147).

De ahi que Europa se constituye o se impone como centro del mundo, centro de la
Historia en la Modernidad. Pero la realidad es que en la construccion de la Historia han
influido y actuado los pueblos periféricos de Europa, para el nacimiento de la Modernidad

tuvo un papel relevante y fundamental la invasion de América, hecho que no es narrado,
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pues generalmente se habla de tres hechos para la construccién de la Modernidad: el
Renacimiento, la Reforma y la llustracion.

América aparece en la historia mundial en el mito de la Modernidad, para Dussel
(1992) la Modernidad se desarrolla como un mito irracional que justifica la violencia bajo
la falacia desarrollista, esto es, aquella que afirma que Europa es la cultura mas
desarrollada, por lo tanto esta debe guiar o ilustrar el proceso de modernizacion, puesto que

todos deben recorrer los mismos caminos de Europa para salir de su estado de inmadurez:

De manera que la dominacién (guerra, violencia) que se ejerce sobre el Otro es, en realidad,
emancipacion, “utilidad”, “bien” del barbaro que se civiliza que se desarrolla o “moderniza”.
En esto consiste el “mito de la Modernidad” en un victimizar al inocente (al Otro)
declarandolo causa culpable de su propia victimizacion, y atribuyéndose el sujeto moderno
plena inocencia con respecto al acto victimario. Por ultimo, el sufrimiento del conquistado
(colonizado, subdesarrollado) sera interpretado como el sacrificio o el costo necesario de la
modernizacion. (Dussel, 1992, p. 100).

I11. El sujeto latinoamericano y su relacion con el proceso de invencién,
encubrimiento, conquista y colonizacion

La referencia a la invasion y la Modernidad no son de ninguna manera superfluas, por
el contrario son esenciales para la explicacion del ser y el estar en América Latina, ya que
el sujeto latinoamericano, al que se refiere en este trabajo, nace en la invasion de América.

Mas auln, para entender el tema de la constitucion de Europa como “Centro” y
totalidad, del papel de la invasion de América en la Modernidad y de la exterioridad del
“Otro” latinoamericano y su posterior dependencia, es preciso entender que son cuatro
momentos esenciales los que postula Dussel (1992) para este contexto, el primero es la
invencidn, en la medida en que, a donde se queria llegar era la India, se trataba de explorar

lo conocido. Sin embargo:

Esto es lo que llamamos la “invencion” del “ser-asiatico” de América, es decir, el “ser-
asiatico” de ese continente solo existio en el “imaginario” de aquellos europeos renacentistas.
Colon abri6 la politica y oficialmente en Europa la puerta al Asia por el Occidente. Pero con
su “invencion” pudieron seguir existiendo, como la Santa Trinidad, las “Tres Partes” de la
tierra (Europa, Africa'y Asia). (Dussel, 1992, p. 43-44).
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El segundo es el encubrimiento de América, puesto que el Otro, el indigena, no fue
descubierto como Otro, sino que fue asumido como proyeccion de lo Mismo. Se puede
hablar de un descubrimiento en términos geogréaficos, segun Dussel, tal como lo hizo el
italiano Amerigo Vespucci en 1501, él por accidente llego a Brasil, queriendo llegar a la
India, aunque reconoce que se trata de un mundo nuevo y desconocido que se abria a
Europa y a su vez, Europa se abre a un nuevo mundo. Sin embargo, “América no es
descubierta como algo que resiste distinta, como el Otro, sino como la materia a donde se
proyecta “lo Mismo”. No es entonces la “aparicion del Otro”, sino la “proyeccion de lo
Mismo”: en-cubrimiento.” (Dussel, 1992, p. 51).

La anterior afirmacion se debe al hecho de que no se acepta ese mundo nuevo y
desconocido como Otro (Ameérica), sino que por el contrario el Ego (Yo) europeo en su
I6gica de la totalidad y en coherencia con su proyecto, empieza a planificar en este la
continuacién de dicho proyecto, es decir, para conocer lo nuevo el Ego europeo comprende
desde su horizonte de experiencia de lo Mismo, de la totalidad, no se abre a lo Otro, puesto
que el proyecto, que llevan a cabo los sujetos desde la Totalidad, tiene como finalidad el
proceso de modernizacion que se daba en el occidente de su continente. Por eso Dussel
habla de un en-cubrimiento. De manera que, “Europa ha constituido a las otras culturas,
mundos, personas, como ob-jeto: como lo “arrojado” (-sacere) “ante” (ob-) sus ojos. (...) El
ego moderno “nace” en esta autoconstitucion ante las otras regiones dominadas.” (Dussel,
1992, p. 53); el tercer momento es la conquista y esta esta ligada con el en-cubrimiento, en
tanto que:

La “conquista” es un proceso militar, practico, violento que incluye dialécticamente al otro
como “lo Mismo”. El Otro, en su distinciéon, es negado como Otro y es obligado o,
subsumido, alienado a incorporarse a la Totalidad dominadora como cosa como instrumento,
como oprimido, como “encomendado”, como “asalariado” (en las futuras haciendas) o como
africano esclavo (en los ingenios de azlcar u otros productos tropicales). (Dussel, 1992, p.
58-59).

De esta manera la conquista supone la relacion persona-persona, no obstante es la
relacion del Ego europeo con el Otro, el indigena. Esa persona que encarna el conquistador
es lo que Dussel llama el Ego conquiro, esto es, Yo conquisto, como ejemplo de ese “Yo0”
se utiliza en la obra de Dussel al conquistador Hernan Cortés, él efectla la praxis de
dominacidn. Por tal motivo el conquistador es el primer hombre moderno activo, practico,

que impone su individualidad —caracteristica propia de la Modernidad— de manera
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violenta sobre las otras personas (Dussel, 1992). Estas personas que son distintas van a ser
eventualmente los hijos de ese Ego conquiro que encabeza Cortés con Malinche, la mujer
indigena. Asi:

La primera relacion entonces fue la violencia: una relacion “militar” de conquistador-
conquistado, de wuna tecnologia militar desarrollada contra una tecnologia militar
subdesarrollada. La primera “experiencia” moderna fue la de superioridad cuasi-divina del
“Yo” europeo sobre el otro primitivo, rustico, inferior. Es un “Yo” violento-militar que
“codicia”, que anhela riquezas, poder, gloria. (Dussel, 1992, p. 63).

El cuarto y ultimo momento postulado por Dussel es la colonizacion del mundo de la
vida. En todo caso cuando se habla de colonia se hace referencia a una tierra y cultura
dominada por un Imperio especifico. De esta manera, la colonizacion es la figura
econdmica y politica que visibiliza ese proceso de dominacién. La diferencia con el
momento anterior es que ya no se habla de una conquista a sangre y fuego, dicho de otra
manera, de violencia directa (fisica), sino que se establece un proceso de modernizacion
—que también es violento, debido a la violencia simbdlica, psicoldgica, econdmica,
politica...— este proceso no es otra cosa que, un procedimiento imitativo de constitucion
de lo Mismo, de las potencias, de la totalidad que representa Europa. Sin embargo, para
Dussel, modernizacion y colonizacion son equivalentes, debido a lo que se ha venido
sistematizando, la falacia desarrollista y el eurocentrismo dan lugar a unas practicas donde
América queda como dominada y dependiente de Europa. De manera que:

Sobre el efecto de aquella “colonizacién” del mundo de la vida se construird la América
Latina posterior: una raza mestiza, una cultura sincrética, hibrida, un Estado colonial, una
economia capitalista (primero mercantilista y después industrial) dependiente y periférica
desde su inicio desde el origen de la modernidad (su “otra-cara”: textil). El mundo de la vida
cotidiana (lebenswelt) conquistadora-europea ““colonizara” el mundo de la vida del indio, de
laindia, de América. (Dussel, 1992, p. 70-71).

En este orden de ideas, América Latina refleja la alteridad negada por la totalidad
centro-europea Yy consecuentemente la negatividad de la vida para los sujetos
latinoamericanos, debido al proceso de cuatro fases que culmina con la colonizacion del
mundo de la vida. Motivo por el cual el sujeto latinoamericano no nace —y es preciso

subrayar el no— del encuentro de dos mundos, nace de un choque, en palabras de Dussel:

Hablar de “encuentro” es un eufemismo, (...) porque oculta la violencia y la destruccion del
mundo del Otro, y de la otra cultura. Fue un “choque” y un choque devastador, genocida,
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absolutamente destructor del mundo indigena. Naceré a pesar de todo una nueva cultura, pero
dicha cultura sincrética, hibrida, cuyo sujeto serd de raza mestiza, lejos de ser el fruto o una
alianza o un proceso cultural de sintesis, sera el efecto de una dominacion o de un trauma
originario[, debido a su antigua creacion]. (Dussel, 1992, p. 87).

Asimismo esté cultura hibrida, que nace de aquel choque, tiene unos sujetos propios
que encarnan este proceso historico, social, politico, econdmico y cultural, de manera que
en América se va a encontrar no solo a esas personas mestizas (hijos de indigenas y
espafioles), sino que también habran zambos (hijos de indigenas y africanos), mulatos (hijos
de blancos y africanos), criollos (hijos de espanoles en “India”), lo que se conoce como la
mezcla de razas. Por tal motivo Dussel (1992) menciona un momento posterior a la
invasion, a saber el des-cubrimiento del Otro.

Anteriormente en este trabajo se alude al encubrimiento, esto es, el proceso que sufrié
el indigena (el Otro) en la invasion debido a la proyeccion de lo Mismo (la totalidad) en su
tierra (Ameérica), convertida en colonia. Ahora bien, en este punto se indica un proceso
distinto, el descubrimiento manifiesta un procedimiento por el cual se hara visible a ese
Otro que fue cubierto en la Modernidad, para tal fin es necesario pasar de la negacion de la
alteridad a la afirmacion de la misma, pues ¢qué significa ser y estar en el continente de
América Latina, teniendo en cuenta la crisis de la Modernidad y su ceguera frente al Otro?

En consecuencia Dussel (1992) reconoce seis rostros que se revelan en América
Latina, el primero es el esclavo africano que fue comprado por los europeos y llevado a
América y ahora es un afroamericano; el segundo es el indigena a pesar de la conquista y
desaparicion de los Imperios Inca, Maya y Azteca, otras tribus o comunidades indigenas
noémadas —si se quiere— , los sobrevivientes de la conquista siguieron poblando América;
el tercer rostro es representado por los mestizos, aquellos hijos de Cortés y de Malinche que
quedaron en la ambiguedad, pues al no ser reconocidos por el padre y al no experimentar
propiamente su cultura indigena quedan pues sin una identidad; el cuarto es el criollo, aquel
que provoca generalmente los proyectos de emancipacion del siglo XI1X en América, puesto
que el objetivo era dejar de ser colonias, pero para afirmar y monopolizar un Estado-nacion
en manos de los criollos; el quinto rostro se representa en los campesinos, indigenas,
mulatos, zambos... que se dedican a trabajar la tierra y que, sin embargo, son victimas de
una oligarquia terrateniente y latifundista; y el Gltimo rostro que se exterioriza es el obrero

que surge en la revolucion industrial dependiente en el siglo XIX en América Latina, ya
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que “el capital periférico debe “compensar” la transferencia de valor hacia el capital
“central.” (Dussel, 1992, p. 233). Lo que quiere decir que el capital central estd en manos
de las potencias mundiales (China, U.S.A., Inglaterra, Alemania, U.S.A., Japén,
Francia...), por tanto, para que el capital que periférico pueda retribuirse es necesario que
el obrero sea sobre-explotado, esto es, carecer de garantias sociales para el salario minimo,
en consecuencia “recibir un salario de hambre y producir enorme plus valor.” (Dussel,
1992, p. 233).

En suma quedan constatados seis rostros que pueblan América Latina y que ademas
hacen hincapié en la invasion de 1492 segun Dussel. Aunque, detallado y largo o breve y
corto —segun la experiencia y la interpretaciéon del lector— pudo llegar a ser dicha
descripcion de la invasion y el sujeto latinoamericano es relevante manifestar esto, en tanto
que, para tratar la mujer latinoamericana es necesario primero definir quién es ese sujeto

latinoamericano.

IV. La irrupcién de la Otra como Mujer latinoamericana

No obstante, llegado a este punto es imperativo plasmar la participacion y la irrupcion
de la Otra como mujer. Cabe aclarar que ella, en Dussel, se desenvuelve en campos
dialécticos —entendiendo por estos esferas esenciales en donde el sujeto participa— a
saber, el campo erdtico que versa sobre relacion del eros en la pareja; politico que trata
sobre la relacion hermano-hermana como comunidad; el Gltimo el campo pedagdgico,
aborda al hijo que nace en el campo erético y que formara parte de la comunidad politica,
ese hijo reproducira la formacion del éthos tradicional de la familia (lo ensefiado en el
hogar) y el éthos social (las instituciones). Por tal motivo aclara Dussel (1998):

Estas tres dialécticas se dan en una misma familia y la mujer esté en ellas, porque es mujer,
porgue es madre, porque es educadora y hermana, de tal manera gque todas sus funciones van
a tener importancia, y al hacer crecer demasiado, una sola de ellas por ejemplo, la primera, el
ser sexuado, le hardn alienarse en las otras funciones. (...) La liberacion de la mujer supone
que esta sepa discernir adecuadamente sus distintas funciones analdgicamente diversas.

(p.28).

Asi pues, Enrique Dussel (2011) manifiesta que la liberacion de la mujer deberia
empezar por un replanteamiento de la esencia del eros, puesto que alli se visibilizan dos
formas de dominacion; por una parte la concepcién cientifica sobre la erdtica que es

postulada por la vision psicoanalitica de S. Freud del Yo como Ego falico, permite entrever
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la ontologia de la erética de la dominacion milenaria sobre la mujer; y por otra parte, en la
practica la sociedad es falocratica, esto es, la sociedad se gobierna y se dirige por varones.
Las dos formas de dominacion anteriores son trasversales en los campos dialécticos, de
manera que, la mujer estd alienada como compafiera sentimental, como madre, como
educadora y como hermana, pues “la sexualidad es asi como una reproduccion de la
dominacion politica, econdmica y cultural.” (Dussel, 2011, p. 138).

De ahi que el Ego Falico, enunciado por Freud, exprese un Yo corporalidad falica,
un varén que enuncia Yo deseo (Ich wiinsche), a diferencia de la mujer que es objeto y
pasividad, pues ella no tiene falo, lo que trae como consecuencia su complejo de castracion.

Freud (como se cit6 en Dussel, 1998) afirma que “lo masculino comprende el sujeto,
la actividad y la posesion del falo. Lo femenino integra el objeto y la pasividad. La vagina
es reconocida ya como albergue del pene.” (p. 50). Tal como en la ontologia occidental se
enunciaba <<el ser es, el no-ser no es>>, acierta Dussel cuando deduce <<el falo es, el
no-falo no es>>, de manera que, la concepcién freudiana perpetta la comprension de la
totalidad mundana sin irrupcién de la alteridad, especificamente, sin la intrusién de la Otra
como mujer. Se podria objetar que la mujer tiene un rol en la teoria psicoanalitica de Freud,
pero habria que matizar que es un papel negativo, pasivo y es descrito desde una sexualidad

dominadora que es fundamentada y constituida a partir del sexo masculino. Entonces:

La sexualidad, por esencia ontoldgica naturalmente masculina, es al mismo tiempo mala en
si. Esta es la conclusion de la ontologia griega y moderna, y es imperante en los grupos
dominadores de América Latina. En este caso la maldad del pro-yecto erético es la negacién
del Otro; es el no-al-Otro como otro sexuado (la mujer), pero al ser bipolar la esencia de la
sexualidad meta-fisica, la negacion de un polo castra el otro y por ello la sexualidad es
éticamente suprimida. (Dussel, 1998, p. 102).

Con respeto al proyecto erético latinoamericano y el rol de la mujer es pertinente
recoger los planteamientos E. Dussel (1998), en tanto que, se esta ante una sistematizacion
histérica —que abarca tres momentos esenciales— y, a su vez, constituye el €thos, en
sentido estricto, de la erética latinoamericana; pues las conductas y habitos que en la
actualidad se llevan a cabo entre hombres y mujeres, estan influenciados por siglos de
tradicion histdrica que han configurado, de alguna forma, la manera de concebir y practicar
la relacion entre los géneros. Entonces, son tres los momentos fundantes para la praxis de la

concepcidn falica y falocratica en América Latina. EI primero corresponde a las teogonias
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amerindias que Dussel nomina La erética simbdlica, el segundo concierne a la etapa de la
conquista de América, la eroética hispanica, y el tercero la erdtica latinoamericana compete
a la colonizacion, pues es un momento posterior, ademas de una consecuencia, de la

conquista.

La erdtica simbdlica una mirada a las teogonias amerindias
Inicialmente, habria que comprender la importancia de la interpretacion de los

simbolos y su significado en los relatos miticos de los pueblos originarios, en tanto que

El Mundo «habla» al hombre y, para comprender este lenguaje, basta conocer los mitos y
descifrar los simbolos. (...) El Mundo no es ya una masa opaca de objetos amontonados
arbitrariamente, sino un cosmos viviente, articulado y significativo. En Gltima instancia, el
Mundo se revela como lenguaje. Habla al hombre por su propio modo de ser, por sus
estructuras y sus ritmos. (Eliade, 1991, p. 68).

De manera que, es erroneo calificar a los relatos miticos como irracionales y
clasificarlos como fantasias producto del consumo de bebidas o plantas alucinégenas, tal
como lo explica M. Eliade, son los mitos una invitacion a decodificar los intentos de una
explicacién divina del mundo, las elucidaciones alli esbozadas reflejan el lenguaje de los
sentidos, tocar, ver, oir, oler, saborear. Por eso, las teogonias (theogonia) amerindias
reflejan una participacion activa de la mujer, pues en los relatos de los nacimientos de los
dioses no hay primacia, inicialmente, de un género sobre el otro, entonces se hallan tanto lo
femenino como lo masculino en la explicacion mitica del mundo. Lo anterior, tal vez, se
deriva del hecho de que las tribus indigenas originarias ligaban a los dioses con elementos
naturales (Cosmogonia). Por ejemplo: la Terra Mater es asociada con la mujer, en la
medida en que, la tierra es fecunda, asi como también se asocia el ciclo lunar con el periodo
menstrual.

Por tal motivo Enrique Dussel afirma que “la mujer, entonces, tiene en la mitica
amerindia mucho mas lugar que la hispanica conquistadora.” (Dussel, 1988, p.38).
Asimismo, ese campo erotico también permite vislumbrar el campo politico y pedagdgico,
pues si la mujer tenia un lugar en la comunidad y un rol tan importante, no es de extrafar
que se establecieran matriarcados, esto es, la organizacion de una comunidad que es regida

por la autoridad de la mujer “y es por ello que “hijo sin linaje materno” es lo mismo que un
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hijo sin origen ni familia.” (Dussel, 1988, p. 38). Ademas, acierta Dussel sobre la
descripcion de la fecundidad, en esta brilla por su ausencia la necesidad del rol de lo

masculino, tal como aparece en el capitulo 111 del Popol Vuh (1997), el mito de Ixquic:

Cuando ella [doncella Ixquic] oy6 la historia de los frutos del arbol, que fue contada por su
padre, se quedd admirada de oirla.

- ¢(Por qué no he de ir a ver ese arbol que cuentan?, exclamo la joven. Ciertamente deben ser
sabrosos los frutos de que oigo hablar. A continuacion se puso en camino ella sola y llegé al
pie del arbol que estaba sembrado en Pucbal-Chah.

-jAh!, exclamo, ¢qué frutos son los que produce este arbol? ;No es admirable ver como se ha
cubierto de frutos? ;Me he de morir, me perderé si corto uno de ellos?, dijo la doncella.
Hablé entonces la calavera que estaba entre las ramas del arbol y dijo: -;Qué es lo que
quieres? Estos objetos redondos que cubren las ramas del &rbol no son mas que calaveras. Asi
dijo la cabeza de Hun-Hunahpt dirigiéndose a la joven. ¢Por ventura los deseas?, agrego.

-Si los deseo, contesto la doncella.

-Muy bien, dijo la calavera. Extiende hacia aca tu mano derecha.

-Bien, replico la joven, y levantando su mano derecha, la extendi6 en direccion a la calavera.
En ese instante la calavera lanzé un chisguete de saliva que fue a caer directamente en la
palma de la mano de la doncella. Mir6se ésta rapidamente y con atencion la palma de la
mano, pero la saliva de la calavera ya no estaba en su mano.

-En mi saliva y mi baba te he dado mi descendencia (dijo la voz en el arbol). (...) Habiendo
concebido inmediatamente los hijos en su vientre por la sola virtud de la saliva. Y asi fueron
engendrados Hunahpu e Ixbalanqué. (p. 63).

Sin embargo, existe un momento de transicion teogdnico que responde a un contexto
determinado y este es, segin Dussel (1998), la dominacién del hombre sobre la mujer en
los imperios guerreros, puesto que ahora la teogonia amerindia refleja el culto por dioses
guerreros y cazadores; por ejemplo: Huitzilopochtli dios de cielo diurno, en el Gran
Teocalli de México, se transform6 en el dios de la guerra; también de alli era Tonatiuh el
Sol, principal dios del firmamento.

Para finalizar este apartado de la erdtica simbdlica, habria que indicar que la vida
amerindia es la union de tres estadios o campos fundamentales: el clan, la politica y la
espiritualidad, todo lo que acontecio en su existir estaba estrechamente ligado por estos. ES
bastante interesante ver el giro de la erética que dio lugar al matriarcado y que desemboco
en los cultos a los dioses guerreros. Aunque, no se puede hablar aqui de un patriarcalismo
propiamente dicho como acontece con los pueblos semitas, la experiencia del ser de la
mujer si ha estado marcada por la existencia de un patriarcalismo milenario. De esta

manera:
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Este tipo de dominacidn del vardn con respecto a la mujer es tan antigua que es varias veces
milenaria: cuatro mil, cinco mil afios antes de Cristo los indo-europeos que vivian en el norte
del mar negro y del mar caspio, eran ya totalmente patriarcalistas. Pero no solo ellos, sino que
también los pueblos semitas, y al hablar de semitas hablo de los babilonicos, asirios, acadios,
hebreos; también son patriarcalistas, y si no, ¢;como llamaban al gran Dios del Cielo? El
Padre, y no le llamaban “Madre del Cielo”. “Madre” le llamaban los pueblos agricolas a la
“Terra-Mater”, “Pacha-Mama”. Pero los pueblos que han dominado nuestra historia eran
patriarcalistas y llamaban a Dios: “Padre de los Cielos”, de tal manera que hasta en la
teologia, el patriarcalismo ha penetrado, y el varén se ha atribuido la totalidad, haciendo del
“Otro” (la mujer en este caso) oprimido, no un ante si opuesto dialécticamente, sino incluido
en una totalidad opresora. (p. 14).

La erotica hispanica una mirada desde el Contexto erotico brutal de la Conquista

Ahora bien, el segundo momento historico para comprender la erdtica
latinoamericana hace hincapié en el proceso violento e injustificable, en términos éticos, de
lo que fue la invasion a América iniciada en 1492. Es por lo anterior que, ya Bartolomé de
las Casas en 1552 expresaba que se trataba de una conquista tiranica, detestable y maldita,

el mundo de las indias presenciaba su destruccion, pues:

En todas partes de las Indias donde han ido y pasado los cristianos, siempre hicieron en los
indios todas las crueldades susodichas, e matanzas, e tiranias, e opresiones abominables en
aquellas inocentes gentes; e afladian muchas mas e mayores y mas nuevas maneras de
tormentos. (Bartolomé, 1986, p. 28).

Esas nuevas formas de tormentos hacian referencia a los robos de alimentos, la
esclavizacion de los indigenas, la violaciéon a las mujeres, la violencia fisica que pasaba
desde los golpes, la quema y la decapitacion. Asi relata Bartolomé (1986) como se derramo
la sangre humana, como se desplazo de sus territorios a gentes pacificas humildes y mansas
“gentes paupérrimas y que menos poseen ni quieren poseer de bienes temporales; e por esto
no soberbias, no ambiciosas.” (Bartolomé, 1986, p. 22).

La ldgica de la guerra es asesinar al que ofrece resistencia, en este caso el indigena
(hombre) que se niega a la servidumbre espafiola. Ademas, se dejan vivas a las mujeres
para saciar el apetito sexual del varon conquistador. En la conquista de América el apetito
era de los conquistadores y de los prisioneros, puesto que las esposas de los conquistadores
estaban en Europa y los prisioneros europeos que estaban en los navios, a los que muchas
veces se reconoce como el “grupo de expedicionarios” cuando en América hicieron el papel

de mercenarios, tenian una lujuria insaciable.
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Asimismo, se deja viva a la mujer para violar a la cultura como acto sexual
simbolico, por eso muchas veces se la viola delante de su compariero sentimental. Hasta
este punto, no se puede negar la violacién de la mujer amerindia, tal como no se puede
tapar el sol con el dedo indice; basta mencionar este relato de Antonello Gerbi (como se
citd en Dussel, 1992) en el que se refleja todo lo dicho anteriormente:

Se cuenta que Michele de Cuneo recibié de Coldn una doncella caribe de regalo [.] Se metid
en su cuarto con su Briseida, y como esta se hallaba desnuda segun su costumbre, le vino en
gusto solazarse con ella. La fierecilla se defendio asperamente con las ufias. Pero entonces
nuestro valiente Michele tomé una soga y se puso a darle una zurra tan buena y tan fuerte que
lanzaba unos gritos inauditos (...) hasta amaestrarla, sonrie satisfecho Michele [diciendo:]
hay que verla cuando se pone a hacer el amor. (p. 73).

También, habria que mencionar con respecto a la mujer que, en toda la erética
hispanica, lo que se concluye es que la Otra no es vista ni tratada en tanto persona humana,
sino que por el contrario, se la trata como objeto sexual y propiedad del europeo. Asi, en

1603 narraba Juan Ramirez, obispo de Guatemala (citado por Dussel, 1988):

Son forzadas las mujeres contra su voluntad, y las casadas contra la voluntad de sus maridos,
las doncellitas y muchachas de diez y quince afios contra la voluntad de sus padres y sus
madres, por mandamiento de los Alcaldes mayores y ordinarios corregidores, las sacan de sus
casas y dejan a sus maridos, padres y madres sin regalo alguno privandolos del servicio que
[de ellas] podian recibir y van forzadas a servir en casas ajenas de algunos encomenderos o
de otras personas cuatro o cinco [u] ocho leguas y mas en estancias u obrajes donde muchas
veces se quedan amancebadas con los duefios de las asas o estancias [u] obrajes, con mestizos
multados o negros, gente desalmada y acerca de esto en la visita que hizo el obispo muchos
indios se venian a quejar que algunos espafioles les servian a sus mujeres en sus casas. (p.
19).

Para finalizar y dar lugar al proximo apartado, habria que indicar que sale a flote por

su propio peso, la erotica alienante:

Otro dia vinieron los mismos caciques viejos, y trajeron cinco indias hermosas, doncellas y
mozas, y para ser indias eran de bien parecer y bien ataviadas, y traian para cada india otra
moza para su servicio, y todas eran hijas de caciques y dirigiéndose a Cortés dijo el principal:
Esta es mi hija, y no ha sido casada, que es doncella, tomadla para vos; la cual le dio por la
mano las demas las diese a los capitanes. (Dussel, 1992, p. 71)

La mujer amerindia es victima de un proceso de colonizacion que ha tomado por
bandera su cuerpo contra su voluntad ;Serd en este punto donde surge en América la

violencia simbdlica, fisica y psicologica hacia la mujer? Lo que si es seguro, es que los
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instintos, pasiones, represiones en el inconsciente —que mas adelante seran desarrollados
por el psicoanalisis freudiano y la Filosofia occidental de Nietzsche— florecieron con la
presencia de la desnudez del cuerpo de la mujer amerindia. La sexualidad en este punto,
también es desarrollada por un varén que concibe a la mujer como pasividad, pues es
—como en toda sociedad falocratica— para decirlo en términos de Freud, el albergue del
pene del conquistador, del guerrero europeo, del mercenario, un objeto mas para dominar,

primero practicamente, siglos después teoréticamente, el Yo como Ego Falico.

La erdtica latinoamericana

Enunciaba Bartolomé de las Casas “andan tras las mujeres y las hijas (porque ésta es
y ha sido siempre la ordinaria y comun costumbre de los espafioles en estas Indias).”
(Bartolome, 2006, p. 25). Lo anterior trae como consecuencia no solo el acto sexual, por la
fuerza o consensuado, sino que también da lugar a una relacion fuera de la institucion
matrimonial occidental, asimismo de un hijo/a fuera de este. Tiene razon Dussel (1992)
cuando infiere que se instaura esa doble moral del machismo, en tanto que, se da la
dominacién carnal sobre la sexualidad de la mujer indigena, pero se finge un respeto por el

matrimonio con la mujer europea. Entonces:

La india es alienada eréticamente por el varén conquistador y guerrero; dicha erética se
cumple fuera de las costumbres americanas e hispanicas; queda sin ley y bajo la factica
dominacion del mas violento. El coito deja de tener significacién sagrada, la unién entre los
dioses miticos, y se cumple aun para el hispanico fuera de sus propias leyes catélicas. (...) Se
trata del cumplimiento de la voluptuosidad, la sexualidad puramente masculina, opresora y
alienante. (Dussel, 1998, p. 41).

Aunque los modos de produccién han cambiado a través de la historia, o para decirlo
en palabras de Dussel, las totalidades sistémicas han devenido en el transcurrir de la
historia, la experiencia del ser de la mujer ha sufrido la Totalidad sin alteridad, por tal
motivo desde los griegos, la edad media, la modernidad y el mundo contemporaneo el rol
de la mujer ha sido el de dependencia ante el hombre (vardn en los términos de Dussel en
los ochentas). Por ende, toda la sociedad moderna europea y latinoamericana ha sido
concebida a partir del varén, debido a esto, Dussel (1998) hace un esquema sobre las

jerarquias de autoridades, después de analizar las afirmaciones de Aristételes en La
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Politica, parece ser que ese esquema recoge la expresion, indirectamente, del pensamiento

moderno.

/ B3rbaros

Esquermna elaborado por L. Dussel (1988).

Fuente: Dussel. E. (1998). Liberacion de la mujer y erética latinoamericana. Bogota: Nueva América.

Como se observa en el grafico anterior el vardn esté en la cabeza de la piramide, pues
es él quien gobierna, mientras que la mujer y el nifio (que ain no es hombre) quedan como
seres dependientes del gobierno del varon. El pendltimo (los esclavos) y ultimo lugar
(barbaros) reflejan la carencia de autoridad en la piramide. Tal cuestion presentada en el
esquema no era exclusivamente una vision griega como Dussel lo expresa, en la medida en
que, en la conquista también tenemos el varén (europeo) a la cabeza, la mujer (indigena)
dependiente y al servicio del varon, los esclavos (africanos) y los barbaros (indigenas) en
altimo lugar.

En este orden de ideas, es Malinche la representante, por decirlo de alguna manera, de
la indigena que se involucra por voluntad con un espafiol guerrero, Cortés, y de este
encuentro sexual nacera el hijo hibrido, pues es fruto de su madre indigena (cultura), padre
colonizador (Estado); hijo mestizo que niega la cultura de su madre, aunque desea volver a
ella no puede por la represion de su padre, al que simultdneamente admira y odia. El pueblo
latinoamericano es ese hijo, producto de la invasion de 1492 y todo el devenir de América

Latina. Asi como ha narrado Carlos Fuentes (como se citd en Dussel, 1992).

Marina [Malinche] grita: Oh, sal ya, hijo mio, sal, sal, sal entre mis piernas... Sal, hijo de la
chingada... adorado hijo mio. (...) Hijo de las dos sangres enemigas (...) contra todos
deberés luchar y tu lucha seré triste porque pelearas contra una parte de tu propia sangre. [Sin
embargo] td eres mi Unica herencia, la herencia de Malitzin, la diosa, la Marina, la puta de
Malinche, la madre. (...) Malinxochitl, diosa del alba... Tonantzin, Guadalupe, madre. (p.
73).

Es en este punto donde se conectan los campos erético, politico y pedagdgico en
América, puesto que la dominacion pedagodgica es la manera en que se refleja la cuestion
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ideoldgica y cultural, debido a la transmision de unos valores (eréticos, econdmicos,
politicos, éticos, culturales etc.) predeterminados por una vieja generacion a una nueva
generacion, segun intereses establecidos a través de sistemas pedagogicos.

Para finalizar, es la dominacion erética un producto socio-cultural en América Latina,
la hija de Malinche sufrird de una triple dominacion; dominada por ser de la periferia
respecto a las potencias; dominada por ser de una clase subyugada, ya sea intermedia
(profesionales, pequefios empresarios, empleados puablicos), oprimida (el pueblo
campesino, el proletariado) o marginal (etnias, tribus, sirvientas domeésticas, habitantes de
calle...); y por ultimo dominada por ser mujer, en una sociedad cuyo proyecto se ha
definido bajo el sexo masculino.

Entonces, hasta este punto la relaciéon entre el primer capitulo y este radica en la
negacion ontoldgica y la subsuncion a la que se enfrenta la mujer tanto tedricamente, con
los sistemas de pensamiento occidentales, como practicamente con la invasion a América
en 1492 y el surgimiento del sujeto latinoamericano, tal analisis demostré como algunos de
los planteamientos occidentales pueden no llegar a ser invalidos, pero si erréneos, tal como

acontece con el lugar que le dieron a la mujer en sus sistemas de pensamiento que pasan

por la negacion ontoldgica del poder-ser, es decir, la mujer no es, hasta la alienacion que es
la justificacion de subsuncion a la Totalidad falocratica. Asimismo, el contexto erético
brutal que refleja la dominacion del hombre sobre el hombre da cuenta, por tanto que no
hay lugar ni ontol6gicamente ni en el mundo de la vida para una mujer que nace en

América Latina.
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Capitulo I11: premisas y retos para la discusion del ser de la mujer
latinoamericana

Este altimo capitulo tiene como fin concebir, como su nombre lo indica, los retos y
premisas que permean la reflexion del ser de la mujer latinoamericana. Para tal fin se
dividio el texto en cuatro apartados; el primero es una breve exploracion de la situacion
actual en América Latina de la mujer y la pertinencia de pensar en su ser; el segundo
sintetiza los postulados de Enrique Dussel frente al ser de la mujer; el tercer apartado a
modo de conclusidn intenta una aproximacion a la definicion del ser de la mujer desde todo

lo enunciado en el presente trabajo.

. Situacion actual de la mujer latinoamericana. EI séptimo rostro de
América Latina

Inicialmente habria que aclarar que el primer criterio ético, segun la Filosofia de la
Liberacion, es la vida. Asi, una totalidad-sistémica que niegue la vida digna o la vida
misma es injusta. De manera que se esta ante un orden social injusto, prueba de ello es que
pensar actualmente el ser de la mujer latinoamericana es un asunto vital, literalmente,
puesto que la violencia de género es una cuestion no superada en América Latina, la vida
de la mujer se arrebata (pérdida de autonomia) o se aniquila, en tanto que, no se le ha
dejado ser, pues ha sido milenariamente negada como alteridad.

El oscuro panorama en el que es sumergido el lector dara cuenta que la reflexion
sobre el ser de la mujer es necesaria e imprescindible, en la medida en que, no se puede
iniciar la solucidn a una problematica, sin antes comprenderla. Tiene razén T. Florence
(2006) cuando menciona que la lucha de la mujer tiene que madurar y ser acompariada por
un proceso sociocultural. Sin embargo, los triunfos de las mujeres no solo deben ser
revisados bajo la luz de leyes y vocabularios incluyentes, pues resulta ser lo anterior un
arma de doble filo, en tanto que, los discursos se actualizan y aunque permitan la irrupcion
del Otro, no siempre es para reconocerlo, sino para subsumirlo en la totalidad, en términos
dusselianos.

Entonces, basta con revisar la siguiente infografia, que realiz6 la Comision

Econdmica para América Latina y el Caribe (CEPAL) el 16 de noviembre de 2015, en la
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que se evidencia como ser mujer en América Latina es una condicion que puede llegar a

ocasionar hasta la muerte:

El fernicidio s la expresicn mds dramatica de la viclencia contra las
reujeres, Segon datos oficales recoplados por el Obsarvalona de
Igualdad de Génerc de Amérnica Latina v el Canbe de la CEFAL,
1678 mujeres fuern asesinadas por su condicion de 1al en
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Sin informacion oticial

Fuente: CEPAL (2015). Feminicidio. Recuperado de:
http://www.cepal.org/es/infografias/femicidio

Aunque en Colombia existe la ley 1761, mas conocida como Ley Rosa Elvira Cely
no se ha tratado a profundidad el tema de los feminicidios y la violencia en todas sus
formas contra la mujer, puesto que El Centro de Referencia Nacional sobre Violencia de la
Mujer (2015) dio a conocer en su informe Boletin epidemiolégico las cifras de violencia
contra la mujer entre enero y febrero de 2015. Este Boletin manifiesta que, 126 mujeres han
sido victimas de homicidio; 2.631 acudieron al Instituto de Medicina Legal para ser
valoradas por un presunto delito sexual; sobre la violencia intrafamiliar afirman que, 735
niflas y mujeres adolescentes fueron victimas de violencia por parte de un familiar o

cuidador; 6.269 fueron victimas de violencia de pareja. En cuanto a las mujeres mayores de
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60 afios, 119 de ellas fueron agredidas fisicamente y 1.482 fueron victimas de violencia por
parte de otros familiares.

Es menester para comprender la problematica del ser mujer, no partir de la historia de
las leyes en Colombia desde 1932 con la ley 28 sobre el derecho de la mujer a administrar
sus bienes, hasta 2015 ley Rosa Elvira Cely. Sino que habria, pensar en la mujer como el
séptimo rostro del pueblo oprimido de América Latina, puesto que —como se pudo esbozar
en el segundo capitulo— la mujer sufre desde 1492 una triple dominacion, por ser mujer,
por ser de una clase marginal, por ser latinoamericana. Esta triple dominacion da lugar a la

consideracion de la mujer como un rostro sine qua non para la comprension.

1. Postulados para comprender el ser de la mujer segun E. Dussel

Para transformar la condicién de la mujer, es menester comprender a ese sujeto o
ente, si se quiere, llamado mujer. Enrique Dussel (1998) inicia una reflexion filosofica
sobre la experiencia del ser de la mujer, un tema algido, complejo y ain no desarrollado a
cabalidad, por tanto, hay que reconocer su aporte, en un primer momento. Pero también, es
necesario iniciar la retroalimentacién de su propuesta.

Entonces, Dussel (1998) aborda la experiencia del ser de la mujer en tres momentos
que responden a su método analéctico, puesto para dar lugar al otro, a la Otra en este caso,
se inicia con la negacion, esto es, la descripcion de la situacion milenaria de opresion;
luego, como segundo momento, continta la negacion de la negacién, lo que trae como
consecuencia la negacion de la situacion anterior; y finalmente la afirmacién de la Otra,
tercer momento.

Negacidn: La situacion milenaria de opresion permite vislumbrar todo aquello que
es en esta la mujer, evidentemente, tal situacion milenaria es fruto de las diferentes
totalidades sistémicas-historicas que han regido al mundo y que, traen consigo la negacion
de la alteridad. La mujer es victima de una totalidad sin alteridad, por tanto, su ser esta
arraigado a la negacion y la situacion de opresion. Asi, no es extrafio que se la defina en
cuatro formas alienadas que evidencian el ser de la mujer oprimida, como bien lo enuncia
brevemente Dussel (1998), y de las cuales vale pena profundizar y asi obtener un panorama
holistico.

1 Objeto primeramente sexual
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“La sexualizacion de la mujer en todas sus relaciones va a ser una manifestacion de
su opresion.” (Dussel, 1988, p. 21). La mujer no es alguien, es un objeto cuya funcion
radica en deleitar sexualmente a otra persona, a un hombre para ser especifica, mediante sus
atributos fisicos. De manera que, la mujer es vista no como un sujeto que desea, sino como
un objeto que es deseado y a su vez, es deseado por partes (senos, cola, piernas, vientre,
rostro).

De ahi que, la actual totalidad sistémica aprehenda al cuerpo de la mujer como
mercancia para el consumo de otra mercancia. Lo anterior se ejemplifica con cualquier
anuncio publicitario, si se quiere vender una moto es necesario mostrar a la modelo en
biquini, o para lavar autos se muestra a la mujer con una camiseta mojada que resalta sus
pechos. Asimismo, la mujer continGa voluntariamente definiéndose como objeto al
prolongar la imagen de instrumento sexual para el placer de otro y permaneciendo ajena
para ella misma. Cabe mencionar que, esta primera definicién alienadora de la mujer como
objeto sexual quedaria muchisimo mas completa desde un punto de vista psicoanalitico,
pues habrd que mencionar las pulsiones, gozos y complejos que interactian entre si para
que se dé un proceso de sexualizacion.

2 Madrey educadora de los hijos

Esta representacion de la mujer ha sido concebida en todas las totalidades sistémicas
historicas desde el esclavismo, el feudalismo, hasta el capitalismo. Por tanto, el imaginario
colectivo legitima que toda mujer deba tener como finalidad para su proyecto de vida el
matrimonio, la maternidad y el vivir para la familia. De ahi que, algunas mujeres feministas
(S. Beauvoir, E. Goldman, T. Florece,...) decidan no ser madres, puesto que no aceptan las
condiciones socioculturales que permean las ideas y las implicaciones practicas de la
maternidad, asimismo el rechazo de la determinacion social de los roles frente a
condiciones o posibles bioldgicas.

De lo anterior se podria deducir dos elementos fundamentales y fundantes de la
representacion de la mujer como madre y educadora de los hijos; la primera radica en la
negacion ontoldgica de la mujer, puesto que el no-ser se encarna en la Otra (Mujer) que no
puede decidir de manera autdbnoma sobre su proyecto de vida, sino que por el contrario se le
tiene un telos, una finalidad, un destino o una mision cuasi-divina, entonces, la mujer no-es,

puesto que la negacion a su proyecto de vida es, también, una negacion a sus posibilidades
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de desarrollo en el mundo inmediato y sensible; la segunda deriva de la alienacion en la que
se somete al cuerpo femenino, ya que este se asume como ajeno, independiente de la mujer
y como propiedad de otro que no es ella, incluso desde las condiciones bioldgicas y
naturales. Basta con mencionar, el tema del aborto en el que se inmiscuyen los anteriores
elementos, pues no importa el proyecto de la mujer, pues su destino es ser madre y el
cuerpo ya no es suyo, aun cuando el padre no quiere responder o cuando el hombre
responde, mas no asume, como lo hace la mujer, su rol paterno.

La mistificacion de la mujer como mama es un sintoma evidente de su alienacion,
no se puede negar lo increible, bello y hasta fantastico que puede ser el cuerpo femenino
que es capaz de dar a luz, dar vida, brindar alimento, ser abrigo y hogar durante nueve
meses. No obstante, ser madre es una eleccion y no un destino, ademas de ser una decision
consensuada en la que el Otro (el hombre, mujer... ) participa no solo en el acto sexual,
sino que también en la crianza y formacién del hijo, por tal motivo, la des-mitificacién de la
maternidad influye en la nueva vision del hogar que no conviene en una vision patriarcal,
pues ¢si el padre y la madre comparten el proyecto de procrear, criar y formar, no se estaria
en una horizontalidad de roles donde ambos sujetos son activos debido a su participacion?

3. Ama de casa

La tercera descripcion de la situacion milenaria de opresion, segun Dussel, se
encarna en la figura de duefia o sefiora de casa, en tanto que,

Se la deja ser poseedora de aquello que esta cerrado, porque es la “casa”, mientras que la
gran casa que es la sociedad econdmica, politica cultural le esta vedada, en gran parte. (...)
El varon es el amo de todo, donde la casa es parte y pasa a veces a ser secundaria aln para
él. (Dussel, 1988, p. 21).

Habria que evidenciar que el trabajo de la mujer no solo es asalariado y util para el
sistema en las fabricas o empresas, sino que también su trabajo no remunerado en el hogar
contribuye a la economia de la sociedad, en la medida en que, mantiene o sostiene, si se
quiere, el orden econdmico existente, puesto que su labor no remunerada en realidad
representa millones en recursos para el Producto Interno Bruto (PIB). Asimismo, el cuidado
y manutencion del hogar son la fuente de cubrimiento de las necesidades basicas del obrero
(comer, descansar, tener una vida sexual activa...) y esto contribuye a que él pueda laborar
como asalariado. Ademas, aunque la “gran casa” sea administrada por el hombre, la mujer

contribuye en su crecimiento, pues:
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Diariamente las mujeres aportan a este pais [Colombia] solo por trabajo doméstico no
remunerado 250 mil millones de pesos, ningun sector de la economia tiene este peso en el
crecimiento el pais, es decir, el 19% de las cuentas nacionales. (...) Segun datos oficiales el
90% de las mujeres colombianas trabajan seis horas al dia en labores domésticas no
remuneradas, trabajo que sustenta el Producto Interno Bruto (PIB), pues aporta mas de 120
millones de pesos diariamente. (...) Del 2001-2013, el pais pasa de un crecimiento del PIB
de 1,7% a 4.3% y en ese mismo periodo la brecha de género de la informidad creci6 el 5%.
(Semana, 2014).

De manera que, el rol de la mujer con un trabajo no remunerado en la economia es
crucial. Sin embargo, por condiciones socioculturales se acepta y se cree que la mujer debe
hacerse cargo del hogar, asi como también se profesa que el empleo de su tiempo en
labores domésticas no es un trabajo, sino que es un deber. Tales nociones parece que nos
transportaran al Neolitico, pues los roles del hombre y la mujer son similares, es como lo
describi6 F. Engels (como se cit6 en Dussel, 1998)

El hombre va a la guerra, se dedica a la pesca y pone los medios necesarios para ello, asi
como la primera materia de la alimentacion. La mujer cuida de la casa, de los alimentos y
de los vestidos; guisa, hila'y cose. Cada uno de los dos es el amo en sus dominios: el varon
en la selva, la mujer en la casa. (p. 116).

4 La mujer es por mediacion del varon
Esto quiere decir que, si el hombre se realiza ella también, Dussel (1998) denuncia muy
brevemente dos ejemplos cotidianos de tal mediacion; primero, en el lenguaje “el ser es lo
univocamente masculino, la especie humana es el hombre.” (Dussel, 1998, p.21), por tanto,
la mujer queda representada como un momento secundario, dependiente y adyacente del
hombre. Esto es asi, en la medida en que, el lenguaje —entendiendo por este, un acto
comunicativo basado en un sistema de signos— es abarcado por el sexo masculino y
representa a los géneros. T. Florence (2006) para argumentar la propuesta de la necesidad
de un lenguaje incluyente, muestra como cuando se busca en el diccionario de la Real
Academia la palabra hombre aparecen 67 términos, 37 laudatorios, 23 neutros y siete
denigrantes, en todas concuerda la connotacion de hombre como especie humana; mientras
que la palabra mujer tiene solo 12 referencias, dos laudatorias, una neutra, nueve
denigrantes (prostituta), en todas aparece la connotacién sexual biolégica-hembra.
Concuerdan Dussel (1998) y Florence (2006) en que la mujer se ha representado por
mediacion del vardn en el lenguaje.
El otro ejemplo del filosofo argentino era sobre la manera en la que se empleaba en el

nombre de la mujer el primer apellido del esposo, entonces se decia Diana Diaz de, seguia
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el apellido del conyuge, manifestaba Dussel, “ese “de” muestra la alienacion, esa alienacion
aun juridica de la mujer.” (Dussel, 1998, p. 22). Y es que ese de, en efecto, sefiala una
propiedad privada, un algo que le pertenece a alguien. En Colombia solo hasta el afio 1970

con el decreto 1260 se declara el uso no obligatorio del apellido del cdnyuge, no obstante,

hay parejas que mantienen ese de que hace referencia a una relacion de propiedad.

Ante los cuatro factores nombrados anteriormente sobre la opresion de la mujer,
concluye Dussel (1988) que hay dos respuestas de la mujer, no obstante estas surgen desde
su negacion y subsuncion a una totalidad sistémica falocratica; la primera consiste en
mistificar su propia alienacion, esto con lleva a sublimar la debilidad, la belleza, “de tal
manera que hay una mistificacion de la femineidad que nos permite ver realmente lo que
encubre la cuestion.” (Dussel, 1998, p. 22).

La segunda respuesta de la mujer es aquello que Freire (2005) manifestdé como
introyeccion del opresor en el oprimido y en lo que Dussel concuerda, al manifestar que se
produce una introyeccién por medio de la pedagogia domesticadora del opresor, asi que:

Desde la mas tierna infancia, nosotros empezamos a pre-determinar a esta doble
funcionalidad social, histérica y politica, unos a ser domesticadores y otros a ser dominados.
Vamos a ver como la mujer oprimida va a educar a su hijo varén como el sefior que ella no
fue, y a su hija mujer como la oprimida que ella es; de tal manera que los va a educar contra
su propia conciencia, quiza justamente como no queria. (Dussel, 1998, p. 23).

En este orden de ideas, la experiencia del ser de la mujer tiene hasta este punto un
caracter negativo, en tanto que, las cuatro formas de representacion de la mujer responden a
la alienacion en la que se encuentra y frente a estas la respuesta factica es seguir
perpetuando el rol que se le ha asignado desde la totalidad falocratica. De ahi que, el paso a

seguir sea la negacion de todo lo visto, esto es, el ser de la mujer oprimida.

Negacidn de la negacion

Respecto a la situacion anterior (visualizacion del ser de la mujer oprimida) E. Dussel
realiza una critica ética, esto es, meta-fisica, puesto que el punto de partida para negar la
negacion de la mujer, como Otra, es partir de ella y no del hombre que se ha establecido
como el ser de la totalidad sistémica. Por tal motivo,

Es la sociedad total la que es injusta y es una sociedad totalitaria la que no permite la
irrupcion “del Otro” como otro, porque el Otro me puede increpar sus exigencias de justicia.
Si “al Otro” lo tengo “metido” dentro del Todo nada sabe de su opresion. (Dussel, 1988, p.
23).
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De manera que, la negacion de la situacion anterior esta enmarcada por la apertura a
la Otra en términos éticos y, a su vez, esta apertura es Justicia, porque la Otra interpela y
exige la superacion de una totalidad egoista, que la ha negado como alteridad y la ha
alineado para que nada sepa de su opresion. No obstante, advierte Dussel (1998) en
América Latina los grupos dominadores han heredado la erotica de los conquistadores,
burdcratas hispanicos, criollos encomenderos, oligarquias nacionales y europeas, lo que
trae como consecuencia que, la dominacion erética sea también una dominacion del

hombre sobre el hombre, pues:

La clase dominante dispone de un principio de realidad que le sirve para mantenerse en el
poder. Este principio de realidad es dominacion erdtica —como después lo sera también
como dominacion pedagdgica y politica—. Es necesario no olvidar que la costumbre de
opresion sexual del varén dominador sobre la mujer de su clase y como profanacion de la
mujer de la clase oprimida socio-politicamente, es un momento esencial de la dominacién del
hombre: la falocracia es un momento de la plutocracia. (Dussel, 1998, p. 115).

Por ello es que, la institucion aparentemente monogamica (en el campo erotico) posee
los roles de represor y reprimido. Pero también se ejerce la doble moral que afecta mas que
todo a la mujer, ya que se crea una moral sexual cultural —como Dussel (1998) lo retoma
de Freud— que trata de establecerse como una moral sexual natural, de manera que no se
pueda censurar aquello que ha sido aprobado y legitimado socialmente, aunque sea fruto de
la dominacion de los que detentan el poder. Por tanto, no se debe confundir lo cultural con
lo natural, en la medida en que, hay normas sociales vigentes que fomentan la dominacién
del hombre sobre el hombre, en este caso puntual de la sociedad sobre la mujer, que de
ninguna manera son naturales, porque son fruto de las relaciones sociales. De igual manera,
las condiciones bioldgicas naturales no son determinantes sociales.

En vista de lo anterior, a modo de critica Dussel (1998) enuncia el éthos de la
dominacién erotica, este trae consigo un fundamento que radica en la falta de dominio
sobre si mismo a causa de la esclavitud producto de la pulsion totalizante. Esta pulsion
consiste en eliminar al Otro como otro y determinarlo como lo Mismo. Asi, en una relacion
erdtica en donde existe una pulsion totalizante se hallan inmersas actitudes y dinamicas de
agresividad, tal como los celos, pues son producto de una relacion de propiedad donde ya

no se ve al otro como persona humana. De ahi que, se puedan encontrar dos clases de roles,
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el primero es que uno de los dos miembros de la pareja instrumentalice al Otro; el segundo
es que ambos se totalicen en un mutuo solipsismo, debido a la renuncia de la alteridad.

Acierta Dussel, el otro estad sumergido en una relacion sadico-masoquista, entonces

La praxis erética dentro de esas condiciones, aunque legal, es moralmente mala, perversa. El
sadismo falocratico, que se complementa del masoquismo del no-falo, es la maldad
dominadora que construye y asegura la Totalidad machista, autoerética, que puede
formularse asi: “Yo me deseo por mediacion de su cuerpo alienado”. Desde un pro-yecto de
autoerotismo, como no-al-Otro como otro sexuado, la préxis opresora destituye la carne ajena
a Ser una mera cosa, instrumento, ob-jeto sexual. (Dussel, 1998, p. 117).

Asimismo, atina Dussel en deducir que la alteridad del Otro-clitoriano-vaginal es
constituida como no-falo, por ello queda establecida como un momento negativo en la
totalidad falica y autoerdtica, la sexualidad del Otro como dis-tintamente sexuado es
negada. En consecuencia:

Alienacion de la mujer significa el no respetar su dis-tincion sexual, la manera clitoriana-
vaginal de abrirse originariamente al mundo. Alienacién de la mujer es comprenderla como
falicidad castrada o como ob-jeto falico. (...) El mal sexual no significa ejercicio erdtico dual
(varén-mujer), sino totalizacion félica de la sexualidad. (Dussel, 1998, p. 123).

Por todo lo dicho anteriormente, manifiesta Dussel (1998) que “la liberacion de la
mujer no se va a dar solo por la mujer, sino va a ser la liberacion integral del hombre.” (p.
23). En la medida en que, el hombre es victima también de una totalidad que le ha impuesto
unos determinados habitos represores (no es de un hombre llorar, hacer los quehaceres,
jugar con mufiecas, etc.) y, su vez, le ha asignado el papel de Ego dominans en la relacién
erdtica, politica y pedagdgica frente a la mujer.

Sin embargo, la alineacion de la mujer pasa por un plano ontoldégico —tal como se
enuncio y desarrollo en el primer capitulo— que justifica la praxis de dominacién en todos
los campos. Incidentalmente debido a la conquista, la mujer latinoamericana desde su
exterioridad es victima de la totalidad europea conquistadora que irrespeta su alteridad, su
corporalidad en una dimension sexual, lo que trae como consecuencia esta dominacion
erotica:

La alienacion ontologica de la mujer europea viene a multiplicarse en América Latina, porque
el ego por si dominador eréticamente en Europa viene ante nosotros a reduplicarse como ego
imperial. A la dependencia de nuestra cultura como tal se agrega la moral cultural de
opresion de la mujer. La erética queda legalmente y segun las costumbres desquiciada en su
esencia, pero justificada ontologicamente. (p. 116).
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Entonces, la negacion de la negacion es en pro de la apertura a la Otra, implica el
respeto por su libertad. “Libertad no es aqui solo una cierta posibilidad de elegir entre
diversas mediaciones que penden del proyecto cotidiano. Libertad es ahora la
incondicionalidad del Otro con respecto al mundo en el que siempre se es centro.” (Dussel,
2011, p. 84). A causa de esto, la negacion de la situacion anterior (ser de la mujer oprimida)
da a lugar al cambio de representacion que se ha atenido de la Otra como mujer (ama de
casa, objeto sexual, realizacion por medio del hombre y rol exclusivo de madre y educadora
de los hijos) para afirmar que ella tiene un proyecto de vida en el que elige sus
mediaciones, pero también su incondicionalidad en el mundo en la que siempre es centro.

Acto seguido, de la negacion de la negacion es la afirmacion, a causa de esto esta
descripcion tiene en si elementos de afirmacion. Sin embargo, es menester aclarar que tal
afirmacion supone pasar del no-ser al ser, es decir, de la negacion al reconocimiento y
enunciacion de las posibilidades de ser en el mundo facticamente, en el caso de la mujer,
ser no como oprimida, ni como opresora, sino ser desde su plena libertad y alteridad.

Afirmacion

Cabe mencionar, es en este punto del presente trabajo que se esta ante el talon de
Aquiles de la Filosofia de la Liberacion de E. Dussel, puesto que el filésofo en su condicion
contempla el ser de la mujer desde su horizonte, esto es, desde su marco categorial, método
y su condicidén sexo genérica masculina, sin embargo de manera honesta y responsable
enuncia en 1977:

Creo gue estamos tan mal situados, que desde ya debo indicar que pienso que no puede ser
hoy adecuada y correctamente respondida, existencialmente y en verdad, la pregunta que
interroga por el ser de la mujer ;Por qué? Porque esta tan oprimida y tan introyectada su
opresién y en mi mismo, que escribo esto, estd de tal manera introyectada mi propia
alienacion en la mujer, que correria el riesgo de darles una solucion que solo seria
encubridora. De tal manera que, sabiendo la respuesta por la pregunta por el ser de la mujer
es hoy todavia imposible, pues el camino de la liberacién casi no ha comenzado, sin embrago
querria indicar ciertas pistas y sobre todo cerrar ciertos caminos, de tal manera que no es
repuesta, sino un cuestionamiento de la misma pregunta. (Dussel, 1998, p. 29).

Aun asi diecisiete afios después, en 1994, escribe Dussel un epilogo a la edicion de
Liberacion de la mujer y Erdtica latinoamericana en la que nuevamente expone unas

pautas para seguir reflexionando sobre el ser de la mujer. Entonces parece pertinente
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retomar lo dicho por E. Dussel y sobre estas aclaraciones emprender la deliberacion
filoséfica sobre el tema que convoca el ser de la mujer latinoamericana.

Por el hecho de que, la Filosofia de la Liberacion re-toma y re-fundamenta el
planteamiento de la alteridad, la pregunta por el ser no conduce directamente al campo
ontoldgico, aunque se vuelva la mirada critica a este para enunciar una praxis desde
Occidente, puesto que “la liberacion es el movimiento mismo meta-fisico o transontolégico
por el que se traspasa el horizonte del mundo. Es el acto que abre la brecha, que perfora el
muro y se adentra en la exterioridad insospechada, futura, nueva en realidad.” (Dussel,
2011, p. 108). EIl cuestionamiento por el ser traslada a quien se pregunte al campo Meta-
fisico, a causa de esto no es de extrafiar que Dussel comience su disertacion, en la que
indica ciertas pistas, por una conceptualizacion de la metafisica de la femineidad, asi parece
que quiere dilucidar lo natural y lo cultural para reflexionar sobre esto sin equivocos.

Por una parte E. Dussel (1998) aclara que se debe entender por femineidad, esto es,
primero, no se debe confundir persona humana con femineidad, ya que la mujer es persona
humana al igual que el varon (en términos dusselianos de los setenta); segundo, la mujer es
portadora exclusiva de la femineidad, aunque no la tnica, puesto que el varén también tiene
notas de femineidad, de la misma manera, que ella tendra notas de masculinidad. El punto
clave es, segun Dussel, comprender como el varon y la mujer portan notas distintivas. La
pregunta es “;En qué plano la mujer es mujer y el varon es varén?” (Dussel, 1998, p. 30)

Por supuesto tal cuestionamiento no surge porque si, sino que por el contrario es fruto
de una reflexion critica frente a la propuesta inicial de los feminismos extremos franceses,
ya gue estos planeaban la igualdad de la mujer desde la indiferenciacion de la distincion de
sexos; basta analizar la praxis de las feministas francesas en la década de los sesentas, las
mujeres feministas se vestian como hombres para ser no solo tratadas igual que ellos, sino
concebidas como ellos. El problema de esto es que no existe como tal un reconocimiento
por la Otra, sino que la mujer es identificada como lo Mismo dentro de la Totalidad
falocrética. Por tanto, “La liberacion erotica lleva entonces a permitir al Otro ser otro
sexualmente dis-tinto y poder vivir la plenitud alterativa de la sexualidad humana.” (Dussel,
1998, p. 123). La pregunta por el plano de la mujer y del hombre defiende la idea de que la
liberacion erotica es posible partiendo de la dis-tincion sexual y no de la indiferenciacion

sexual.
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Por otra parte, en Dussel, la femineidad debe entenderse como una nocion que tiene
doble referencia (relacion bipolar) y, a su vez, es dialéctica (campos dusselianos). Entonces,
la mujer se referencia por su distincion frente a la masculinidad, esta referencia se debe a
que siempre se va a encontrar como sujeto (sea hombre o mujer) en los campos erotico,
politico y pedagogico lo distintamente sexuado.

Seria menester para clarificar este punto ver la figura que representa un esquema
hecho por Dussel, pues en esta se refleja la dualidad referencial a saber, varon-mujer en los
campos en los que se desarrolla la vida misma. Al mismo tiempo, se entiende como Dussel
organiza los campos segun su funcién antropoldgica y la intensidad (mayor, menor y
minima) de la distincion sexual de roles en la sociedad.

Figura
Erdtico Pedagdgico Politico
PERSONA Varén Padre Hijo Hermano Masculinidad
HUMANA — - -—— - — — — —
Mujer Madre Hija Hermana Femineidad

Mayor > menor > minima

Fuente: Dussel, E. (1998). Liberacidn de la mujer y Erdrica larinoamericana. (p. 31).
Bogota: Nueva América.

Dada la triple dialéctica dusseliana, la mujer y el hombre quedan como iguales, en
tanto que, personas humanas. Sin embargo, la distincion entre var6n y mujer por su
sexualidad es mayor en el campo erdtico, porque queda definida —al igual que le acontece
al hombre— como erdticamente sexuada, es una exterioridad clitoriana-vaginal y no un no-
falo; en el campo pedagdgico, pese a que la mujer en la maternidad bioldgica matiza la
distincion, esta disminuye, ya que frente a la educacién y el hogar tanto el hombre como la
mujer comparten y participan activamente, por tanto la distincion masculinidad-femineidad
es menor; A diferencia de los campos anteriores, para Dussel, en el campo politico la
distincion es nula, mas no negada, puesto que si se basa el trabajo por rasgos sexuales se
caeria nuevamente en la division sexual del trabajo, en la explotacion y la dominacion de
un género sobre otro.

Cabe hacer la salvedad que, en 1994 Dussel reconoce que esta diferenciacion sexual,
qgue pasa desde un plano socio-econémico y politico, debe plantearse ahora bajo la
categoria de género pasando por dimensiones psiquicas y biologicas de la sexualidad.

Entonces, como aporte de forma podria colocarse en la figura anterior Persona humana
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seguido de género, en vez de var6n mujer. Pero en contenido, las distinciones sexuales
propias de la esencia que puedan llegar a tener los géneros también cumplen el orden alli
establecido, pues ¢Qué sentido tendria seguir perpetuando diferencias sociales y politicas
por el hecho de ser de un género determinado? ;Sé es mejor o peor senador por ser
homosexual, pansexual, transexual, bisexual? ¢Si se elimina la distincion sexual en la
erdtica no volveriamos a una totalidad concebida bajo un solo sexo? No obstante, este
trabajo se centra en la mujer, pero no por ello puede desconocerse la importancia, como
bien lo dice Dussel, de integrar esta reflexion desde el género.

Para finalizar este apartado, son seis las conclusiones a las que llega E. Dussel
después de un analisis a la metafisica de la femineidad en la que persona humana no es
exclusivamente el hombre, como tampoco la femineidad necesariamente debe identificarse
con mujer; la primera conclusion manifiesta que “la liberacion de la mujer es la liberacion
del hombre como especie.” (Dussel, 1998, p. 32), debido a que solo en un orden mas justo
se establecera la liberacion de la especie humana en cuanto tal; segunda conclusion, la
mujer porta femineidad en el nivel sexuado erotico, igual que el hombre porta masculinidad
en el mismo nivel, pero el asunto radica en identificar los matices de las diferencias y las
igualdades en la distincion; tercera, “la mujer, persona humana, porta la femineidad
esencialmente en su nivel sexuado en la maternidad.” (Dussel, 1998, p. 32). No obstante,
Dussel (2014) reconoce que la funcion de la mujer no es la maternidad, pero ella es capaz
de dar vida; cuarta conclusion la mujer en tanto portadora de femineidad no tiene
diferencia en el campo pedagdgico, puesto que la educacion en el sistema pedagogico
erético, como también en el sistema pedagodgico politico no es una cuestion de género (para
actualizar los términos); la quinta, la mujer como portadora de femineidad no tiene tanta
diferencia en su funcion de trabajo y politica; la Gltima conclusion, la mujer como ama de
casa refleja una oprimida social y politica, por lo que en los trabajos domésticos ya no debe

existir diferencias por distincion sexual.

I11.  Conclusiones: Hacia una aproximacion de la definicion del ser mujer

Inicialmente, para pensar el ser de la mujer latinoamericana fue menester iniciar la
reflexion con las categorias dusselianas de: alteridad, exterioridad, totalidad, alienacion o

subsuncion, proximidad y liberacion. Asimismo, la pregunta por el ser de la mujer condujo
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a la misma a una cuestion de caracter metafisico y, a su vez, ontoldgico, por tanto, el marco
categorial esbozado anteriormente se transformé en el horizonte epistémico desde el cual se
comprendid el ser y el sujeto como mujer latinoamericana.

Ahora bien, después de todo lo esbozado hasta este apartado es imperativo plantear
las premisas y los retos inmersos en la cuestion del ser de la mujer latinoamericana. Si bien
es cierto que tal cuestionamiento solo se podria llevar a cabo en la extension y la
rigurosidad de un tratado filosofico, y no propiamente en uno con la naturaleza y
limitaciones del presente, se podria aceptar el reto y esbozar algunos planteamientos que tal
vez sean de ayuda para un tratamiento posterior de este asunto.

Sin embargo, para tratar de responder a la pregunta por el ser de la mujer fue
menester que en el capitulo | esbozar algunas propuestas filosoficas occidentales entorno a
la reflexion del ser y el sujeto. Por ello, estas demostraron cémo desde los origines de la
Metafisica hasta el siglo XX los planteamientos tuvieron una autonomia relativa, en tanto
que, estaban no solo determinados, sino que también condicionados por contexto historico
y cultural desde el que se pensaba.

Asi, en la pregunta por el ser desde Aristoteles, Tomas, la linea del Ego cogito y de la
Voluntad de poder, era enunciada desde un sujeto masculino que, o bien no reconocié que
mas alla del Yo estaba la Otra, o aprehendi6 a la Otra para negarla y subsumirla dentro de
lo Mismo. A causa de esto, los postulados occidentales durante el periodo de la
modernidad constituyeron que “el sujeto europeo que comienza por ser un “yo conquisto”
[1492] y culmina en la “Voluntad de Poder” es un sujeto masculino. El Ego cogito es el
Ego de un varén.” (Dussel, 1998, p. 37). Entonces es la metafisica la expresion de la
meditacion del sujeto moderno sobre si mismo y posteriormente, hasta la accion de ese
sujeto es interpretada en relacion con los apetitos, pasiones e instintos.

En contraste con el anterior proyecto, aparece la perspectiva de la Metafisica de la
alteridad fundamentada por E. Lévinas y retroalimentada por E. Dussel, esta Metafisica
inicia su reflexion desde la exterioridad del Otro, lo que trae como consecuencia entender
que mas alla del ser esta el Otro. Asi, en primer lugar, valdria la pena retornar y retomar la
afirmacion de E. Lévinas sobre la relacion del ente y el ser: “abordar al ente a partir del ser,

es, a la vez, dejarlo ser y comprenderlo.” (Lévinas, 1977, p. 69). Entonces, si se quiere
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comprender desde este horizonte metafisico el ser hay que partir por el ente. Ademas la
relacién con el Otro, con el ente, va a determinar la compresion del ser.

La relacion con ente, segun Lévinas (1977), no es pues de apresamiento o
neutralizacion, por ello manifiesta que se debe dejar ser al Otro, de esta manera la
Metafisica recibe al Otro desde su exterioridad. Si tal aseveracion es correcta, valdria la
pena pensar si al ente llamado mujer se lo ha dejado ser, ya que de ser asi bastaria iniciar
con la apertura del ser de la Otra. Sin embargo, como los seres humanos realizan la
historia, habria que buscar en la misma el desarrollo de las posibilidades facticas para la
compresion del ser del ente denominado mujer, o por lo menos develar si se le ha permitido
ser. Por tanto, habra que leer este fragmento de Patas arriba la escuela del mundo al revés
de E. Galeano para entender la relacion con el ente llamado mujer:

Son cosas de mujeres, se dice también. El racismo y el machismo beben en las mismas
fuentes y escupen palabras parecidas. (...) Los inquisidores dedicaron todo el manual, desde
la primera hasta la Gltima pégina, a justificar el castigo de la mujer y a demostrar su
inferioridad bioldgica. Ya las mujeres habian sido largamente maltratadas por la Biblia y
por la mitologia griega, desde los tiempos en que la tonta de Eva hizo que Dios nos echara
del Paraiso y la atolondrada de Pandora destapé la caja que llené al mundo de desgracias.
«La cabeza de la mujer es el hombre», habia explicado San Pablo a los corintios, y
diecinueve siglos después Gustave Le Bon, uno de los fundadores de la psicologia social,
pudo comprobar que una mujer inteligente es tan rara como un gorila de dos cabezas.
Charles Darwin reconocia algunas virtudes femeninas, como la intuicién, pero eran
«virtudes caracteristicas de las razas inferiores».

(...) [En] la historia oficial de las Américas (...) mucho menos se habla de las indias y de
las negras que encabezaron algunas de las muchas rebeliones de la era colonial. Esas son las
invisibles; por milagro aparecen, muy de vez en cuando, escarbando mucho.

(...) No hay tradicion cultural que no justifique el monopolio masculino de las armas y de
la palabra (...) en la mitologia campesina latinoamericana son casi siempre fantasmas de
mujeres, en busca de venganza, las temibles animas, las luces malas, que por las noches
acechan a los caminantes. En la vigilia y en el suefio, se delata el panico masculino ante la
posible invasion femenina de los vedados territorios del placer y del poder; y asi ha sido
desde los siglos de los siglos.

Por algo fueron mujeres las victimas de las cacerias de brujas, y no solo en los tiempos de la
Inquisicion. Endemoniadas: espasmos y aullidos, quizds orgasmos, y para colmo de
escandalo, orgasmos multiples. (...) La envidia y el panico ante el placer femenino no
tenian nada de nuevo. Uno de los mitos mas antiguos y universales, comin a muchas
culturas de muchos tiempos y de diversos lugares, es el mito de la vulva dentada, el sexo de
la hembra como boca llena de dientes, insaciable boca de pirafia que se alimenta de carne de
machos. Y en este mundo de hoy, en este fin de siglo, hay ciento veinte millones de mujeres
mutiladas del clitoris. (Galeano, 2000, pp. 53-54).

Después de todo, parece ser que ese rastreo historico con la delicadeza y cuidado del

lenguaje literario de E. Galeano evidencia que el ente mujer desde la historia —que no es
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cualquier cosa, ya que reflejan las acciones de los seres humanos en el tiempo— no se ha
podido comprender, porque no se le ha dejado ser y esto es de suma importancia para
pensar en el ser de la mujer, pues “la metafisica se desenvuelve ahi donde se desenvuelve la
relacion social: en nuestra relacion con los hombres.” (Lévinas, 1977, p. 101).

Quizas, es por lo anterior que E. Dussel manifestd “la pregunta por el ser de la mujer
es hoy todavia imposible.” (Dussel, 1998, p. 29), haciendo referencia a la situacion de
opresion que vive la mujer y que es prolongada por la ideologia machista fomentada en la
cultura, en la Filosofia, en la economia, en la pedagogia y en la politica. Sin embargo,
¢como tratar de comprender y conocer lo que nunca se le ha dejado ser? Es natural que se
esté ante la imposibilidad de responder de manera acertada por el ser que nunca ha sido.

Ahora bien, en este hilo argumentativo es preciso manifestar, aunque al ente mujer no
se le haya dejado ser no quiere decir que no sea, pues es algo en tanto persona humana. Por
ello, habria que traer a alusion de nuevo los planteamientos aristotélicos, no sobre el orden
jerarquico en el que la mujer queda subyugada al hombre, sino el sentido del ser como acto
y potencia. Pese a que, estas representaciones del ser ya fueron sistematizadas en este
trabajo, es relevante contemplar la posibilidad de pensar en el ser de la mujer como
potencia aristotélica.

En este orden de ideas, cabria considerar a la mujer como potencia pasiva,
entendiendo que “esta, en efecto, la potencia pasiva la cual se da en el sujeto afectado, y es
el principio del cambio pasivo por la accion de otro, o de (ello mismo, pero) en tanto que
otro.” (Met. Libro IX, 1046 a-1015). Por ende se establece la potencia pasiva, debido a

que el sujeto que es afectado por la accion del otro.

Lo anterior es bastante interesante y digno de reflexién, en tanto que, como bien lo
enuncio Dussel (1998), las representaciones de la experiencia del ser de la mujer desde su
situacion de opresion (ama de casa, objeto sexual, realizacién por medio del hombre y rol
exclusivo de madre y educadora de los hijos) indican esa afeccidn por la cual solo a través
de la accion del hombre se da un cambio, pero en tanto que ser pasivo y, a Su vez, no como
para ser plena realizacion, pues su condicion de pasivo no permite su efectiva accion.

De igual importancia, “todo agente capaz de actuar de acuerdo con la razoén hara
necesariamente, cuando lo desee, aquello para lo cual tiene capacidad, y en el mismo que la

tiene.” Met. Libro [IX, 1048 a-15). La potencia pasiva no actua sobre la potencia activa,
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segun Avristoteles, el dominio corresponde al deseo o la eleccion, mientras que lo pasivo no
tiene la capacidad de deseo o eleccidn. Esto sin lugar a dudas evoca un pasaje sobre la
erotica hispanoamericana —mencionado en el capitulo II, cuarto apartado—, a diferencia
del hombre conquistador que era una potencia activa realizada, la mujer amerindia no era
una potencia activa, entonces no tenia la capacidad de deseo u eleccion.

En el capitulo 11 para viabilizar la comprension de la pregunta por el ser de la mujer
fue necesario abordar las implicaciones de los postulados modernos (Kant, Hegel) frente al
proceso de invasion y eventualmente el planteamiento del sujeto latinoamericano desde la
alteridad y exterioridad, en tanto que, la mujer de la que se ocupa esta investigacion puebla
el territorio de América Latina.

Asi pues, debido al proceso de modernizacién guiado por falacia desarrollista (Kant y
Hegel), América Latina queda constituida como no-ser y determinada como “otra” frente a
la totalidad europea. Lo que trae como consecuencia que, el sujeto latinoamericano (criollo,
mestizo, afroamericano, indigena, campesino) tenga como historia el proceso de invencion,

encubrimiento, conquista y colonizacion que vivio el continente americano.

La referencia a la invasion y la Modernidad no son de ninguna manera superfluas, por
el contrario son esenciales para la explicacion del ser y el estar en América Latina, ya que
el sujeto latinoamericano, al que se refiere este trabajo, nace en la invasién de América. El
Ego europeo comprende desde su horizonte de experiencia de lo Mismo, de la totalidad, no
se abre a lo Otro, puesto que el proyecto, que llevan a cabo los sujetos desde la Totalidad,
tiene como finalidad el proceso de modernizacion que se daba en el occidente de su
continente.

En este orden de ideas, la mujer latinoamericana sobre la que versa este trabajo queda
establecida no solo como no-ser por su condicion de oprimida, latinoamericana y mujer,
sino que también como potencia pasiva. De ahi que, son tres los momentos fundantes para
la praxis de la concepcion falica y falocratica en América Latina, lo anterior queda
constituido en la erdtica simbolica, la erética hispanoamericana y la erdtica
latinoamericana la mujer. La sexualidad en este punto, también es desarrollada por un
varon que concibe a la mujer como pasividad, pues es —como en toda sociedad

falocratica— para decirlo en términos de Freud, el albergue del pene del conquistador, del
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guerrero europeo, del mercenario, un objeto mas para dominar, primero practicamente,
siglos después teoréticamente, el Yo como Ego Falico.

De igual importancia es comprender que, la dominacion erdtica un producto socio-
cultural en América Latina, puesto que la conquista y la colonizacion de este continente
trajo como consecuencia nuevas formas de ser y estar en este territorio, en la medida en
que, con la pérdida y negacion de las culturas amerindias e incorporacién a la totalidad-
sistémica europea llevo a América a un nuevo proceso social, cultural, economico y
politico que versa sobre el dominio del hombre sobre el hombre, pero también de un género
sobre otro. De ahi que, ser y estar en el mundo como mujer latinoamericana trae como
consecuencia no solo una dominacion que tiene su raiz en 1492, sino que también la
aceptacion de un patriarcalismo milenario desde los pueblos babilonicos, asirios, acadios y
hebreros.

Asi, la pregunta de investigacion introdujo en el capitulo 111 las premisas y retos para
la discusion del ser de la mujer latinoamericana en el marco de la Filosofia como capacidad
de reflexionar en torno a la Totalidad. Por tal motivo, analizando los postulados dusselianos
sobre el ser de la mujer, parece pertinente trazar como premisa para la liberacion erotica
partir de la dis-tincién sexual y no de la indiferenciacion sexual, puesto que la concepcion
de la totalidad mundana a partir de la dominacion de un sexo sobre otro no se soluciona con
la no diferenciacion sexual, sino que por el contrario dicha totalidad debe ser proyectada
como respeto y aceptacion por lo que es distinto sexualmente sea del género que sea, ya
que “la liberacion erdtica lleva entonces a permitir al Otro ser otro sexualmente dis-tinto y
poder vivir la plenitud alterativa de la sexualidad humana.” (Dussel, 1998, p. 123).

Es importante asumir esta premisa dusseliana para en un futuro analisis desde la
categoria género, puesto que como se planted en ese capitulo ¢Si se elimina la distincion
sexual en la erdtica no volveriamos a una totalidad concebida bajo un solo sexo? ;Qué
sentido tendria seguir perpetuando diferencias sociales y politicas por el hecho de ser de un
género determinado? La distincion sexual es gradual; en el campo er6tico es mayor, porque
la idea es emplear el reconocimiento y el respeto por el otro/a que es distinto sexualmente
para no negarlo y subsumirlo; en el campo pedagogico es medio, puesto que en el rol de
crianza y formacion de los hijos es compartido por la pareja, asimismo si se estd en una

relacién heterosexual la mujer, en tanto que, capaz de dar a luz tendra ain rasgos distintivos
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sexualmente; el menor grado esta en el campo politico, ya que en el plano de la comunidad
no deben existir diferencias de roles o de participacion por ser de un determinado género.

De igual importancia es iniciar la discusion teniendo en cuenta lo enunciado por
Dussel (1998) sobre las cuatro formas vigentes del ser de la mujer, en tanto que, oprimida.
Objeto primeramente sexual, madre y educadora de los hijos, ama de casa y un ser que se
realiza por la accion del varon. Ante los cuatro factores nombrados anteriormente sobre la
opresion de la mujer, concluye Dussel que hay dos respuestas de la mujer, no obstante estas
surgen desde su negacion y subsuncion a una totalidad sistémica falocrética; la primera
consiste en mistificar su propia alienacion, esto con lleva a sublimar la debilidad, la
belleza, “de tal manera que hay una mistificacion de la femineidad que nos permite ver
realmente lo que encubre la cuestion.” (Dussel, 1998, p. 22). Ademas, cabe mencionar que
esa mistificacion es parte de cierta ideologia que nace de las relaciones sociales, esta trata
de justificar y promover las caracteristicas de la Otra, en tanto que oprimida, y convertirlas
en la esencia de lo femenino.

Con respecto a este panorama se podria esbozar el reto para pensar el ser de la mujer
latinoamericana. Si acierta Dussel (1987) sobre el planteamiento de la comprensién
existencial como estructura que piensa la ética y en tanto que, la ética es Meta-fisica,
entonces para abrirse al mundo es necesario des-cubrir los entes que ya son en él. No
obstante,

El hombre tiene un poder-ser (que no por ello deja de ser dynamis en el sentido aristotélico
ontico o real) que es asumido en el horizonte ontoldgico, y en este nivel al que el hombre se
abre en exclusividad, la dynamis dntica se convierte en el poder-ser de una finitud mundana
gue se des-vive por lo que le pre-ocupa; su ser que le ad-viene como poder-ser. Se abre asi a
sus pies un abismo: entre su ser ya-dado fa-cticamente y su poder-ser, y queda como en
medio de dos bordes de un precipicio nunca franqueable. (Dussel, 1987, p. 57).

En este orden de ideas, la mujer latinoamericana es —al igual que las mujeres de los
demas continentes— potencia pasiva mientras se siga en una totalidad falocréatica o en ese
patriarcalismo milenario. De ahi que, se vea la necesidad de complementar tal modo de ser
con el contexto historico-socio cultural de América Latina, puesto que asi se comprende
que el ser otorgado a la mujer o en palabras de Dussel el ser ya-dado facticamente,
responde a una légica de alienacion. Cabe mencionar nuevamente que por estas dinamicas

no se conoce el ser de la mujer, porque no se la ha dejado ser libremente.
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Ahora bien, si se quiere realmente la plena realizacion de la mujer, pasar a ser acto,
habria que garantizar su poder-ser, puesto que este refleja la transcendencia del si mismo
hacia la facticidad, segun Dussel. De manera que, Y siguiendo los postulados de la Filosofia
de la Liberacion, el poder-ser implica un proyecto factico, pues “el hombre no tiene una
com-prension estatica de si mismo, sino ex -tatica; nunca termina de comprenderse en un
ultimo-horizonte-ya-dado.” (Dussel, 1987, p. 59).

Es por lo dicho anteriormente que, acierta la Filosofia de la Liberacion, en postular al
campo politico como condicionante y condicionado de los demés campos (erético y
pedagogico), pues si la mujer aspira a realizarse en acto, en poder-ser de acuerdo a su
proyecto de vida, debera reconocer la importancia de la transformacion del campo politico,
puesto que alli se encuentra toda la accion humana social practica (Dussel, 2011). Asi pues,
es el campo politico donde se postula como proyecto el ser del sistema, hasta el momento
ha sido <<el ser es, el no-ser no es>>, es decir, la negacién de la alteridad. Esta negacion
sera perpetuada por las acciones de la especie humana que le dan contenido a ese
enunciado, tal como acontecid en la conquista y luego se teorizo desde el Ego cogito hasta
la Voluntad de Poder. Entonces, la mujer latinoamericana debe asumir su alteridad negada
desde el campo politico principalmente e iniciar la apropiacion del proyecto sistémico y, a
su vez, efectuar el poder-ser que no ha sido, ni ella como latinoamericana ni América
Latina, continente dependiente y oprimido.

De manera que la politica también puede entenderse como el sistema de sistemas
institucionales, por lo cual se decia que era condicionante-condicionada, por tanto como
cada campo esta interconectado e interrelacionado con lo demas, la fetichizacion de uno
puede corromper el resto, es por ello que la lucha de la mujer no puede quedarse como
reivindicacion aislada de las condiciones sociales y econdmicas, ni muchos menos de los
otros rostros que igual que ella sufren la dominacion del hombre sobre el hombre.

La mujer —igual que los otros rostros gque viven en una situacion de opresion— debe ser
consciente no solo de si misma, sino también del lugar que ocupa en la totalidad sistémica
para efectuar una posible accion que trascienda y vaya més alla de un interés individual o
particular, entendiendo este como la primacia exclusiva de intereses y reivindicaciones

femeninas, sino que se integre a los demas rostros, sujetos, alteridades negadas que pueblan
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América Latina y reafirme su posicion como alteridad que se disputa como poder-ser y
querer ser desde su otredad.

Para finalizar, solo es posible comprender el ser de la mujer latinoamericana superando
la negacion del ser del ente que ella es. Por tal motivo, esta monografia tuvo que
enfrentarse a la comprension de lo que nunca se ha dejado ser. Lo anterior se clarifica con
la negacion ontoldgica y la subsuncion a la que se enfrenta la mujer tanto tedricamente, con
los sistemas de pensamiento occidentales, como practicamente con la invasion a América
en 1492 y el surgimiento del sujeto latinoamericano. Asi pues, aunque la “Totalidad
Sistémica” le ha otorgado un ser-dado-facticamente, en tanto que, la experiencia del ser de
la mujer estd dada desde su situacion de opresion: como ama de casa, objeto sexual,
realizacién por medio del hombre y rol exclusivo de madre y educadora de los hijos; este
trabajo de grado esboza algunas premisas metafisicas transversales para comprender el ser
de la mujer latinoamericana (potencia pasiva, dejar ser al ente para comprender el ser,

poder-ser).

Ahora bien, el aporte de E. Dussel a la problematica del ser de la mujer es clave, ya
que la fusion de los campos dialécticos (Politico, Erotico, Pedagdgico) con el marco
categorial de la Filosofia de la Liberacion y el método analéctico permitieron estudiar los
momentos de negacion de la alteridad, que pasa por la experiencia del ser de la mujer
oprimida; negacion de condicion de la negacién de la alteridad, que no es otra cosa que la
desmitificacion de ese ser oprimido; la afirmacion de la alteridad misma, en la que Dussel
reconoce no poder dar una respuesta acertada por su condicion de hombre contaminado por
la cultura machista, pero esboza postulados recogidos de lo que no es la mujer (ver capitulo
).

La reflexion filoséfica dusseliana previene como no se debe confundir lo cultural
con lo natural, en la medida en que, hay normas sociales vigentes que fomentan la
dominacion del hombre sobre el hombre, en este caso puntual de la sociedad sobre la
mujer, que de ninguna manera son naturales, porque son fruto de las relaciones sociales. De
igual manera, las condiciones bioldgicas naturales no son determinantes sociales.

La riqueza de pensar desde la Filosofia de la Liberacion la problematica del ser de la
mujer latinoamericana giro entorno a la afirmacion de la alteridad y de la exterioridad de

una mujer que nace en un territorio que constituyeron como lo “Mismo”, pero que se quiere
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Otro. Ademaés de la reivindicacion no de la indiferenciacion sexual, sino del derecho de ser
y estar en los campos Politico, Pedagdgico y Erético en los que se desarrolla la vida como
Otro distintamente sexuado.

Acierta Dussel en que la liberacion de la mujer debe empezar por el campo erotico,
asimismo el reflejo de esta dominacion es producto de la dominacién del hombre sobre el
hombre, por tal motivo faltaria ampliar la reflexion sobre las mediaciones que en el campo
politico darén lugar también a la praxis liberadora de la mujer latinoamericana. Lo anterior
no es para perpetuar <<el ser es, el no-ser no es>>, sino que por el contrario para permitir
que el otro negado y subsumido sea eficazmente, sea realmente como plena realizacion.

No obstante, lo investigado en este trabajo permitié una concepcion desde la liberacion
de la mujer que pasa indudablemente por el reconocimiento y el dejar ser de la alteridad
que ella es. Sin embargo, no es de ninguna manera una vision negativa o reduccionista de la
alteridad, en tanto que, asumirse como Otro no es plantearse como lo inesencial o
secundario, por el contrario es afirmarse como persona humana digna de reconocimiento,

respeto y sobre todo como alteridad que siempre interpela justicia.

Es correcto manifestar que, “La metafisica se desenvuelve ahi donde se desenvuelve
la relacion social: en nuestra relacion con los hombres.” (Lévinas, 1977, p. 101), por tal
motivo la liberacion de la mujer debe partir de una reflexion trans-ontoldgica, que se
instaura en la Meta-fisica (Etica) que denuncia un orden éticamente injusto, en tanto que

niega la posibilidad de ser y estar como Otro, distinto.
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