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2.Descripcion

El presente proyecto de grado tiene por objetivo contribuir en los procesos de resignificacion y restitucion
de la memoria colectiva de hombres transgénero, que realiza la organizacion social Hombres en
Desorden, a partir de la incorporacion de herramientas de analisis emanadas de las pedagogias
decoloniales y del cocuidado.

De esta manera, el proyecto se presenta como un insumo en la reconstruccion de la memoria colectiva de
hombres transgénero de la organizacién social Hombres en Desorden. Invita a repensar practicas y
discursos en relacién a la defensa de los derechos humanos de personas transgénero, especificamente de
hombres transgénero, en términos de pensar las acciones desde la restitucion del ser, la humanizacion y
la decolonizacion a partir de una reflexion pedagoégica, y de la ubicacién del cuerpo como potencia
pedagogica, ética y politica, enmarcada en el proyecto decolonial, que adelanta la organizacion.

A su vez, busca aportar desde el escenario académico y de formacion de docentes de la Universidad
Pedagogica Nacional, en la Licenciatura en Educacion Comunitaria con énfasis en Derechos Humanos, en
dar visibilidad a las identidades multiples de lo trans, sus elaboraciones de sentido y sus propuestas
politicas, vinculadas a una reflexion pedagdgica que orienta sus practicas, aun entendiendo, que en los
espacios de la educacion formal las personas trans han sido relegadas como enunciacion posible, tanto en
el derecho de acceso y permanencia de la educacion, como en términos de los contenidos que circulan en
escenarios académicos que hablan sobre los analisis de lo trans y sus referentes de sentido.
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4.Contenidos

El proyecto de grado se compone de cinco fragmentos; a) Introduccion; b) ¢ Quiénes somos Hombres en
Desorden?; c) Pedagogias decoloniales y hombres trans del “parche”; d) caminos hacia la restitucién de
hombres trans, y; €) Propuestas y preguntas para continuar.

La fase de introduccién busca que la persona que lee se acerque al lugar de enunciacion pedagogico y
politico del autor, describiendo la metodologia de la interdiscursividad y las herramientas de las que hace
uso para adentrarse en los discursos que entran en cuestion en el documento. En ese sentido, expone el
juego metodoldgico de lo interdiscursivo a partir de la experiencia personal y politica del autor en dos
escenarios: “El semillero” y “El consultorio”; en ellas se veran reflejadas las elaboraciones personales del
autor, su experiencia en la licenciatura y la linea de investigacion de “memoria colectiva, corporalidades y
practicas de vida dignas” y parte de su proceso de enunciacién como sujeto-cuerpo transgénero.

El primer capitulo aborda la caracterizacién de la organizacion social Hombres en Desorden, las
propuestas pedagadgicas y politicas que se llevan a cabo por medio de Grupos de Apoyo, grupo de estudio
e incidencia politica en red, a su vez, menciona uno de los proyectos pedagdgicos que se viene
desarrollando con la linea de investigacion “narrativas visuales” de la Universidad Pedagdgica Nacional.

El segundo capitulo explora algunas experiencias no binarias de género que se encuentran por fuera del
proyecto moderno/colonial, antecedentes que permiten interrogar la naturalizacion las categorias “hombre”
y “mujer” como unidades de experiencia y cuerpo esenciales e inamovibles, a su vez, exponer otras
enunciaciones y elaboraciones de género que se escapan del modelo binario y que pueden ser referentes
de sentido para las personas y organizaciones transgénero en Colombia. Este fragmento, se presenta una
mirada general sobre los posibles escenarios de importacion la categoria trans y transgénero en Colombia
desde la experiencia de Planeta Paz y REDETRANS. De esta manera, da inicio a los analisis sobre las
herramientas que las pedagogias decoloniales, a partir de Catherine Walsh, Franz Fanon, Paulo Freire y
Peter McLaren sugieren a Hombres en Desorden, en términos de poner en dialogo la praxis de la
organizacion y las elaboraciones y propuestas que ofrece un proyecto pedagoégico de caracter decolonial.




En el tercer capitulo, el autor enuncia una propuesta de restituciéon de la memoria colectiva de hombres
transgénero de la organizacion, a partir del didlogo con el proyecto pedagdgico de auto cuidado y
cocuidado que se desarrolla en KAIRED, haciendo mencién de unas rutas ético-pedagdgicas-politicas que
involucran el cuerpo como primer escenario de la memoria, como escenario de convergencia historica,
social y cultural y como lugar de transformacién social. Las rutas que se proponen, implicaron un proceso
de cuestionamiento critico sobre la concepcion de los derechos humanos en el marco del neoliberalismo,
proponiendo, desde la pedagogia del cocuidado, abordar la forma en que los derechos y sus
vulneraciones se alojan en el cuerpo y avanzar en un proceso pedagoégico intencionado que permita
restituir dichas experiencias.

Por ultimo se invita a abrir nuevos caminos, a manera no tanto de conclusion sino de poner un punto de
partida para (re) enunciaciones y proyectos politicos que se sientan acogidos y busquen tejer senderos
con perspectiva decolonial y donde el cuerpo tenga un lugar protagonico en la transformacion del poder
dominante y de opresién de posibilidades “otras” de vida como las transgénero.

5. Metodologia

La metodologia que orienta el proyecto de grado es la interdiscursividad, la cual invita a descubrir las
intersecciones discursivas que dialogan con la pregunta de investigacion. Implica comprender los
discursos que de ella emanan, no como unidades estaticas, sino como complejos procesos historicos,
sociales y culturales que se reunen y se fragmentan.

En ese sentido la propuesta metodolégica se materializara en el didlogo entre los referentes tedricos de
las pedagogias decoloniales, del cuidado y cocuidado energético, de la organizacion social Hombres en
Desorden y las de apropiacion personal como sujeto transgénero integrante de Hombres en Desorden,
estudiante de la Lic. Ed. Co. Con énfasis en DDHH, que a su vez pertenece a la linea de investigacién de
memoria colectiva, corporalidades y practicas de vida digna.

6.Conclusiones

e Las pedagogias decoloniales invitan a repensar las practicas educativas, mas alla de los
escenarios formales de la educacion.

e Involucrar el cuerpo como enunciacion, como pedagogia y didactica y como proyecto politico
puede ser un insumo para la educacion comunitaria en medio de procesos de restitucion de
derechos humanos.

e Los proyectos politicos deben involucrar aspectos éticos para darles fuerza y coherencia, ademas
de incidir en situaciones cotidianas de transformacion de opresiones.

e Deconstruir dicotomias de género, raza, razon, naturaleza, y todas las dicotomias insertas por
medio del proyecto civilizatorio moderno colonial nos permite desgremiar los movimientos sociales
y hacernos participes de proyectos comunes.

e Los transitos de género son potencialmente transformadores en tanto se involucran en ejercicios
comunitarios de resistencia, que partan del cuerpo y logren incidir en las condiciones estructurales
que les imponen.

e Es importante repensar la comprension y el papel de los derechos humanos en medio de
proyectos decoloniales, desubicar su comprensién del marco neoliberal. La invitacion es a partir
desde otro escenario, el cuerpo es un lugar donde convergen y se hacen materiales el ejercicio de
los derechos y en ese sentido puede ser el punto de partida para su restitucion.

Elaborado por: Camilo Losada Castilla.

Revisado por: Pilar Cuevas Marin.
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Introduccion

El presente proyecto de grado tiene por objetivo contribuir en los procesos de resignificacion
y restitucion de la memoria colectiva de hombres transgénero, que realiza la organizacion
social Hombres en Desorden, a partir de la incorporacién de herramientas de analisis

emanadas de las pedagogias decoloniales y del co-cuidado.

Para ello, se plantearon como objetivos: 1. evidenciar los procesos de resignificacion y
restitucion de la memoria colectiva de hombres transgénero, desde el trabajo que realiza la
organizacion social Hombres en Desorden; 2. Analizar la relacion que existe entre las
pedagogias decoloniales, el co-cuidado, y la resignificacion y restitucion de la memoria
colectiva de hombres transgénero y; 3. Realizar aportes a la Licenciatura en Educacion
Comunitaria con énfasis en Derechos Humanos, sobre la base de los analisis de recogidos de
las Pedagogias Decoloniales y el pensamiento de la transmasculinidad en Hombres en

Desorden.

De esta manera, el proyecto se presenta como un insumo en la reconstruccion de la memoria
colectiva de hombres transgénero de la organizacion social Hombres en Desorden. Invita a
repensar practicas y discursos en relacion a la defensa de los derechos humanos de personas
transgénero, especificamente de hombres transgénero, en términos de pensar las acciones
desde la restitucion del ser, la humanizacién y la decolonizacion a partir de una reflexion

pedagdgica de las acciones que adelanta la organizacion.

A su vez, busca aportar desde el escenario académico y de formacion de docentes de la
Universidad Pedagdgica Nacional, en la Licenciatura en Educacidon Comunitaria con énfasis
en Derechos Humanos, en dar visibilidad a las identidades multiples de lo trans, sus

elaboraciones de sentido y sus propuestas politicas, vinculadas a una reflexion pedagogica



que orienta sus practicas, aun entendiendo, que en los espacios de la educacion formal las
personas trans han sido relegadas como enunciacion posible, tanto en el derecho de acceso y
permanencia de la educacion, como en términos de los contenidos que circulan en escenarios

académicos que hablan sobre los analisis de lo trans y sus referentes.

Con el fin de recoger los discursos complejos que configuran el quehacer pedagdgico/politico
de hombres trans de Hombres en Desorden, abordaremos desde la metodologia de la
interdiscursividad, los discursos que configuran y des-configuran dicha experiencia, como

veremos a lo largo del documento.

Interdiscursividad

Laboratorio/ Examen médico/ Bata blanca/ Medicina/ Doctor/ Consultorio/ Frio/ Soledad/
Paredes blancas/ Preguntas de rutina/ ;Padece alguna enfermedad?/No/ ;Consume algin
medicamento?/No/ Sin camiseta/ Miradas/ Tetas/ Miradas/ Ojos rabiosos/ te acercas-tocas/

Miedo/ Empieza de nuevo/ ;Qué enfermedad tiene Ud.?/ Rabia/

([Podriamos encontrar un criterio de unidad que defina esta situacion? ;Cuantos discursos
cohabitan en este escenario propuesto? ;Aquellos discursos como se comportan, cual es su
origen?, ;son resultado de qué procesos? ;A quiénes involucra y en qué dimensiones? A la
persona que hace la lectura sugiero haga uso de estas preguntas para observar el primer
parrafo, no vamos a responder una a una, pero si me sirve como un elemento que contribuye
en la comprension de la orientacidon metodoldgica a la que se adscribe mi proyecto de grado:

la interdiscursividad.

En el analisis sobre la arqueologia de los discursos Foucault (1968) menciona:



Lo que importa es mostrar que no existen, por una parte discursos inertes, ya medio
muertos, y, por otra, un sujeto todo-poderoso que los manipula, los invierte, los
renueva; sino mas bien que los sujetos parlantes forman parte del campo discursivo —

tienen en ¢l una posicion (y sus posibilidades de mutacion funcional) (p. 55)

La cuestion metodolédgica de la interdiscursividad me invita a descubrir las intersecciones de
los discursos que busco dialoguen con la pregunta de investigacion propuesta, comprender
los discursos que de ella emanan, no como unidades estaticas, sino como complejos procesos
historicos, sociales y culturales que se retinen y se fragmentan. Implica un ejercicio de
comprender los saltos discursivos, sus crisis, olvidos y cambios que les dotan de sentido en
un contexto determinado. Cudl es el discurso institucional del “laboratorio”, cual el del
“doctor”, cual el del “miedo” o la “enfermedad”, cudles son las pugnas que conforman dichos

discursos y sus complejos procesos de elaboracion.

En su trabajo de grado para optar por el titulo de Maestro en Estudios Culturales Acevedo
(2011) afirma “Interdiscursividad de lo concreto, es el nombre que doy al juego metodologico
de entrecruzamientos de los discursos y las practicas, de las configuraciones y trata/mientos
aunado a mis elaboraciones personales.” (p. 11). En ese sentido, mi pregunta sobre: ;Cual es
el aporte que las herramientas de andlisis de las pedagogias decoloniales y el co-cuidado
realizan, en la resignificacion y restitucion de la memoria colectiva de hombres transgénero
que conforman la organizacion social Hombres en Desorden?, entrard en relacidon con
practicas discursivas provenientes de mi rol como estudiante que se postula al titulo de
Licenciado en Educacion Comunitaria con énfasis en Derechos Humanos, al igual, en mi
condicion de estudiante que ha hecho parte por mas de tres anos de la linea de investigacion

de Memoria Colectiva, Corporalidades y practicas de vida digna, como sujeto transgénero e
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integrante de la organizacion social Hombres en Desorden a la que se vincula este proyecto; a
lo anterior se auna las practicas discursivas médico-psiquidtricas provenientes del
pensamiento moderno-colonial, ademas, el abordaje de lo trans desde los derechos humanos,
los discursos pedagogicos de la decolonialidad y el co-cuidado y de los derivados de la

organizacion social Hombres en Desorden.

La interdiscursividad como metodologia me acerca a mi intencionalidad pedagdgico-politica
que se inscribe en el pensamiento-proyecto decolonial, cuestionando los criterios de verdad,
neutralidad-distanciamiento y de unicidad de la ciencia como Unico lugar del conocimiento.
Ademas, en dar un salto en la descomposicion de estas elaboraciones complejas del saber, del
hacer, del vivir y de aquellas personas depositarias, reproductoras y contradictoras, que ponen
en tension los discursos grabados en su piel: los cuerpos transmasculinos. En ese sentido, el
cuerpo ocupa un lugar protagénico en la elaboracion del proyecto, pues es un sujeto en si

mismo, no s6lo por su enunciacion verbal, también por su presencia material.

Autobiografia

“Quiero que esta discordancia
que me recuerde a diario
b

que no todxs somos iguales’

Michel Riquelme
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Quiero hablarles sobre mi, porque aca en mi interior encuentros unas pistas sobre el ejercicio
pedagbgico que ahora me propongo, porque creo, ahora mas que nunca, que las apuestas
politicas deben ser asuntos éticos si es que deseamos desdibujar el poder que nos gobierna.
Esta es una historia sobre dos experiencias de liberacion personal-politicas, que adquieren
vital importancia en el marco del presente proyecto, el semillero UPN-KAIRED vy el

consultorio médico.

El Semillero:

En tercer semestre de la universidad cursaba una catedra llamada Paulo Freire, en ella, la
maestra Pilar Cuevas Marin constantemente referia asuntos relacionados con el cuerpo,
insistia en cuestionar los paradigmas del pensamiento racional presentes en la creacion y
produccion de conocimiento, buscaba debatir el modelo cartesiano inserto en algunas
practicas de investigacion, educacion y pedagogia, las cuales imponen la supremacia de la
razon sobre cualquier otra forma de comprender y habitar el mundo. Recuerdo algunos
gjercicios de relajacion, de mimica, de levantarse y estirar el cuerpo, de buscar un momento y
oportunidad para abordar, desde un lugar sensible, aquellas reflexiones que se daban en la

clase.

! El fragmento autobiografico “El semillero” fue elaborado a partir de la “hoja de registro de historia -
“cambio mds significante” elaborado por Judith Bautista y Alejandra Romero de la organizacién KAIRED, con
el fin de recoger las transformaciones que han vivido los estudiantes que pertenecen al Semillero UPN y/o linea

de investigacion de “memoria colectiva, corporalidades y prdacticas de vida digna”.
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En medio de esta exploracion empecé a preguntarme por el cuerpo como un asunto relevante
en mis estudios académicos. Inicié por preguntarme si mi forma de vivir, de actuar, de
relacionarme como estudiante involucraba Gnicamente a mi cabeza, vista como convencion
de la razon ubicada en la geografia de mi corporalidad, o si, contrario a esto, en mi quehacer

cotidiano todo €I, por completo, estaba involucrado.

Mis primeras reflexiones me invitaban a comprender que la practica educativa no se
encontraba de manera exclusiva en un lugar externo a mi mismo, que me rodea, que no soy
yo, que esta por fuera de mi. Distinto a ello, podia comprender que el punto de partida me
interpelaba de una forma intima, pues el territorio no estaba de manera exclusiva en el afuera,

sino que el territorio mas proximo era mi cuerpo.

Me incursioné en este debate, pues me involucraba y me hacia emocionar. Desde que ingresé
a la Universidad Pedagogica Nacional, con la intenciéon de formarme en Educacion
Comunitaria con énfasis en Derechos Humanos, y aunque en medio de mi proceso académico
he encontrado distintos aportes a los proyectos politicos que he ido elaborando, nunca nada
me convocd tanto como cuando logré nombrar el cuerpo como punto de partida. Esta
conmocidén que manifiesto estaba relacionada con la tension que vivia en mi interior, mi
experiencia de un transito en el género, que para ese momento tenia como invisible en todos
los escenarios de mi vida, tom6 la forma de una manada de caballos galopantes en una

pradera inmensa que hasta entonces desconocia.

Encontré un lugar de enunciacion en medio de mi proceso de formacion profesional, lo cual

resultd para mi en el encuentro con la linea de investigacion de Memoria Colectiva,
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corporalidades y Practicas de vida digna, vinculada al escenario de practica desarrollado en
KAIRED, organizacion civil, cuyas practicas de transformacion social, desde la educacion
comunitaria, popular, las dimensiones de espiritualidad e integralidad del cuerpo me
trastocaron, ofreciendo los espacios y las herramientas, junto con la docente Pilar Cuevas
Marin, para hacer de mi propia experiencia una potencia en la labor pedagogica-politica que

empezaria a desarrollar en las colectividades transgénero.

Nombrarse nunca habia sido tan dificil, llevaba 2 afios estudiando en la universidad con el
firme proposito de ocultar mi experiencia de transito en este escenario, asunto que en realidad
no es tan simple, puesto que la no enunciacidon de mi existencia intermedia en los géneros,
socialmente aceptados (mujer/hombre), me excluia de conversaciones entre compafieros/as en
momentos de ocio, de experiencias y reflexiones referidas en clase en el sentido en que las
concepciones de mundo que son compartidas en los escenarios académicos de la universidad,
que entraban a politizarse, las referencias que docentes utilizaban en sus planes de estudios,
no tenian en muchas ocasiones puntos de encuentro con mis elaboraciones de mundo y las de

una colectividad compleja y amplia como son las colectividades Trans.

En medio del proceso del Semillero de investigacion de KAIRED que se articula desde la
UPN como linea de investigacion sobre Memoria Colectiva, corporalidades y Practicas de
vida digna, y que a su vez orienta el espacio de la practica pedagdgica, me encontré con la
propuesta de tres rutas: corpo-sensorial, simbolico-conceptual y la de sintesis y expresion,
todas guiadas por las herramientas metodologicas de la auto-indagacion en la memoria

colectiva y el sistema de rutas de autocuidado y cocuidado energético.
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En ese sentido, las rutas me sugerian un punto de partida para evidenciar las configuraciones
complejas de lo historico, social, cultural, politico que se han elaborado en mi propio cuerpo
desde la matriz de poder moderno-colonial, las cuales se han hecho tejido y sensibilidad. A su
vez, revisar los simbolos y representaciones sociales que se tiene de dichos entramados
corporales y las asignaciones jerarquicas que conforman el “orden social” en la relacion entre
cuerpo y lugar, asi como reconocer de manera circular y en forma de espiral las posibilidades

de restitucion del ser de las memorias de aquellas corporalidades que han sido colonizadas.

Por su parte, mi incursion en las reflexiones desde la mirada decolonial, abordando al cuerpo
como primer territorio del tejido de la memoria colectiva, la mirada corporal desde la
integralidad y el pensamiento complejo, las rutas pedagogicas de autocuidado y co-cuidado,
incidieron en gran medida en mi enunciacidon politica de lo Trans, pero ademas, en la
experiencia con relacion a la libertad que esto me generd en mi cotidianidad, pues ahora
caminaria de forma distinta, dejé de sentir que mi cuerpo y el de mis pares estan mal, dejé de
ansiar corresponder con las normas del género y adscribirme a una normalidad obligatoria.
No soy normal ni deseo serlo, quiero que superemos esta oleada de extincion a la que nos

conducen.

El consultorio:

Adquirir el diagnostico de “Disforia de Género” supone una serie de procedimientos; debes
ver a un/a psiquiatra que determine si efectivamente cumples con los criterios que se han
establecido en la “La guia de consulta de los criterios diagndsticos del DSM-5" de la

American Psychiatric Association. Para ello, deben aplicarte unas pruebas que demuestren
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que realmente estds padeciendo un trastorno de la identidad que debe ser atendido por

profesionales de la salud (psiquiatra, cirujano/a, endocrino/a, psicdlogo/a). En el DSM-5

(2014), encontramos que la definicion que se tiene del diagndstico mencionado tiene unas

caracteristicas especificas:

Disforia de género en adolescentes y adultos (...)

1.

Una marcada incongruencia entre el sexo que uno siente o expresa y Sus
caracteres sexuales primarios o secundarios (...)

Un fuerte deseo por desprenderse de los caracteres sexuales propios primarios o
secundarios, a causa de una marcada incongruencia con el sexo que se siente o se
expresa (o en adolescentes jovenes, un deseo de impedir el desarrollo que los
caracteres secundarios previstos).

Un fuerte deseo por poseer los caracteres sexuales, tanto primarios como
secundarios, correspondientes al sexo opuesto.

Un fuerte deseo de ser del otro sexo (o de un sexo alternativo distinto al que se le
asigna)

Una fuerte conviccion de que uno tiene los sentimientos y reacciones tipicos del

otro sexo (o de un sexo alternativo distinto al que se le asigna)

(..)

Postransicion: el individuo ha hecho una transicion a una vida de tiempo completo

con el sexo deseado (con o sin legalizaciéon del cambio de sexo) y se ha sometido (o

se estd preparando para someterse) por lo menos a una intervencidon o tratamiento

médico de cambio de sexo, por ejemplo un tratamiento continuo con hormonas del

sexo opuesto 0 a una intervencion quirtirgica de cambio de sexo para confirmar el
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sexo deseado (p. ej., penectomia, vaginoplastia en un individuo nacido hombre;

mastectomia o faloplastia en una paciente nacida mujer). (p. 240)

No tengo memorias del padecimiento que ahora, se supone, sufro. No recuerdo que me haya
dolido la infancia o la adolescencia, suponiendo que existan tales estados en pausa de la vida.
Porque mi transito solo supone afirmaciones, reafirmaciones, exploraciones, apropiaciones y
reapropiaciones sobre mi, sobre mi cuerpo, sobre las decisiones mas cotidianas. Que coémo
me llamo o me llamé, que como era mi silueta, que si la falda o el pantalon, que si hubo
piquifia en esos besos tras la barba y que eso como es que se siente. En fin. Tengo que

respirar.

En el consultorio quedd la psiquiatra esperando, ya me habia mencionado que debia
aplicarme unas pruebas de personalidad. En la mafiana, solo pude bostezar, mirar el reloj y
seguir durmiendo. Pensé, ain falta mucho para que la “Clinica la Paz” nos deje, asi como lo

dice su nombre, en paz. Duerme.

Prueba MMPI (Inventario Multifasico de Personalidad de Minnesota) (s.f.)

Un/a psicologo/a, que tenga la experticia para interpretar las respuesta a las pruebas MMPI,

es quien establece si en realidad soy un hombre o no, para el sistema de salud.

Nunca presenté las pruebas, pero ahora que sé cudles preguntas se me iban a realizar, decidi
jugar con ellas, hacerlo distinto de las formas y posibilidades del consultorio médico, dejar de
responder en casilla, con lapiz nimero 2, falso o verdadero, y esperar a que algiin ser humano
las revise y me cuente qué tan grave es mi enfermedad, porque sigo sin entender si lo que
estoy viviendo presenta algin sintoma que me deje postrado en cama y me regale las

vacaciones que tanto siento merecer.
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Responda falso o verdadero a las siguientes afirmaciones:

1. “Me gustan las revistas de mecanica”

No lo sé, en verdad no estoy seguro. Recuerdo los montones de revistas “Motor” apilados en
varios lugares del apartamento de papa y mama, recuerdo la consagracion de mi padre en su
espiritu de coleccionista pensando en medir las transformaciones que tendria la industria

automotriz en el mundo-Europa (sic).

A veces no comprendo si se trataba de una fantasia, ese asunto de las revistas, pues no puedo
negar que verlas me parecia atractivo, ;qué haria?, ;quién seria?, ;donde viviria? Pero
volviendo a mi padre, un hombre sencillo y practico, las revistas terminaron en alguno de los
costales de reciclaje de mi barrio (El centro Narifio). Nunca mas volvi a preguntarme por

asuntos de mecanica.

22. “Nadie parece comprenderme. 17. Estoy seguro de que la vida es dura para mi. 42.

Si los demas no se la hubieran tomado conmigo, hubiese tenido mas éxito.”

Dolor, dolor, dolor, dolor, dolor, dolor, dolor, dolor, dolor, dolor, dolor, dolor, dolor, dolor,
dolor, dolor, dolor, dolor, dolor, dolor, dolor, dolor, dolor, dolor, dolor, dolor, dolor, dolor,
dolor, dolor, dolor, dolor, dolor, dolor, dolor, dolor, dolor, dolor, dolor, dolor. En verdad, ;mi
cuerpo es dolor?, ;donde se encuentra tal laceracion, el rasgufio siniestro, la patada en el labio
hinchado?, ;Quién mas que yo debe comprenderse y cuidarse?, ;por qué tantas batallas hay
que librar para conseguir un susurrode Caaammmiiilo o 0? (no sé si escogi un nombre

complejo)

12. Mi vida sexual es satisfactoria

Leo (en la mente mientras me pregunto si pongo falso o verdadero a ésta cuestion)
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“La vagina sin justificacion/ La vagina sin nido/ La vagina deudora de sangre/ La vagina
inutil/ La vagina cesante/ Identidad renunciada extirpada del cuerpo/ La vagina adorno/ La
vagina placer/ Porque el dolor es placer/ Cuando el alma apremia/ La vagina mediocre/ La
vagina desprestigiada/ La vagina despreocupada/ La vagina rebelde/ Negadora de hijos/
Madre desnaturalizada/ La vagina sin tetas/ La vagina hueca/ La vagina sin fin/ La vagina
trunca/ La vagina errada/ La vagina salmonera/ La vagina selvatica/ De testosterona
caliente y humeda/ Del cuerpo intervenido/ Del cuerpo tecnologico/ Del antinatural, del no
digno/ Por el que no se suicido Jesus/ Ni Maria quiere para sus hijos/ La vagina sin dedos de

’

ginecologo/ Mi vagina no existe porque nadie piensa en ella.’

Michel Riquelme

62. A menudo he deseado ser mujer. (O si usted es mujer: nunca me ha molestado ser

mujer)

(Angustia) ;;;QUE??? (;Sera posible en el orden gramatical poner dobles o triples signos de
interrogacion seguidos? No lo s€) ;como se supone debo responder a esto? Por un lado, es
evidente que no deseo nombrarme mujer, porque no creo igual que nadie lo “sea” en esencia,
pero, la otra opcion, que no sé porque esta entre paréntesis (;estard hablando consigo mismo
como yo?), me sugiere que si soy mujer, cosa que ya he dicho que NO, y pues como me va a
molestar algo que no soy. Claro, si a alguien le parece nombrarme como mujer alguna vez,

deseo que le caiga popd de paloma, como un simbolo de que a nadie le deseo la mala - suerte.

64. Me gusta leer novelas de amor. 146. Lloro con facilidad. 88. Creo que las mujeres
deben tener tanta libertad sexual como los hombres. 133. Me gustaria ser soldado. 186.

No me da miedo manejar dinero.
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(Tengo que pasar esta prueba. Piensa en tu operacion. Tengo que pasar esta prueba. Piensa en
tu operacion. Tengo que pasar esta prueba. Piensa en tu operacion. Tengo que pasar esta

prueba. Piensa en tu operacion.)

Agrupemos preguntas. /A qué tipo de masculinidad me debo adscribir?; ;jacaso debo dejar de
llorar al final de las peliculas romanticas?; ;qué derecho tengo sobre la libertad sexual de las
mujeres como para opinar sobre ello?; ;jacaso ser hombre me hace comparable con aquellos
que con armas pretender conseguir poder?; ;acaso ese poder me interesa?; ;por qué una

opcion no puede ser que las afirmaciones son falsas, en vez de sus respuestas?

52. No he llevado un tipo de vida adecuado y normal.

Los dos primeros afios de haberme reafirmado como un hombre trans, me vendaba tan fuerte
el pecho que se me hicieron laceraciones debajo de las axilas, pronto se empezaron a abrir
heridas hasta que se me hizo insoportable vendarme. Sali una mafiana a la plaza de mercado
del barrio y compré una mata de sabila, seguro de las propiedades de regeneracion de tejidos,
la parti en dos y me vendé sobre la mata en los costados durante dias, hasta que sané. ;Quién

no lo ha hecho o qué debi haber hecho?

371. Muchas veces desee pertenecer al sexo opuesto

Falso. Siempre he sido un hombre trans.

(Entrega de la prueba)

Existe una creencia sobre la necesidad de que las personas trans se sometan a protocolos
médicos y psiquiatricos para construir su identidad de género, de ahi, que la idea de “cambio
de sexo” esté ligada a la experiencia trans, cuando en realidad muchas personas no buscan, a

través de intervenciones hormonales y/o quirurgicas, construir su identidad.



20

Esta mirada clinica, reproduce el modelo binario de los géneros, imponiendo la idea de que
los procesos de transito son lineales y van de un estadio al otro, sin matices, sin variantes, sin

mas lugares en la experiencia y la enunciacion de género.

Resulta problematico considerar que hay un deseo por pertenecer al “sexo/género opuesto”.
Por un lado, ;cudl es la definicion clinica y social de la categoria sexo?, la nocidén de sexo
esta puesta en la genitalidad, lo que quiere decir que el deseo de querer pertenecer al sexo
opuesto necesariamente nos ubica en que las personas trans buscan modificar su genitalidad
para adaptarla a la lectura social que se tiene sobre ella, entonces el deseo de los hombres
trans estd puesto en querer realizarse una faloplastia, pues con ella se adquiere el titulo de
“hombre”, cosa que estd completamente alejada de la realidad, Hombres en Desorden
cuestiona este hecho y propone formas distintas de relacionarse con el cuerpo y de construirse
“hombres” mas alld de cirugias de reasignacion. Por otro lado, la idea de ‘‘cuerpo
equivocado” haber nacido en un cuerpo equivocado, de que los cuerpos trans duelen y sufren
y desean cambiar para mitigar el dolor, cuando en realidad el transito es celebrado por miles
de personas en el mundo. La idea de que hay corporalidades erradas solo pone en evidencia
que existe un pensamiento hegemonico alrededor del cuerpo y el género que excluye
experiencias ubicadas por fuera de su marco de referencia, una de ellas son las corporalidades

transgénero.

Hombres en Desorden pone en evidencia varios de los procesos de intervencion médicos que
se realizan en personas trans, dichos procesos tienen una incidencia que no es individual sino
social y politica. Se ha venido exponiendo con antelacion sobre la imposicion y
normalizaciéon de los cuerpos trans, para ello, es necesario aislarlos, separarlos, hacerlos

vulnerables, empobrecerlos pues el hambre presiona el supuesto “deseo” de normalizarse,
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hay que generar sentimientos de culpa, fundar en el cuerpo mismo la sensacion de que se
esta errado, buscar en el cuerpo sentimientos de odio hacia ellos mismos, y por lo tanto, crear
un deseo de cambio, hay que eliminar por medio del cuerpo la memoria del transito, hay que
acallar los recuerdos pues es vergonzoso vivir con ello, hay que separarse de otras personas

trans pues pueden poner en evidencia la “anormalidad de género”.
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Primer capitulo

Quiénes somos Hombres en Desorden (HeD)

Vincular elementos autobiograficos permite comprender, tanto el grado de compenetracion
que se tiene en el analisis, como complejizar la préactica educativa y accional como
organizacion, ejercicio que para Hombres en Desorden es prioritaria, en tanto busca
vincularse y generar compromisos sobre procesos académicos que sean sensibles a las
realidades y proyectos politicos de las personas trans. De ahi, que el ejercicio de

caracterizacion de la organizacidon que se presenta tenga sentido ético-politico.

El registro que se expone a lo largo del documento concerniente a Hombres en Desorden, la
trayectoria de la organizacion, las apuestas politicas, pedagdgicas, los andlisis, reflexiones y
las emociones en ebullicion han sido recolectadas a partir de varias fuentes: a) relatorias de
las reuniones del grupo base, donde se conversa y establecen acuerdos y compromisos sobre
los principios de la organizacion, las actividades que se van a desarrollar y los procesos que
se encuentran en curso, donde se comparten alimentos y se cruzan amistades y afectos; b)
grabaciones en audio de los talleres que se han llevado a cabo como organizacion; c)
documentos de sistematizacion de los procesos que la organizacion ha adelantado y; d)
reuniones donde se reflexiona y trabaja alrededor de estrategias pedagogicas y metodoldgicas

para el accionar politico de la organizacion.

Hombres en Desorden, en adelante HeD, es una organizacion social de base, conformada por
hombres transgénero jovenes, nacida el 14 de noviembre de 2014 en la ciudad de Bogota,
cuyo interés es el reconocimiento de las identidades transmasculinas en los ambitos politicos
y sociales. Parte de sus busquedas ha sido, el desarrollo de estrategias que permitan la

cualificacion de liderazgos comunitarios transmasculinos, la creacion de espacios de apoyo
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para hombres trans y sus redes familiares, la documentacion de casos de vulneracion de
Derechos Humanos de hombres trans, especialmente, en los &mbitos referentes a educacion y
salud. A su vez, la apertura de escenarios de reflexion critica alrededor de las masculinidades
como un aporte al cese de la guerra y de la cultura militar impuesta en las corporalidades
reconocidas como masculinas. Todo ello, con el objetivo de generar, tanto al interior de la
organizacidon como en otros hombres trans, la posibilidad de construir un transito gozoso,

tranquilo y autonomo.

La organizacion orienta sus acciones a partir de tres lineas de accion: a. Grupo de apoyo de

hombres trans, familias y parejas; b. Grupo de estudio c; Incidencia politica.

Grupos de Apoyo

Es prioridad de la organizacion abrirse a encuentros periodicos, grupos de apoyo, donde se
retinan en exclusividad hombres trans a compartir sus experiencias y saberes. También es un
espacio de construccion de herramientas practicas que permita enfrentar situaciones donde el
gjercicio de la libertad y autonomia se vean amenazados. La exclusividad se trata de un
espacio de afirmacion de la transmasculinidad como una experiencia de vida que merece un

espacio propio de complicidad e intimidad.

El grupo de apoyo transmasculino busca el didlogo y reconocimiento de experiencias y
saberes en relacion a los transitos de los hombres que participen de ellos y como éstos se
relacionan en su contexto local y estructural. Ademas de ello, busca incidir en la generacion
de consciencia alrededor de la situacion de derechos humanos de hombres trans, los factores

socio-politicos que ponen las condiciones de realidad de las experiencias transgénero en
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Colombia y la repercusion que esto genera en su construccion personal de identidad. De esta
manera, la organizacion se abre a una conciencia critica, desindividualizando la comprension
socio-cultural de lo trans y propiciando acciones que correspondan a dicha comprension
colectiva de mundo, desde la defensa de derechos y deberes, el fortalecimiento interior que
re-enuncie o re-signifique la vida en relacion con la posibilidad de transitar por los géneros.
Del mismo modo se pretende aportar en la transformacion del pensamiento binario y

dicotomico en el que se sustentan los sistemas de opresion de clase, raza y género.

El Grupo de apoyo de parejas y familiares de hombres transgénero parte del entendimiento de
que las experiencias de transito no son individuales sino experiencias colectivas, por lo tanto,
comprometen su entorno social. De ahi, que las parejas y familias vivan una experiencia de
transito tanto en el acompanamiento de dichos hombres como en la vivencia de Ia

vulneracion que parte de esta relacion.

Ambas situaciones implican un cuestionamiento constante de los estandares normalizadores
del género y de la posibilidad de modificarlos o transgredirlos y las implicaciones sociales de
discriminacion y transfobia social e institucional a la que se ven sometidas muchas personas
trans, sus redes familiares y de apoyo. Son estas parejas y familias una de las poblaciones
mas desprotegidas y con menos recursos para tramitar los conflictos del transito compartido.
Hombres en Desorden reconoce la potencia y el acto transformador que tienen el
fortalecimiento de las familias y parejas que deciden acompafiar el transito y convertirse en

escenario de dignificacion, y restitucion de los mismos hombres trans.
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Grupo de Estudio:

La educacion formal ha sido una fuente de exclusion y de no reconocimiento de las vivencias
transgénero, por ende de la transmasculinidad. De hecho, las instituciones educativas en
Colombia, tanto privadas como publicas reproducen el modelo de sexo-género impuesto
socio-culturalmente, es decir, naturalizan el pensamiento dicotomico del género. Basta con
hacer un ejercicio de observacion en colegios y universidades para dar cuenta de la
invisibilizacion de identidades transgénero. Por supuesto, no se refiere al hecho de que no
existan o se manifiesten corporalidades e identidades que transgredan las normas de sexo-
género en los escenarios escolares, sino al hecho de que no existen como lugar de

enunciacion posible.

Hombres en Desorden sostiene que el lugar de lo trans existe en la escuela como objeto de
sefialamiento, acoso, burla, sancion y expulsion. Ademas de subvalorar los saberes que nacen
de la experiencia comunitaria y popular de lo Trans. De ahi que la apuesta politica alrededor
de la educacion y la pedagogia esté cercana a corrientes de pensamiento critico como la
educacion popular, educacion comunitaria, el autoaprendizaje colaborativo y como fuente de

esta reflexion, las pedagogias decoloniales.

El Grupo de Estudio es un espacio de debate, reflexion, intercambio y construccion de
conocimiento, vivencias y emociones alrededor de la masculinidad y la transmasculinidad, lo
que permite alimentar los discursos tanto individuales como colectivos y proyectarlos hacia el
afuera. No se trata de acumular informacién sino de trazar horizontes de transformacion
social a partir de los elementos significativos del proceso educativo. No es un espacio
exclusivamente académico sino que prioriza el saber y la experiencia de cada uno de los

integrantes en relacion con sus transitos, convirtiendo la transmasculinidad misma en un
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enfoque critico que permite reflexionar las multiples realidades en las que nos desenvolvemos
y dotar de herramientas pedagogicas aplicables en la cotidianidad, para el ejercicio personal y

politico de hombres trans.

El Grupo de Estudio es un escenario de reconocimiento y andlisis de estrategias,
metodologias y proyectos que han desarrollado organizaciones sociales de personas
transgénero, colectivos de masculinidades, organizaciones y redes de educacion no formal,
redes de jovenes y colectivos antimilitaristas, que puedan nutrir nuestro discurso y el
desarrollo politico como organizacion. La organizacion busca espacios que permitan el

intercambio de saberes y practicas ancladas a un proyecto politico comun.

HeD considera que la educacion y la pedagogia deben tener una intencionalidad politica de
transformacion de los sistemas de opresion que se reproducen en todos los escenarios de
socializacion, y que funcionan individualizando e instrumentalizando las experiencias
humanas, entre mas aislados estemos, solos, vulnerables y maleables, mas ttiles seremos para
el modelo de pensamiento dominante. Es por ello que la educacion propuesta por Hombres en
Desorden busca cohesion entre las personas que alli se involucran para la incidencia politica

en red.

Incidencia Politica:

A partir de los insumos recogidos en las dos lineas anteriormente expuestas, y en articulacion
con otras organizaciones sociales y redes comunitarias, buscamos hacer participacion activa e
incidencia politica en escenarios de visibilidad, exigibilidad, defensa y toma de decisiones.
Espacios de discusion sobre politicas de estado, sobre la viabilidad de posicionar una Ley de
Identidad de Género que transforme la vision patologizada y criminalizada de lo trans por una

comprension basada en los derechos humanos.
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Entendiendo que el primer garante de derechos es el estado, HeD busca que esta incidencia
politica propicie la construccion de rutas para la exigibilidad de derechos, y de esta manera,
que el estado asuma la responsabilidad en la garantia de los mismos. A su vez, la
organizacion busca generar procesos de restitucion del ser transmasculino, considerando que
¢ste debe ser participe de su propia transformacion y por lo tanto asumir un deber consigo

mismo y con la comunidad que le rodea.

HeD genera acciones que no involucran al estado y que potencian la autonomia y la
construccion de otros referentes de poder, justicia y justiciabilidad comunitarios, frente a
mecanismos de autocuidado y proteccion sobre las vulneraciones identificadas en los
escenarios donde se desenvuelve la organizacion. La concepcion de seguridad desde la matriz
estado-céntrica suele convertirse en fuente de mayor violacion de los derechos humanos, es
por ello, que la propuesta de restitucion de las experiencias transmasculinas busca ser

generadora de otras visiones de vida, seguridad y derechos.

Caja de herramientas pedagdgica para la accion politica de HeD

La organizacion social Hombres en Desorden, a lo largo de su ejercicio politico, ha buscado
reflexionar acerca de estructuras sociales y politicas que inciden en la forma en que se viven
y conviven los transitos de género, especificamente de hombres transgénero, y ponerlas en
tension involucrando estrategias de accidon con-sobre-desde hombres transgénero que permita

trastocar los modelos de representacion e interpretacion de éstas matrices de poder.

En esa via, HeD, junto con la linea de investigacion sobre ‘“Narrativas Visuales”
perteneciente a la Licenciatura en Artes Visuales de la Universidad Pedagogica Nacional,
inician un proceso de creacion de herramientas audio-visuales, donde se propone abordar 4

ejes tematicos: hormonas y no hormonas, familias, documentos de identidad y
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patologizacion, proceso que desemboca en la consolidacion de una “Caja de Herramientas”
acompafiada de una reflexion pedagdgica y didéactica sobre el proceso y su coherencia en
escenarios concretos donde la organizacion HeD y la linea de Narrativas Visuales tiene

incidencia.

La linea de Narrativas Visuales busca reflexionar acerca de la relacion entre imagen,
discurso y subjetividad como sustento conceptual que articula cada una de las acciones en el
desarrollo de intervenciones cooperativas, en donde tanto la comunidad como los
docentes-practicantes van estableciendo la ruta de trabajo de una manera colectiva. Cada
estudiante que se articula al proyecto tiene un interés por el analisis de la relacion manifiesta
en torno a la construccion social y politica del género en términos de masculinidad y
transmasculinidad, lo cual funciona como eje articulador entre los proyectos de grado de

estudiantes-docentes y Hombres en Desorden.

La enunciacion ‘“‘cooperativa” que hace parte de las reflexiones internas de la linea de
investigacion de Narrativas Visuales se encuentra en coherencia con uno de los principios
¢tico-politicos de HeD con respecto a la articulacion-accion con escenarios académicos, pues
la organizacion comprende que la academia ha asumido un papel de instrumentalizacion de
las personas trans, convirtiéndoles en objetos de investigacion sin que esto incida en la
transformacion de las vulneraciones sociales a las que estan expuestas o desligadas de las
agendas sociales del movimiento trans. De ahi, que el trabajo cooperativo en el que se halla
inmerso este proyecto, deslinda el ejercicio investigativo cientificista y se ubica en un
paradigma critico-social, donde la mediacion relacional es des-objetivizada y los alcances del
proyecto estan relacionados con los intereses y necesidades concretas y practicas del ejercicio

de defensa de la dignidad de los hombres transgénero.
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La metodologia entre la linea de investigacion y HeD, se organiz6 conformando equipos de
trabajo por cada eje donde convergen estudiantes de la UPN con un coordinador de eje de la
organizacion. En él, cada grupo aborda los temas de interés generando intercambios sobre los
contenidos y metodologias de manera autonoma. A su vez, cada grupo integra un espacio mas
amplio denominado “laboratorios” donde todos los eje se retnen en un mismo espacio, con
una periodicidad mensual, para retroalimentar, hacer seguimiento y evaluar de forma

constante los avances.

Hormonas y no hormonas

Los procesos de hormonacion, por medio del suministro de testosterona, es una practica de
intervencion corporal que algunos hombres trans deciden realizar como una forma de afirmar
la construccion propia de su identidad de género. Es importante reconocer que ésta practica
no la realizan muchos hombres trans, pues se trata de una forma particular de intervencion en

la que no todos tienen deseo o interés.

El eje de “Hormonas y no hormonas” busca reconocer que la afirmacion de la identidad
transmasculina no “inicia”, “culmina” o “debe realizarse” a partir del consumo hormonal de
testosterona, pues la identidad transgénero implica aspectos sociales, culturales y politicos
que la trascienden, de hecho, la organizacion social HeD, considera que nombrarse como
Hombre trans no es sindnimo de hormonas, barbas, musculos, mastectomias o faloplastias,
por el contrario implica una autodenominacion en el género, una afirmacion socio-cultural

del ser mismo, una forma de nombrarse.

Ademas de ello, éste eje busca informar a hombres trans sobre el uso responsable y cuidadoso
de las précticas de hormonacidn, a su vez, hacer una alerta sobre los derechos a los que debe

acceder en el sistema de salud, con el tnico fin de potenciar la toma de decisiones.
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Patologizacion

La concepcion institucional de las personas trans, que en la actualidad existe en Colombia, ha
estado arraigada al discurso bio-médico-psiquidtrico orientado principalmente por El Manual
de Diagnosticos Psiquiatricos del DSM (5), que comprende las experiencias de vida trans
como un trastorno de la identidad que puede ser tratada por medio de tratamientos de
reasignacion sexual; seguimiento psiquiatrico conducentes a la elaboracion del diagnostico de
“disforia de género”, terapias hormonales, cirugias de masculinizacion del torax, extirpacion

de los ovarios, extraccion de la matriz y, finalmente, construccion del falo.

El eje de “Patologizacion” busca cuestionar dichos discursos, los cuales se manifiestan en
todas las instituciones de regulacion social (salud, educacion, trabajo, vivienda, familia) y que
reproducen la idea de que los transitos de género deben ser catalogados como una
enfermedad mental que se puede “curar” por medio de intervenciones corporales que son
invasivas, violentas y reduccionistas del universo de significacion de las corporalidades

transgénero.

Esta nocion restringida y violatoria de los derechos humanos, obliga a hombres trans a
construirse bajo la nocion binaria y dicotdmica del género, por ende, genera una presion en la
construccion hegemonica de la masculinidad para acceder a algiin tipo de acompafiamiento

especializado proveniente del sector salud.

La organizacion social HeD busca alertar sobre estos tratamientos inducidos-arbitrarios-
obligados, pues dichos discursos se instalan en el pensamiento social y en las corporalidades
transmasculinas, formando y reproduciendo una idea negativa del cuerpo trans, vista desde el
“error” o la “anormalidad” y susceptibles de ser corregidas, ya sea por medio del bisturi o de

“crimenes de odio”.
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Familias

HeD comprende que los transitos no se viven ni expresan de manera individual, pues dicha
experiencia esta permeada por las distintas intersecciones discursivas de acuerdo al contexto
en el que se situa, de ahi, que la vivencia misma de la transmasculinidad sea un asunto que

tiene impacto en las relaciones sociales que sostiene.

Esto implica que las familias (de acuerdo a lo que cada uno de los hombres trans conciba
como familia) realicen un transito en si mismos a partir del acompafiamiento o relacion del
transito de su familiar, tanto desde el sentido mismo de la relacion con él en términos del
cambio del lenguaje, de la forma de nombrar e interactuar, proceso de cuestionamiento y
afirmacion de la identidad transgénero en sus vidas; como por la relacion con las instituciones
sociales que invalidan y generan barreras de acceso a los derechos de las personas trans; y
ademas con respecto a las formas de tramitar el dolor, la frustracion, la sensacion de culpa, el
paulatino proceso de transformacion de imaginarios sobre lo trans o el agotamiento que

genera el luchar por el reconocimiento de su familiar.

Si entendemos que los transitos se manifiestan de manera social y colectiva, comprendemos
las tensiones y conflictos que en éstos escenarios se generan, sin embargo, aun cuando
existan politicas y desarrollos que busquen apoyar los procesos de transito de hombres trans,
las familias se ven aisladas de dichos escenarios y sin herramientas para tramitar la

experiencia compartida del transito.

El eje de “Familia” estd interesado en hacer visibles estas tensiones, los vacios e
incertidumbres que viven las familias de hombres trans, pero ademas, hacer visibles las
herramientas de las que se valen para acompafiar, tramitar y apoyar de forma compartida y no

opresiva el transito de género de un hombre trans.
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Documentos de identidad

Una de las formas en que se materializa el pensamiento binario y dicotémico del género es a
través de los documentos de identidad; tales como el registro civil y la cédula de ciudadania.
Por medio de los documentos de identidad se asegura que las personas que tiene el derecho a
ser reconocidas como “ciudadanas”, a movilizarse y permanecer en los espacios publicos,

cumplan con las expectativas socio-culturales del género.

El eje de “Documentos” busca hacer visibles las tensiones que expone la existencia y
regulacion de los documentos de identidad con respecto a las experiencias transmasculinas,
los vacios y dificultades que expone, pero ademas, informar a hombres trans sobre las
posibilidades de ajustar, de acuerdo a su decision, dichos documentos a la identidad que
afirma, teniendo en cuenta que dichas modificaciones legales de la identidad han sido el
resultado de procesos historicos, gestadas por el movimiento social transgénero de defensa

por la dignidad de mujeres y hombres trans.
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Segundo capitulo

Lo pedagogico decolonial en Hombres en Desorden

Seiiales de una genealogia de las corporalidades transgénero

Las corporalidades no han sido masas inertes, tampoco han sido maniquis contemplativos del
tiempo, las corporalidades, en plural, han sido y son un complejo producto de procesos
historicos, sociales y culturales, un lugar/territorio en donde convergen y se disputan
significados, simbolos y representaciones de los sujetos y de la vida en sociedad, un lugar
donde se establecen las normas para la configuracion de su dimension material, simbodlica y

de poder.

Prada, Herrera, Lozano y Ortiz (2012) mencionan que:

Los cuerpos constituyen mapas de poder e identidad, en tanto territorios en los que se
imbrican logicas de opresion y jerarquizacion. Son lugares de fronteras raciales,
nacionales, de género, de clase y de ubicacion geopolitica; las corporalidades se
presentan entonces, como espacios de contradiccion donde convergen
condicionamientos histéricamente situados y posibilidades de microagenciamientos

disidentes. (p. 30)

Las autoras nos ponen en las manos un mapa (imaginelo, sienta en sus manos el trozo de
papel, perciba su color amarilloso, sienta el olor del mismo, un poco corroido por el pasar del
tiempo), éste mapa es el cuerpo de Aby Ayala (nombre ancestral de América Latina) y
requiere ser leido por una mirada No-Europea, pero tampoco, Euro-craneal-corporal-

instalada.
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Los cuerpos que ahora, en el presente, enuncio y resignifico como corporalidades
transgénero, han tenido multiples enunciaciones y posibilidades en distintos momentos y
lugares del mundo. Me interesa que la persona que lee, encuentre en este capitulo algunos
hallazgos de los pueblos amerindios en términos de corporalidades no normativas en el
género, evidenciar las distancias sobre la forma de comprensién y nombramiento en la vida
social de dichas comunidades, con respecto a la mirada e intervencion moderno-colonial que
se impuso sobre ellos. Esto no deja a un lado los conflictos y tensiones que al interior de las
comunidades amerindias pudieron producirse en términos de la comprension y
relacionamiento con dichas experiencias, aun asi, para efectos de este proyecto, interesa
resaltarlas como un referente historico importante para las actuales denominaciones en lo

trans y que ha ocupado un lugar oculto en la historia oficial y la memoria social colombiana.

La mirada genitalizada del género, de alta concentracion fetichista, dibuja dos ecuaciones,
facilmente desmontables (hoy dia es innegable la existencia de corporalidades intersexuales
que desdibujan el modelo binario de la categoria “sexo’): Pene-testiculos=hombre y Vagina-
ovarios=mujer. No hay que pasar por el colegio para asumir como verdadera dichas
ecuaciones, pues absolutamente todo, medios de comunicacion, publicidad, bafios, uniformes,
familia, sexualidad, etc., estd disefiado para educarnos en la importante clase de “la
genitalidad”. Sin embargo, previo a esta concepcion genital-céntrica, han existido otras

concepciones del género, que no se ubican en éste modelo binario.

Fischer (2003) cuenta como:

En la Antigiiedad se creia que la diferencia entre los sexos se encontraba en los grados
de calor de los cuerpos. No es sino a partir del siglo XVIII, que la primera diferencia

entre humanos pasé a ser la sexual (...) A partir del siglo XVIII con el ascenso de la
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modernidad y la cristalizacion del pensamiento cartesiano, es cuando se produce la
dicotomizacion de los sexos, es cuando nace la idea del sexo correcto o sea la
invencion del sexo, de concepto de hermafrodita verdadero, de lo normal y lo

anormal, que no permite ambigiiedades. (p. 21, 22)

En un sentido similar Flores (2010) menciona que:

Para comunidades maya-tzotziles, se han detenido en la taxonomia social y de género
mesoamericana. Entre los tzotziles de San Juan Chamula (Chiapas, México), los seres
humanos al nacer son considerados asexuados y no se les pone nombre de inmediato.
Es al llegar a la madurez fisica cuando se produce una bifurcacion de género en
hombre y mujer. Pero al llegar a ancianos, mamaletik/me’tik (“hombres/mujeres”),
¢éstos son considerados bisexuales por la comunidad y se les da un trato acorde con

ello. (p. 300)

A mediados de los afios 80, se reunieron en un congreso indigena de Norteamérica,
organizaciones y colectivos de gays, lesbianas, bisexuales, transgéneros e intersexuales, con
el fin de buscar la forma apropiada, desde la cosmovision indigena, para nombrarse y
comprenderse al interior de dichas comunidades. Las corporalidades indigenas que se
encontraban por fuera de los canones del género y la sexualidad impuestas por la cultura
occidental durante los procesos de colonizacion, fueron llamadas “Dos espiritus”, segin
Flores (2010) “designa a una persona, especialmente un hombre nativo amerindio, que asume
la identidad sexual y se concede el estatus social del sexo opuesto. Esto implica generalmente

un espiritu masculino y otro femenino que viven en el mismo cuerpo.” (p. 303)

Estos mismos han sido nombrados en algunas comunidades indigenas canadienses como

“berdache”, sin embargo, el origen etimologico de la palabra berdache viene de Francia y fue
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usada por antropdlogos que impusieron una mirada negativa de las personas que se
encontraban por fuera de las normas del género en occidente, significa “prostituto” o “puto”.

Estos dos espiritus, dice Giberti (2003):

(...) no demandan cambio de identidad de género, lo cual los asemeja a algunas de las
personas transgneder. Ellos poseen doble competencia social, manipulan socialmente
la doble identidad a la vez femenina y masculina, atraviesan las fronteras simbodlicas
entre ambos géneros y estdn particularmente calificados, como shamanes para
atravesar las fronteras entre seres humanos y espiritus, entre l@s viv@s y l@s

muert@s. (p. 47)

Esta ultima mencion es importante y marca una diferencia entre la vision moderno-colonial
de lo Trans y la concepcidén y uso ancestral indigena en américa, asi como lo menciona

Gutiérrez (2010):

“(...) me importa remarcar que estamos ante sujetos amerindios con identidades
sexuales y de género caracterizadas por la complejidad: la transformacion, la
reversibilidad, la inestabilidad, la acumulacion o yuxtaposicion, la seleccion, etc., y

que desempefian papeles relevantes y de prestigio social en sus sociedades.” (p. 305)

(Nos) Interesa resaltar, que la forma en que comprendemos los géneros hoy en Colombia,
tiene una distancia abismal con la realidad de las personas que habitan el territorio
colombiano, la “fantasia” de “ser hombre” o ‘“ser mujer” como una condicidbn natural,
preconcebida, y a la que no hace falta preguntarle nada, en realidad hace parte de un
complejo proceso historico en donde el proceso de imposicion colonial tuvo impacto en la

instalacion de un modelo de pensamiento dicotdmico, normativo y hegemonico.



37

El poder colonial tenia como instrumentos de la colonizacion la racializacion y generizacion
de los pueblos para su dominacion, es decir, en medio del proyecto civilizatorio se dieron
procesos para hacer “hombres” y hacer “mujeres” en concordancia con la estructura de poder
de género, racial, patriarcal y capitalista. En ese sentido, el género no es un concepto anterior
a la historia o a la colonizacidén, esta consideracion resultaria en la naturalizacién de las
relaciones de género, de la heterosexualidad y la cisgeneridad. Los estudios descoloniales
feministas han llamado a este proceso colonialidad de género, de esta manera, Mendoza, B.
(2010), haciendo eco del trabajo de Oyuronke Oyewumi, feminista nigeriana, y en Paula

Allen Gunn, feminista indigena de EEUU, menciona que:

(...) el género junto con la idea de raza fueron al mismo tiempo constructos coloniales
para racializar y generizar a las sociedades que sometian. Seglin estas feministas africanas
e indigenas no existian en las sociedades yorubas ni en los pueblos indigenas de América
del Norte un principio organizador parecido al de género de Occidente antes del

“contacto” y la colonizacion. (p. 22)

Nuestra sociedad piensa y act@ia conforme al ideal moderno-colonial, éste nos propone un
margen de posibilidades (dos), es decir, la organizacion social, que es jerarquica, funciona
para dos lugares que se encuentran en constante oposicion; se trata de polos binarios: cielo-
infierno, blanco-negro, rico-pobre, sur-norte, hombre-mujer y que, como Manuel Gutiérrez
menciona, no se encuentran en lo abstracto, lo podemos ver y palpar; lo llevamos todos los
dias al trabajo, a la casa, al bafio, a andar por el transporte publico, incluso vamos con ¢l a la

universidad, asi lo plantea Gutiérrez (2010) cuando dice:

“(...) convierten en movimiento, postura, sensibilizad, gusto o gesto los

conocimientos que activa. Finalmente, su eficiencia simbolica esta vinculada al uso de
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recursos retoricos que valoran y sancionan estética y moralmente las practicas y su
efecto en la persona y en la sociedad (vulgar, limpio, elegante, productivo, sensible,

civilizado, afeminado) segun el cédigo propuesto por ¢l mismo.” (p. 23)

Gutiérrez nos ubica el escenario donde se ejerceran y veran reflejadas las practicas moderno-
coloniales en los pueblos amerindios: el cuerpo. Y es éste, valga la redundancia, un producto

histdrico, tanto en su representacion cultural como en su realidad material (fisica).

La colonizacion no solo introdujo un pensamiento en las comunidades indigenas
“americanas”, también inicid6 procesos de adecuacion del cuerpo que fueran acordes a los
roles sociales impuestos en las colonias. Para ello, fue necesario abandonar las practicas
cotidianas del pueblo indigena e iniciar otro tipo de labores de explotacion, como el trabajo
en minas, el pastoril, los de servidumbre, el sexual. Esto adecuo6 las corporalidades y la
percepcion que las personas indigenas tenian de si mismas, alteré sensaciones y emociones,
resultado que en gran medida se dio con la instauracion de la religion cristiana, y generd en
ellos comportamientos alrededor de la higiene y la estética que estuvieran acordes con el

pensamiento colonial cristiano, de acuerdo con Gutiérrez (2010):

“Los cuerpos indios, aunque pudieran ser para los europeos objeto de sus deseos
amorosos y ser fecundados por ellos y aunque pudieran, sobre todo, ser domesticados
y subyugados para poder ser utilizados en los nuevos trabajos de la colonia, habian de
ser, ademas, rehechos conforme a los canones de un exigente proyecto de

perfeccionamiento y dominacién moral.” (p. 20)

El proyecto civilizatorio, moderno-colonial, se instal6 en las corporalidades indigenas como
resultado de una serie de précticas de tortura, pero ademas, logro ubicarse en un cuerpo ya

moralizado, un cuerpo que logré creer que merecia su inferioridad y que debia abandonar sus
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creencias, saberes y practicas culturales; pueblos amerindios que creian que un cuerpo podria
habitar mas de un alma, donde la division entre la especie humana y la animal no era

evidente, la validez de cuerpos asexuados, intermedios, mediadores y/o “dos espiritus” etc.

El orden moral debia pasar por las corporalidades indigenas; los alimentos, la distribucion del
tiempo, las labores, la sexualidad, los rituales fueron cambiados por otro tipo de habitos. La
percepcion que se tenia del cuerpo también cambid y fue el mestizaje una de las formas mas
efectivas de colonizacion del pensamiento y su experiencia corporal; mestizos hombres y

mujeres desde la concepcion dicotdmica que ponemos en evidencia.

La mirada sobre lo que ahora nombramos “Trans” fue modificandose paulatinamente. Los
procesos de colonizacion de los cuerpos presentes en Aby Ayala no se dieron en un unico
momento, fueron eso mismo, procesos historicos que se prolongan y perviven en la

actualidad.

La concepcion sobre corporalidades “mediadoras” o que desafiaban las normas del género
fueron vistas, en principio, desde el lugar del “pecado”, era necesario salvar las almas de
aquellos siervos infieles a los designios divinos, los cuerpos intermedios eran vistos como

antinaturales, y era necesario erradicarlos.

La deshumanizacion colonial parte de la diferenciacion racial que hacen los colonos sobre los
pueblos que han sido colonizados. La primera dicotomia de la colonizacion fue sobre lo
humano y lo no humano; lo humano era el hombre blanco, heterosexual, cisgénero y
civilizado, generando una doble dicotomia con respecto a la diferencia entre mujeres y

hombres, de esta manera lo desarrolla Lugones, M. (2010) cuando dice:
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Se parte de la idea de que la logica categorial dicotdmica y jerarquica es central para
el pensamiento capitalista y colonial moderno sobre raza, género y sexualidad, y de
que los colonizados fueron definidos desde el primer momento de la colonizacion
como no-humanos, cuya animalidad les impedia ser vistos como hombres y mujeres,

aun considerando a las mujeres blancas como no-hombres. (p. 105)

En ese sentido, el ser considerado como “no humano” partia de la concepcion de superioridad
de los colonos varones, quienes reflejaban un ideal de virtud y racionalidad, el resto, los otros
colonizados representaban la “animalidad” y el “salvajismo™; las creencias, valores, simbolos
y practicas de los pueblos colonizados eran antinaturales, contrarias a los designios divinos,
tildadas como ““aberrantes”, y asi también sus practicas erdticas y de configuracién corporal.
Esto resulto, para aquellos/as a quienes se les ha impuesto como deber el hacerse “humano”,
en la generacion de una expectativa que no nos es propia y que involucra la forma en que se
vive el género y la sexualidad. Podriamos decir, que la correspondencia con la expectativa
social de ser “hombre”, inculcada por medio de los procesos de socializacion, es la tnica

garantia para ser considerados “humanos” y ser tratados como tal.

Poco a poco con el desarrollo de la ciencia moderna, para nuestra reflexion, especificamente
la ciencia médica como la psiquiatria y la psicologia, quienes jugaron un papel importante
junto con la iglesia catolica, asumieron un papel policivo y correctivo, utilizando practicas de
tortura como los electroshocks. Habia que pagar con el cuerpo mismo aquella aberracion,
habia que abandonar los deseos mas internos a como diera lugar, Pérez (2010) lo menciona

cuando dice:

No podiamos existir y, por tanto, éramos algo enfermizo, patoldgico o viciado.

Necesitdbamos cura y la unica cura concebible era que dejaramos de ser
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homosexuales o transexuales, es decir, que nos metiéramos, aunque fuera a
empujones, en el ambito binarista. Leo en Leslie Bentz (2005) que en 1960 todavia se

usaba en Estados Unidos el electroshock para tratar la transexualidad. (p. 101)

Mas adelante se conformé La Asociacion Internacional de Disforia de Género Harry
Benjamin (HBIGDA por sus siglas en inglés) actualmente reconocida en todo el mundo como
Asociacion profesional Mundial para la Salud Transgénero (WPATH por sus siglas en inglés)
creando un protocolo basico de atencion a personas Trans, cuyos efectos siguen teniendo
repercusiones dafiinas en la vida de las personas Trans que se han acercado a dicha atencion
médica. Aunque en su momento fue considerada como un salto del “pecado” a la “atencion
por enfermedad”, siguen siendo, hasta el dia de hoy, la pérdida de la autonomia y la negacion
de las multiplicidades del universo transgénero, que ahora seria intervenido corporalmente
para hacerlo satisfactorio al pensamiento dicotomico, moderno-colonial del género y la

sexualidad humana.

Hombre Trans, transgénero o transetcétera

Con el fin de situar la experiencia de los sujetos transmasculinos, hombres trans o
transgénero en Colombia, es necesario reconocer, que mas alla de las elaboraciones sobre los
contenidos praxiticos que se han venido elaborando desde HeD y sobre la autodenominacion
transmasculina propia que la organizacidon enuncia, existe un proceso historico que le ha dado
piso. En palabras de Judith Butler, en el prologo Transexualidad, transformaciones, (Butler,

J. en Coll, G. y Missé, M., 2010), menciona que:

De algiin modo, estamos ante una lucha hegemonica por la terminologia y seria un
error pensar que <<se trata simplemente de nombres>> o <<que son solo una serie de

descripciones>>; el poder social efectivo estd estrechamente ligado al Iéxico
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establecido con el objetivo de diagnosticar y evaluar los casos médicos y psicologicos

de las personas transgénero. (p. 10)

En este sentido, y aunque no es de interés del proyecto recoger la historia de la categorizacion
“trans”, “transgénero” o “transexual” en Colombia de forma exhaustiva, es importante
resaltar que existen elaboraciones previas sobre dicho uso categdrico, que ademas, la
categorizacion comprende no sélo un consenso, también una discusion constante entre la
inclusion y exclusion de formas de vida, de nombrarse y autodenominarse, a su vez, implica
una serie de disputas politicas de un sector social que busca hacerse visible y generar

transformaciones con respecto a su lugar de opresion.

Me referiré a dos escenarios que pueden acercase a la emergencia de lo trans en Colombia: a)
la experiencia de constitucion del “sector LGBT” en el proyecto de Planeta Paz y; b) el

proceso de agenda social de REDETRANS.

En el 2001, Planeta Paz inicia un proceso de elaboracion de agendas sociales de varios
sectores  sociales; afrocolombianos, indigenas, mujeres, jovenes, campesinado,
ambientalistas, civicos, sindicalistas y personas LGBT, quienes buscaban hacer parte de los
procesos de negociacion de paz entre el gobierno de Pastrana y las FARC, por medio de la

creacion de agendas sociales que tuvieran incidencia real en las decisiones del estado.

La experiencia de construccion de agenda social, en donde convergieron personas /esbianas,
gays, bisexuales y transgeneristas generd un proceso de reconocimiento como ‘“‘sector
LGBT” como forma de autodenominacion politica en Colombia, considerando importante

reevaluar y cuestionar su nombre mismo y las identidades que la integran.

Asi lo menciona Planeta Paz:
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El sector LGBT surge en la experiencia Planeta Paz como una necesidad de tener un
punto de encuentro comun que, en un intento incluyente, diera cuenta de una serie de
posibilidades de nombrarse desde los géneros y las sexualidades excluidos o
marginados social y politicamente; necesidad que resulta, precisamente de un hecho

politico como es la forma de verse a si mismas/os y ser visto por otras/os. (p. 11)

Dicha gestacion fue el resultado de procesos organizativos particulares que se dieron en
Colombia desde distintos lugares; al interior del movimiento feminista con algunas mujeres
lesbianas; en grupos principalmente masculinos que conformaban el movimiento estudiantil y
organizaciones de izquierda; y organizaciones independientes que trabajaban en torno a

orientaciones sexuales e identidades de género no normativas.

Planeta Paz menciona que la elaboracion de la sigla expuso distintos lugares de afirmacion, a
su vez, cuestiond la posible exclusion de otras multiplicidades en torno a la orientacion
sexual y la identidad de género. Aun asi, el proceso de nombramiento politico al interior de
este proceso se convirtid, en ese momento, en la posibilidad de aunar esfuerzos entre
organizaciones que venian trabajando aisladas y buscar un proyecto colectivo que les
permitiera hacerse visibles, tener incidencia por medio de agendas politicas en Colombia, a
su vez, conectarse entre si y con otros sectores sociales y organizaciones de derechos

humanos nacionales e internacionales.

Mas adelante, en el afio 2011, el Instituto Distrital de Participacion y Accidon Comunal
IDPAC dinamiz6 la construccion de la Agenda Social para personas Trans de la ciudad de
Bogot4, donde participaron 9 organizaciones sociales LGBT y Trans del distrito en 7

encuentros, durante los cuales se desarrollaron la priorizacion de problematicas, necesidades,
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propuestas de solucioén directa y acciones de incidencia en el &mbito de Salud, Educacion,

Medios de Comunicacién, Convivencia, Trabajo y Acceso a la Justicia.

Gracias a las reuniones de Socializacion de dicha Agenda Social, se constituyo
REDETRANS?, una iniciativa para el fortalecimiento y la cualificacion de las

Organizaciones sociales y personas trans de Bogota.

En medio de los encuentros de socializacion, surgid la necesidad de abrir un espacio donde
las personas con identidades de género no normativas, y que han sido leidas o nombradas
como “trans”, pudieran dialogar sobre el uso y/o adscripcion a la categoria trans, lo cual
resultd en tres encuentros desarrollados en abril y mayo del afio 2013, denominados Mi
transito lo defino YO (...transexual, travesti, trans, transgenerista, transetcétera...),
reuniones que contaron con la participacion de: Fundacion Procrear, Colectivo Entre-
Transitos, Fundacion RadioDiversia, Asociacion Madonna y sus Divas, Mesa LGBT San
Cristobal, Corporacion Red Somos, Grupo de Accion y Apoyo de personas Trans (GAAT),

Corporacion Opcion, STOP Colectivo y Fundacion Transgredir la Indiferencia.

En dichos escenarios de didlogo, debate y recreacion de las categorias, se evidenciaron las
elaboraciones personales que las personas hacian sobre su propia identidad de género,
comprendiendo lo trans y el transgenerismo como una categoria ‘“paraguas”, que es
fluctuante entre lo masculino y lo femenino y que engloba las posibilidades de transito por
los géneros; sobre el travestismo, se menciond que se trata de un estado intermedio, de no

adecuacion y de constante inconformidad con el estereotipo de “mujer/hombre”, es decir, en

2 La informacién aqui registrada fue recogida del relato de uno de los participantes y co-fundador de
REDETRANS, quien aportd carteleras, fichas bibliograficas y un documento de memoria del proceso de

categorizacion trans.
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esta denominacion se encuentran las personas que no desean ser ni mujeres ni hombres, sino
aquellas que hiper-masculinizan o hiper-feminizan cotidianamente las formas “esenciales”
del género; a su vez, el transformismo estd ligado a experiencias intermitentes, en espacios
ocasionales, pero no necesariamente la adscripcion constante de un género preciso. Las
multiples definiciones que alli se debatieron permitieron alejar la mirada sobre lo trans desde
la mirada predominante de la transexualidad, ligada a los asuntos médicos, psiquiatricos y por

lo tanto patologizantes.

Ambos escenarios, tanto Planeta Paz como REDETRANS, se constituyen en un antecedente
relevante que permite indagar sobre los procesos de gestacion de la categoria trans en
Colombia, a partir de ello, se han dado multiples elaboraciones y usos sobre las categorias,
entre ellas, las que HeD utiliza, comprendiendo lo Trans como un lugar de enunciacion
politico, multiple, movil y que permite repensar la categoria “hombre” desde un lugar no

hegemonico.

Dialogos sobre pedagogia y decolonialidad: una relacion entre Freire, Fanon y Hombres

en Desorden.

Este proyecto se adscribe a la propuesta de Catherine Walsh, cuando sugiere hacer uso del
término de-colonial, el cual reconoce que aun perviven huellas de los procesos de
colonizacion, presentes en las formas de relacionarnos socialmente, habitar y comprender el

mundo.

El sentido y razén de la decolonizacién toma distancia de los procesos sociales que buscan
posicionarse de forma institucional, el objetivo no estd en la teorizacion misma o en el
reconocimiento del estado en politicas publicas, leyes o decretos, se trata de la forma en que

vivimos, las formas matizadas de la existencia humana, se trata de ser leido y nombrado
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acorde a la identidad cultural y de género a la que pertenecen las personas, para ello, es
preciso hacer un “derrumbe” del mundo moderno-colonial, invitacién zapatista, un derrumbe
del modelo de pensamiento, de las formas de sostenimiento, alimentacion, relacién, emocion
misma. Mientras asumamos la humanidad en dicotomias de género el problema de la
transfobia social, la pobreza estructural, la privacion de la libertad, el dafio ambiental, la

negacion de la dignidad humana seguird siendo una pauta social valida.

La apuesta decolonial desde el ejercicio pedagdgico implica develar el legado inserto en las
corporalidades mismas y como crear practicas de distanciamiento y caminos que se
encuentren en los intersticios del orden colonial presente hoy dia. El pensamiento decolonial
se alimenta de la corriente de pensamiento critico, las pedagogias criticas, la Educacion
Popular, los movimientos por la descolonizacion racial y feminista. En ese sentido, y para
efectos del presente proyecto, nos interesa el contenido epistemolégico y ontolégico de Paulo

Freire y Franz Fanon, en Walsh (2013) se menciona que:

Desde luego, fue con la invasion colonial-imperial de estas tierras de Abya Yala —las
que fueron renombradas “América” por los invasores como acto politico, epistémico,
colonial— que este enlace empezd a tomar forma y sentido. Se podia observar
claramente en las estrategias, practicas y metodologias —Ilas pedagogias— de lucha,
rebeldia, cimarronaje, insurgencia, organizaciéon y accion que los pueblos originarios
primero, y luego los africanos y las africanas secuestradxs, emplearon para resistir,
transgredir y subvertir la dominacién, para seguir siendo, sintiendo, haciendo,

pensando y viviendo —decolonialmente— a pesar del poder colonial.” (p. 25)

Freire menciona algunos elementos: lo pedagdégico adquiere forma y contenido, en medio de

contextos sociales, politicos y existenciales de pueblos que buscan la transformacion de sus
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condiciones de opresion; el nombrarse como sujeto politico, involucrarse en los procesos de

transformacion social, implica un rehacer humano y epistémico.

El asunto de Freire es por la humanizacion y esto solo es posible si hay un compromiso en la
propia humanizacion, “No soy si til no eres y, sobre todo, no soy si te prohibo ser.” En HeD
hay una apuesta por la deconstruccion de la masculinidad hegemonica, no sélo en términos
de la constitucion biologica y anatdmica, sino en las figuras que ésta masculinidad recobra, el
gjercicio de invasion, la preponderancia en el ejercicio de la violencia, la pervivencia del
pensamiento militarista, la ausencia en practicas de cuidado. Por lo cual, con Walsh (2013)

podriamos decir que:

Desde esta perspectiva, el valor disruptivo de la diferencia que una concepcion
emancipatoria de “lo politico” debe proponer es intrinseco a las rearticulaciones que
definen a una configuracion identitaria como punto de cuestionamiento de las
oposiciones que reproducen modos de jerarquizacion. En este sentido, toda
“identidad” es una “configuracion material” en la cultura, en tanto cuestiona los
modos de dominio politico en su triple consideracion de lo cultural, lo civil y lo
economico. En esta nociéon de identidad, distinta a la presente en los proyectos
liberales y socialdemocratas del universalismo y de comunitarismo que se plantearon
al comienzo, opera, como ya venimos sefialando, la apertura de un abordaje critico de
la diferencia y de la “identidad” que debe comenzar no por preguntas como: ;quién
soy? O ;cudl es mi identidad?, sino que se debe partir de un interrogante que evite

toda reificacion atributiva, por ejemplo: ;como, donde y cuando soy? (p. 110)

En Frantz Fanon vemos una preocupacion por el poder colonial externo e interno, nos deja un

interrogante por el lugar donde se aloja el colonialismo y menciona que es el cuerpo el
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recipiente de dicho poder. En ese sentido, vemos que la busqueda por la humanizacion
implica un cambio en la racionalidad, pero también un cambio de sentido, necesariamente
hay que resaltar “otras” formas de existir y “otras” corporalidades que se ubiquen en el lugar

de la decolonialidad.

En palabras de Fanon, retomadas por Walsh (2013) “hay un solo destino para el negro y es un
devenir blanco” (p. 51) resulta pertinente mencionar que hay un solo destino para las
personas trans y es el devenir cisgenerista®. El orden colonial nos conduce a la extincion, nos
obliga a vivir en condiciones de “no existencia”, por ello, nombrarse trans puede abrir un
camino en las apuestas decoloniales, siempre y cuando tenga un compromiso por la propia

humanizacion a la que Freire nos invita.

La comprension de la pedagogia aunada a los proyectos de decolonizacion se aleja por
completo de un sentido instrumentalista, ubicado en un escenario preciso, atado a las logicas
del estado, y basadas en relaciones de superioridad-inferioridad en cuando a la creacion del
conocimiento. Las pedagogias decoloniales se configuran como metodologias de accion al
interior de las luchas sociales de transformacion. Dicha metodologia implica un proceso
colectivo de identificacion de un problema, reflexion sobre las causas y los elementos que lo
generan y reproducen, el establecimiento de un proposito y unos objetivos para afrontarlo, la
creacion de estrategias que incidan en la transformacién del mismo, invitacion que Walsh

(2013) realiza, al mencionar que:

3 La categoria “cisgénero” es usada por los estudios de género para referirse a aquellas personas que sienten

que corresponden con la asignacidn de sexo/género impuesta en el momento del nacimiento.
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Las luchas sociales también son escenarios pedagdgicos donde los participantes
ejercen sus pedagogias de aprendizaje, desaprendizaje, reaprendizaje, reflexion y
accion. Es solo reconocer que las acciones dirigidas a cambiar el orden del poder
colonial parten con frecuencia de la identificacion y reconocimiento de un problema,
anuncian la disconformidad con y la oposicion a la condicion de dominacidon y
opresion, organizandose para intervenir; el proposito: derrumbar la situacion actual y
hacer posible otra cosa. Tal proceso accional, tipicamente llevado de manera colectiva
y no individual, suscitan reflexiones y ensefianzas sobre la situacion/condicion
colonial misma y el proyecto inacabado de la des- o de-colonizacion, a la vez que
engendran atencion a las practicas politicas, epistémicas, vivenciales y existenciales
que luchan por transformar los patrones de poder y los principios sobre los cuales el
conocimiento, la humanidad y la existencia misma han sido circunscritos, controlados
y subyugados. Las pedagogias, en este sentido, son las practicas, estrategias y
metodologias que se entretejen con y se construyen tanto en la resistencia y la
oposicion, como en la insurgencia, el cimarronaje, la afirmacion, la re-existencia y la

re-humanizacion” (p. 29)

En HeD se considera que el ejercicio pedagogico involucra aspectos como: (1) La
importancia de ser complices entre los miembros de HeD, (2) la duda como un lugar de
reflexion y exploracion comun, (3) la diversidad en la construccion de relaciones afectivas,
(4) la confluencia de distintos saberes traidos desde las propias experticias profesionales y
espirituales, (5) la reflexion sobre la propia historia respecto a la identidad de género, (6) el
cuestionamiento de la masculinidad hegemodnica (patriarcal), (7) la horizontalidad en la

construccion de liderazgos, (8) la importancia de las relaciones de amistad, (9) los posibles
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cruces entre sexo- genero- raza y clase, y (10) el cuestionamiento de lugares de poder de

hombres trans frente a distintos actores sociales.

La memoria colectiva es vista aca como un eje articulador entre lo decolonial y la pedagogia,
se trata de rescatar un conjunto de practicas y sentidos que historicamente se han relegado al
olvido, producto de la colonizacion. Se trata de volver a la raiz y develar aquellos saberes que
se han construido por comunidades donde lo trans adquiere un lugar relevante, de mediacion
espiritual y sensorial y cuestionar lo que ahora se “es” y el devenir que nos convoca en la
creacion de la historia y el orden social. De esta manera, resulta relevante partir del cuerpo
como primer lugar de la memoria y hacer uso de las herramientas que proponen reconstruirla

y restituirla por medio de la autoindagacion de la memoria colectiva.

La pedagogia de la “autoindagacion en la memoria colectiva” sugiere una relacion de
inmanencia entre “cuerpo, naturaleza y cultura”. Partir del cuerpo como primer escenario de
la memoria, en ¢l se evidencian los legados historicos, sociales y culturales, en ¢l todo
converge, las tensiones, disputas, resistencias, el cuerpo manifiesta en su particular
movimiento y expresion, territorios y pueblos. El cuerpo es en si mismo un primer territorio

que es necesario explorar y poner en los procesos de decolonizacién®.

Pilar Cuevas Marin expone dos premisas iniciales que vienen de la contribucion de la
reconstruccion colectiva de la historia: la necesidad de la recuperacion de la memoria

colectiva de los sectores populares para comprender la realidad que estaban viviendo, a su

4 Al respecto, se puede consultar: Pilar Cuevas Marin, Recuperacion colectiva de la historia, memoria social
y pensamiento critico. Tesis doctoral, Universidad Andina Simén Bolivar, Quito, 2008.
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vez, sobre el ejercicio de contrastar con la historia oficial para exponer sus desavenencias®.
Las personas trans hemos estado por fuera de la historia, incluso por fuera de la memoria
reconstruida por sectores populares, urbanos y rurales, por ello, es necesario poner en marcha
formas de reconstruccion de las memorias de hombres trans, que permita hacer un tejido con
otras propuestas ancladas al proyecto decolonial, darle un lugar en el mundo y dotarlo de

existencia.

Ser trans, ha dejado de ser, para los efectos de este proyecto, un proceso de intervenciones
corporales, para ser un lugar de enunciacion multiple y disidente, pero ademas el lugar del
sujeto transgénero nos traslada a una memoria comun, surgen preguntas sobre el pasado, por
aquella persona “que se era antes”, por momentos de la infancia, por las fotografias
familiares, por los caminos recorridos con un nombre diferente y un lugar estético que ahora
se ha modificado. De ahi que reconstruir la memoria colectiva de hombres trans convoque a
muchos, puesto que cada nombre esta lleno de contenido, tiene un significado, una historia

particular, que al juntarse marca un referente importante en la historia.

La elaboracion de la memoria a la que invita HeD no implica que todos los hombres trans
deban exponer de forma literal cada uno de los elementos de su pasado. En la experiencia
organizativa nos hemos encontrado en escenarios y con personas que buscan saciar
“curiosidades” por medio de preguntas que resultan ser invasivas y cuyas enunciaciones
resultan dolorosas, ahondando en la idea de que los trdnsitos son motivo de vergiienza y
deben mantenerse invisibles para ser superar las “penas” que lo recubren. La propuesta se

encuentra mas cercana a lo que Augé, M. (1998) cuando dice:

5 Ibid.
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Recordar u olvidar es hacer una labor de jardinero, seleccionar, podar. Los recuerdos
son como las plantas: hay algunos que deben eliminarse rapidamente para ayudar al
resto a desarrollarse, a transformarse, a florecer. Estas plantas que realizan su destino,
estas plantas desarrolladas, se han olvidado en cierto modo de si mismas para
transformarse: entre las semillas o los brotes que les dieron vida y lo que son
actualmente no existe ya un vinculo aparente; la flor, en este sentido, es el olvido de la

semilla (p. 11)

Cada persona elige, selecciona los recuerdos que le permitan establecer un vinculo
significativo y valioso con su presente, los procesos de seleccidon de la memoria en los
espacios que propone la organizacion buscan que la enunciacion de lo trans no signifique
cargar un costal pesado que inhiba la resignificacion de su presente, asi la enunciacion
politica de lo trans puede convertirse en un motor que viabilice formas de agenciamiento y
que ¢éstas tengan incidencia en el mejoramiento de las condiciones de vida en las que se

encuentran las personas.

En ese sentido, hablar del autonombramiento como sujeto trans desde un lugar politico invita
a pensar el presente, recogiendo elementos del pasado, de forma autonoma, desde el cuidado
y amorT, constituyéndolas en un motor para la transformacion de realidades sumidas en el
olvido, por ello, para HeD, es necesario pasar de ser el pie de pagina en la creacion del
conocimiento, a ser autores de la propia historia. Esto implica cuestionar los dualismos
epistemoldgicos de sujeto-objeto, teoria-practica, razon-conocimiento. En esta apuesta por ser
los hacedores, constructores y reconstructores de la memoria colectiva transgénero, permite
que el conocimiento se construya desde abajo o desde el margen en el que se sita lo trans,

recogiendo los saberes creados en medio de los procesos de organizacion y apuesta por la
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dignidad de hombres trans. Las formas de articulacion con grupos académicos o cientificos
sociales deben demostrar un aporte en las agendas politicas que se desarrollan al interior de la

organizacion y sus redes.

La propuesta por la recuperacion de la memoria nos plantea una incidencia sobre la memoria
como régimen de representacion, que desde la organizacion se quiere trastocar, transformar,
movilizar, desordenar. También en términos de la relacion entre actores y el contexto en el
que se hayan inmersas, en términos de los legados historicos de la colonialidad y cémo
incidir en ello, lo que significa una contribucion, como lo menciona Cuevas (2013): “(...)

como memoria colectiva reconociendo su legado critico y disidente”. (p. 97)

La reflexion en torno a la decolonialidad se alza como proyecto ético-politico en aras de
pensar qué lugar ocupamos, y qué lugar queremos ocupar, en un sistema que nos oprime a
razon de nuestra pertenencia racial-geografica, y como consecuencia de una historia de
imposiciones que occidente ha venido haciendo sobre las sociedades y experiencias “otras” a
las que ha colonizado por siglos, mediante procesos de imposicion violenta, exigiendo una

manera de ser como la tnica legitima.

Los procesos de colonizacion a lo largo de la historia, especialmente en lo contemporaneo, se
enlazan con el proyecto occidental de la modernidad, y especificamente con la asuncion de
un tipo de racionalidad que pretendia ser la via inica de conocimiento del mundo. Asi, uno de
los desafios del pensamiento decolonial sera pensar una posibilidad ofra frente al proyecto y
la imposicion de la modernidad como Uinica manera posible de ser, y para ello una reflexion

desde aquello que somos, que fuimos, y que podemos ser como “otros” es fundamental.

En ese mismo sentido, lo pedagédgico en lo decolonial permite la construccion de

“metodologias organizacionales, analiticas y psiquicas, que orientan rupturas, transgresiones,
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desplazamientos e inversiones de los conceptos y practicas heredadas” (Walsh, 2013) Aqui,
lo pedagogico aparece mas alla de su sentido tradicional, anclado a las aulas escolares y a la
reproduccion de una cultura, y se convierte en herramienta crucial para una lucha politica del

reconocimiento y de la construccion de los lugares “otros” que han sido negados.

El parche® HeD ha tenido un especial interés en la reflexion pedagdgica, anclandola a las
posibilidades de ese lugar como espacio para la lucha y el activismo politico. Por ello, se hace
importante una reflexion sobre los posibles cruces y encuentros entre algunas de sus
experiencias y la perspectiva en pedagogia decolonial, que muestren nuevas rutas y
perspectivas para el propio trabajo, a la vez que se organicen algunas ya comenzadas

potenciandolas.

En primer lugar, la pedagogia tanto para la perspectiva decolonial como para el trabajo de
HeD permite derrumbar situaciones actuales de opresion y crear nuevas posibilidades. En el
trabajo pedagogico de HeD, especificamente en el desarrollo de los talleres “se busca un
hombre”’, se deja ver la lucha contra un sistema social que discrimina las opciones diversas,

invisibilizandolas y negando su existencia. En ese sentido, el ejercicio de reunirnos desde la

¢ Aunque se ha nombrado a Hombres en Desorden como una organizacién social, las personas que integran
el grupo se enuncian como un “parche”, desde un sentido politico, se refiere a un grupo de amigos que realizan
acciones desde la complicidad y sinergia colectiva, las propuestas del parche resignifican los afectos que alli se

tejen y que son un principio basico que construye la organizacion.

7 “Se Busca un Hombre” es una cartilla de metodologias, propuestas por ¢ ICBF, para abordar en escenarios
familiares reflexiones en torno a las construcciones de masculinidad. HeD hizo uso de la cartilla, reapropiando y
reajustando las metodologias de acuerdo a sus contextos y lugares de enunciacion politico y pedagogico. Cada

integrante de HeD asumia un espacio-taller para dinamizar y abordar sus propias elaboraciones.
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transmasculinidad nos pone en una posicion nueva, de reconocimiento de la identidad y de
resistencia frente a la racionalidad moderna binaria del género. Convergiendo con Freire®, es
un proceso de humanizacion, en contraposicion a la deshumanizacion (y constitucion como

no-existencia) que un sistema colonial impone a las identidades diversas.

De esta manera, la relacion pedagdgica no se encuentra situada desde unos sujetos que
producen un saber verdadero sobre otros, sino que la construccion misma de lo que somos y
podemos ser, parte desde nuestra propia experiencia transitando, y en el didlogo posible que
entablamos con los otros. Con ello, legitimando nuestra posicion de sujetos, y construyendo
formas pedagogicas con los otros, y permitiendo la interpelacion de la realidad, la critica a la
construccion de una masculinidad patriarcal y machista, y la creacion de nuevas posibilidades

desde la vivencia transmasculina.

En esa linea de pensamiento, la practica de HeD se conecta ademéas con la apuesta decolonial
bajo la presuncion en que una subversion de drdenes instalados en lo individual demanda la
subversion de o6rdenes colectivos. Entonces, no solo se trata de pensar como transitamos,
sino, por ejemplo, ;Cuales son nuestros referentes cercanos de la masculinidad? ;Cudles son
los referentes culturales? ;Qué tipo de sociedades estan legitimando estos modos de ser
hombres? Mediante estas reflexiones es posible ubicarse en un punto medio sin caer en un
proyecto politico individualista, ni en un proyecto politico que no se piense la nueva forma de

ser hombres que venimos construyendo.

8 Sobre los postulados y/o enunciaciones de Paulo Freire, consultar en: Catherine Walsh, “Pedagogias

decoloniales. Prdcticas insurgentes de resistir, (re) existir y (re) vivir’. Quito: Serie de pensamiento decolonial.
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Esta creacion, esta pedagogia reflexiva sobre lo que venimos siendo en HeD, ha buscado la
construccion colectiva como metodologia insistente. En los talleres “se busca un hombre”,
gran parte de los cierres se realizaron al hacer una definicion de la tematica que el taller
proponia (Complicidad, lealtad, confiabilidad, etc.) como estrategia de construccion del
propio saber del parche, y como proyectos ético-politicos para relacionarse con los otros. Asi,
la propuesta pedagdgica de HeD se enmarca también en la creacion de formas distintas de
vivir, otras formas posibles de ser humanos y de vivir en sociedad, alejadas en ocasiones de
las imposiciones de una sociedad capitalista y patriarcal donde impera la competencia, el

individualismo y la instrumentalizacion del otro.

Un ejemplo de ello, es la importancia que se le dio al concepto de complicidad. Para el
parche, la reflexion en torno a la complicidad empez6 a constituir la relacion misma que los
sujetos en el grupo estaban teniendo, a la vez que el horizonte para relacionarse. La

definicion de complicidad construida por HeD (2015) fue:

Relacion entre pares que se construye a través del amort’, comunicacion,
confianza, lealtad, incondicionalidad, empatia, coincidencia, lo cual nos permite
proyectarnos y crecer. Nos permite ser felices, no tener miedo ni tener temor de
perder; no implica renuncias personales, ni en pareja, ni en colectivo. Se decide
con quienes construirla y debe ser un acto de correspondencia. Implica valentia y
transformacion, un profundo amor propio que se comparte con el amor propio del

otro.

® Hombres en Desorden enuncia el amor y complicidad que se construye entre hombres trans como amort,

con “t”.
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Por otro lado, la pedagogia decolonial propone como estrategia una metodologia y
analitica de la opresion, como condicién para emprender una ruta de liberacion y
humanizaciéon. En esto, HeD dinamiza un taller sobre “Foucault — Tecnologias del
cuerpo”'?, en el cudl el eje central fue observar y reflexionar el disciplinamiento en los
cuerpos trans a partir de las experiencias vitales de cada uno de los compafieros. Desde las
apuestas teoricas de Michel Foucault, el taller propuso el andlisis de las formas en que el
poder es ejercido sobre los cuerpos trans para regularnos a las formas hegemonicas y
binarias sobre la base de una asignacién de sexo-género impuesta desde el nacimiento. Sin
embargo, este fue especialmente el enfoque de un taller, y tal vez no se presenta con
demasiada intensidad en las reflexiones de las otras propuestas. Podemos pensar que esta
reflexion se mantenia en los talleres mediante el tema de cudl es la masculinidad
hegemonica que nuestra cultura ha construido, pero el punto clave que en ocasiones haria
falta afirmar, es el sefialamiento de las operaciones concretas por las cuales esta
masculinidad niega, margina, subordina, y finalmente, deshumaniza la transmasculinidad

en nuestras vidas. Esta analitica de la opresion nos muestra la propia particularidad de

nuestra existencia, o en el pensamiento de Fanon'!, nuestro proyecto epistémico-

10 E] taller sobre “tecnologias del cuerpo” dinamizado por un integrante de HeD, fue abordado a partir de la
lectura de dos textos: “Una reflexion sobre las investigaciones de Foucault del cuerpo y del poder” de Fabian
Andrés Montia y “Tecnologias politicas del cuerpo y sistemas de punicidn como posibles operadores

conceptuales de la macro y microfisica del poder. Un abordaje desde Michel Foucault” de Florencia Topper.

1 Al respecto consultar en: Catherine Walsh, “Pedagogias decoloniales. Prdcticas insurgentes de resistir,

(re) existir y (re) vivir”. Quito: Serie de pensamiento decolonial.
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cuestionador.

De hecho, este proceso es necesario para la propuesta de Fanon'? de una accién decolonial
que implique desaprendizaje, invencion, intervencion y accion. El desaprendizaje
implicaria una analitica de la opresidn sobre nosotros mismos, para asi entender qué
desaprender de aquello que nos ha sido impuesto. A partir de eso, realizar un
reconocimiento € invencion de nosotros mismos como existencia y experiencia, para
hacernos las rutas de las formas de vida ofras decoloniales que podamos proponer. De este
modo, la reflexidon siempre pasa sobre nosotros mismos como sujetos y cuerpos inscritos
en unas relaciones y estructuras sociales, para desde ese lugar “aprender a ser uno mismo

en relacion con y contra su propio ser” (Walsh,

2013), y en ese sentido poder enfrentarnos a nosotros mismos para siempre reconstruirnos,

en un ejercicio de lo que McLaren (1997) llam6 una “pedagogia perpetua”.

Esta pedagogia perpetua, conecta con la idea de Freire de la invencion de la libertad como
un devenir nunca acabado, una metodologia de revisarnos siempre criticamente, partiendo
desde nosotros mismos y creando caminos liberadores para vivir. Esta idea del devenir, de
lo que nunca acaba, puede relacionarse con una concepcion del transito como algo que
mantiene interpelandonos, como una posibilidad de volver sobre nosotros mismos a re-
hacer, preguntarnos de nuevo y no obtener una respuesta definitiva de lo que somos, sino
construyendo nuevos caminos para ir siendo. Partiendo de estos supuestos, es en las luchas

contra la imposicion de un orden colonial y binario de género que nos vamos

12 Ibid.
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construyendo, reflexionando, y afirmando los modos de ser transmasculinos en uno u otro
momento, nos hacemos crisis a nosotros mismos para ir transitando a seres humanizados y

creadores.

El reto para HeD, estaria puesto en la construccién de una memoria colectiva como punto
de anclaje para la creacion de una propuesta ética-politica de como llevar una vida
humanizadora en resistencia a un sistema colonial que niega nuestra existencia como
agentes posibles. Esto es, recoger el propio saber del parche, para asi construir una
propuesta reflexiva que nos posicione en un lugar y experiencia otra, desde la cual luchar

por una sociedad y una subjetividad distinta.

Construir esta posicion de sujetos solo sera posible en ejercicios que, como los planteados
en los talleres, permitan la vinculacion de los saberes propios (ya sea personales,
académicos, activistas, espirituales etc.) en las experiencias de cada cual, y construir los
didlogos posibles para la creacion y el enriquecimiento colectivo. La propuesta pedagdgica
se encamina entonces a “saber lo que creemos que sabemos” (Walsh, 2013), como lugar
de lucha y legitimidad (complicidad) de nuestro saber. Esta actitud de apertura en el
parche, nos lleva ademds a una reflexion sobre la forma en que los talleres fueron
asignados y el proposito de ello: el empoderamiento de hombres trans en la organizacion.
El empoderamiento desde el saber y la reflexion pedagogica, permite la desestabilizacion
de la condicion de oprimido al reafirmar su agencia de lucha y transformacion,
especialmente en la capacidad creadora y cuestionadora que los talleres proponian en su

totalidad.

De otro lado, encontramos que en las matrices de dominacién colonial existe un entre-

cruzamiento de género, raza y clase que complejiza la opresion segin los contextos
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historicos, y que se agudiza en un pais como el nuestro en el que el racismo y el clasismo
operan desde hace tiempo. En esta linea de pensamiento, las propuestas pedagogicas de
HeD podrian hacer mas visibles las reflexiones y posicionamientos que parten de esta
interseccionalidad con el género, para lograr pensar la transmasculinidad dentro de un
contexto latinoamericano colonial, y las rutas de accién-lucha que sean posibles. Asi,
mediante la puesta en evidencia de la articulacion de las matrices coloniales sobre nuestros
cuerpos y subjetividades, podremos pensar formas de ser en resistencia que nos liberen, de
lo que Fanon (1973) nombraba, los complejos que se desarrollan en lo colonial. Complejos
que podriamos pensar operan con “el patriarca que llevamos dentro”, es decir el sistema de
opresion que tenemos interiorizado. En esto, algunos de los talleres apuntaron la reflexion
bajo la forma ;Qué tanto deseamos ser ese hombre hegemodnico?, reflexiones que podrian

convertirse en hojas de rutas de vital importancia.
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En esa misma via de reflexion, Mendoza, B. (2010) nos habla del “pacto masculino” que los

hombres colonizados hicieron con los hombres colonizadores, en tanto asumieron

la

subordinacion de las mujeres y de lo feminizado, asumiendo la figura del “hombre” como

aquel que es “libre” y que en el orden moderno-colonial adquirié ciudadania, lo que jamas

hubiese sido posible sin el proceso de esclavitud colonial. El reto esta en abolir ese pacto

no

solo desde las relaciones cotidianas, también en la irrupcion institucional y del estado que

legitima la supremacia masculina, pero que ademds se alimenta de los procesos

de

racializacion/racismo, los cuales son una deuda que HeD denota, teniendo en cuenta que hace

falta un acercamiento y cuestionamiento explicito con respecto a lugar de enunciacion racial

en la construccion de género.



Viendo las metodologias en retrospectiva, podemos plantear una ausencia en el trabajo de
HeD respecto al trabajo fuera del lugar de la palabra y el discurso. Si bien algunas de las
metodologias plantean el uso de imagenes y videos, no existe una continuidad en darle al
cuerpo o a la imagen un lugar propio de expresion. En detrimento de la colonialidad
moderna y racional, las pedagogias decoloniales han abierto su metodologia a la
recuperacion de tradiciones que trastocan el lenguaje como racionalidad y argumento, y
piensan desde el movimiento, la imagen u otras opciones. En ese sentido, habria que
fortalecer las apuestas (que se vienen discutiendo dentro del parche) por el cuerpo y la
imagen, sin necesariamente dejar de lado un lugar potente de lucha como es la reflexion

discursiva y argumentada.

Finalmente, como lo decia Freire!'’, cuando somos capaces de ver la historia como
posibilidad, podemos vernos inmersos nosotros mismos en la creacion de proyectos éticos,
a la vez que nos convertimos en transgresores de la ética. En ese movimiento de ir y venir,
podemos construir desde HeD una reflexion pedagogica decolonial que reconozca nuestra
existencia, nos permita pensar nuevas vias de construirnos y de construir (y derrumbar
cuando sea necesario) nuestra sociedad, a la vez que nos hacemos crisis a nosotros mismos

para encontrar nuevos proyectos ético-politicos.

13 Ibid.
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Tercer capitulo

Relieves y matices: caminos hacia el co-cuidado y Restitucion de derechos de

hombres transgénero.

A raiz de las violencias cotidianas motivadas por la concepcion negativa de las personas
trans, lo cual se ha venido desarrollando a lo largo de esta investigacion, el movimiento social
transgénero ha buscado incidir en el &mbito juridico, nacional e internacional con el fin de
que se tipifiquen las violencias y se adelanten procesos legales que permitan proteger sus

derechos humanos.

Dichas violencias se han instalado en todos los sectores sociales; de educacion, salud,
vivienda, trabajo, movilidad, generando barreras de acceso y permanencia para el ejercicio de
los derechos. El impacto que esto tiene, se manifiesta en condiciones de pobreza
generalizada, y ha reducido la experiencia de transito a contextos de alta vulnerabilidad. Las
personas trans estan muriendo a causa de asesinatos, tipificados como crimenes de odio, y por

la ausencia de asistencia médica y sanitaria en condiciones de dignidad.

La Organizaciéon de las Naciones Unidas ha atendido al llamado del movimiento social
transgénero en varias oportunidades, estableciendo unos principios que logren poner en alerta
a los estados en relacion con las violaciones a los derechos humanos por orientacion sexual e

identidad de género. Los principios de Yogyakarta (2007) mencionan que:

(...) las violaciones a los derechos humanos basadas en la orientacion sexual o las
identidades de género reales o percibidas de las personas constituyen un patron global
y arraigado que es motivo de seria preocupacion. Entre estas violaciones se

encuentran los asesinatos extrajudiciales, la tortura y los malos tratos, las agresiones
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sexuales y las violaciones, las injerencias en la privacidad, las detenciones arbitrarias,
la negacion de empleo o de oportunidades educativas, asi como una grave
discriminacion en el goce de otros derechos humanos. Estas violaciones a menudo se
ven agravadas por la vivencia de otras formas de violencia, odio, discriminacion y

exclusion (...) (p. 6)

A su vez, el articulo estadounidense “Identidades transgénero y transexuales: la siguiente
“Fruta Extrafia”, crimenes de odio, violencia y genocidio en contra de la comunidad trans
mundial” recoge un acervo de crimenes de odio, principalmente en Estados Unidos y otros
paises como México y Argentina, mencionando que se trata de una pandemia global que
puede ser leida como un “Genocidio Trans”, aun cuando la Convencion para la Prevencion y
la Sanciéon del Delito de Genocidio solo establece su direccion hacia un grupo nacional,
étnico, racial o religioso, con esto, en el marco de los derechos humanos, se busca que exista
una comprension de las violencias que se ejercen contra las personas trans y que se dan de

forma sistematica y selectiva.

Interesa resaltar de este trabajo que todas las formas de violencia dirigidas a personas
transgénero tienen la intencidn de perpetuar el modelo de género binario, eliminando a las
personas que no corresponden con la expectativa social y cultural de los géneros y como
estrategia ejemplarizante. En muchas ocasiones, dichas violencias son validadas por el
entorno social, quienes también han sido construidos en el odio a la diferencia sexual y de

géneros, asi lo menciona Kidd (s.f.) cuando dice que:

(...) los crimenes de odio sirven para presevar y reforzar el sistema de género binario.
La sociedad occidental contemporanea reifico la dualidad de género

masculina/femenina a través de la cultura popular, los medios de comunicacion, las
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practicas de trabajo, la moda, asi como por otras muchas vias. La violencia y el odio
castigan a esos individuos que transcienden y subvierten ese binarismo porque son la
otredad y por tanto son considerados inferiores a sus similares que si se adscriben a la
normatividad de género. Es particularmente importante notar que la violencia contra
las personas transgénero esta vinculada a la falsa dicotomia de género en la poblacion

en general como en la comunidad transgénero (p. 15)

En Colombia se sanciono la Ley 1482 del 30 de noviembre de 2011, llamada Ley
Antidiscriminacion, que tendria lugar en el Cddigo Penal colombiano. Mencionaré un

articulo relevante:

El que arbitrariamente impida, obstruya o restrinja el pleno ejercicio de los derechos
de las personas por razoén de su raza, nacionalidad, sexo u orientacion sexual, incurrira
en prision de doce (12) a treinta y seis (36) meses y multa de diez (10) a quince (15)
salarios minimos legales mensuales vigentes. (Articulo 134 A. Actos de Racismo o

Discriminacion.)

El interés investigativo de este proyecto no esta en hacer un analisis exhaustivo sobre las
normas juridicas que se han establecido en Colombia y el mundo para combatir la
discriminacion basada en la identidad de género no normativa, sin embargo, esta mencion se
hace con el fin de cuestionar el abordaje que desde los marcos normativos de derechos
humanos, elaborados en el marco de los estados modernos, que a su vez, resultado de
procesos de instauracion de un orden social moderno-colonial, implica que la vida de las

personas debe ser comprendida y regulada por el estado.

Queremos mencionar algunos elementos que puedan ser Utiles para generar interrogantes

sobre esta cuestion, desde una mirada decolonial, y que permita evaluar el rol que se asume
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desde el lugar de defensa de los derechos humanos de personas transgénero y de otros lugares

de enunciacion que puedan sentirse acogidos en ésta reflexion.

Pensar que la situacion de exclusion y violencia que viven las personas transgénero puede
resolverse desde el marco de los derechos, atados a las ldgicas del neoliberalismo, o pensar
que los derechos humanos son un fin en si mismo en medio de la defensa de la vida digna

genera varios interrogantes:

(Cuadl es el escenario legitimo en el que deben desenvolverse las acciones del movimiento
social transgénero?, lo anterior, entendiendo que hablar de derechos humanos, como fin,
ubica las acciones del movimiento social en la matriz estado-céntrica como Unico lugar de
accion, y de esta manera abocarnos a reducir, incluso invalidar, ejercicios de resistencia que

se dan por fuera de este marco de relacion.

Para exigir al estado la garantia de derechos es necesario adquirir un estatus de victima, lugar
de enunciacion que se ha instalado en la cultura politica del pais, haciendo lentos los procesos
de sanacion y restitucion de las personas. La forma de nombrarse tiene un impacto en la
configuracion del cuerpo, se instala en la sensibilidad misma, aporta en la capacidad de hacer
procesos de resiliencia, incide en los procesos de transformacion social. El lugar de victima
también puede ocultar el rol que las personas han ejercido en la perpetuacion de las

violencias que las aquejan y de otras que sostienen los mismos modelos de poder colonial.

La individualizacion de los derechos y de las afectaciones que genera la violacion de los
mismos, perpetiia la concepcion dicotomica de la sociedad, puesto que el proceso para
resolver la vulneracion de un derecho involucra a la persona o a un grupo reducido y les aisla

de los factores sociales y culturales que generan en principio la afectacion. Es decir, dichos
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procesos no inciden en las condiciones estructurales que generan las violencias transfobicas,

sobre las que participa el conjunto de la sociedad.

Spead (2011), hombre trans activista, menciona que:

La resistencia trans estd emergiendo en un contexto de politicas neoliberales donde la
opcion mas facil sea luchar para ser parte del orden neoliberal y punto. Podemos
traducir el dolor que nos causa que miembros de nuestra comunidad sean asesinados
todos los meses en una mayor capacidad para la represion del sistema penal, que se
ceba con nosotros. Podemos pelear porque el estado nos declare iguales a través de
leyes antidiscriminatorias y constatar, al mismo tiempo, que la mayoria de las
personas trans siguen en paro, son incapaces de obtener documentos identificativos,
son excluidas de los servicios sociales y de la asistencia sanitaria, son recluidas en
prisiones que garantizan el acoso sexual y la falta de atencion médica. El abandono y
la reclusion son las ofertas del neoliberalismo para la mayoria de las personas trans,
pero las estrategias de reforma juridica nos encomian a sumarnos al arden neoliberal.
Los caminos de la igualdad marcados por el modelo de derechos de gays y lesbianas
al que supuestamente debemos aspirar tienen poco que ofrecernos en términos de
cambios concretos de nuestras oportunidades; lo que nos ofrecen es la legitimacion y

la expansion de los sistemas que nos estan matando. (p. 58)

En ese sentido, las leyes de antidiscriminacion y sobre crimenes de odio no dicen nada sobre
el funcionamiento del poder, estan basadas en derechos individuales que buscan el castigo de
una persona que ha ejercido violencia sobre otra basada en su concepcion de superioridad,
pero ésta no permite generar responsabilidad social sobre la imposicion de un modelo de

género binario que genera la violencia en principio y de la cual participan todas las personas,



67

incluyendo (nos) a las personas transgénero, de esa manera, se individualiza y reproduce la

transfobia.

Resulta relevante pensar como desde un marco mas de deberes que de derechos es posible
compartir agendas politicas que desindividualicen la comprension y el actuar de la defensa de
la vida digna, en un escenario compartido donde puedan converger distintos movimientos
sociales, que generen puntos de encuentro y activen estrategias que cuestionen los modelos
de poder que les sujetan. En esa via, el movimiento social transgénero, la organizacion social
Hombres en Desorden, quienes en una de sus lineas de accidon se preguntan por la situacion
de indocumentacion de las personas trans, hecho que las asimila a los procesos de
inmigrantes en el mundo, o que por sus acciones en relacion con las corporalidades no
normativas puedan aportar a las agendas de personas con discapacidad, o desde la mirada de

“dos espiritus” pueda acercarse a movimientos indigenas.

Aunque interesa hacer uso de los derechos humanos como una herramienta util al interior de
las estrategias de incidencia politica de HeD, es importante resaltar, que mas alla de la mera
enunciacion de los derechos de personas transgénero, existe un interés porque esta
enunciacion no sea Unicamente racionalizada como posible, sino que sea una experiencia
vivida, sensible, que el ejercicio de los derechos se aloje en el cuerpo, se enuncie en la misma

forma de asumir los desafios de la vida, en medio de la decision de transitar.

De esta manera, en el ejercicio de los derechos con y desde el cuerpo radica gran parte de los
aportes que desde una mirada decolonial y del co-cuidado ofrece a las colectividades
transgénero y especificamente a la propuesta ético-politica de HeD. Implica un salto entre la
enunciacion y la vivencia misma de la dignidad y ofrece un camino particular en donde el

movimiento mismo del cuerpo en la bisqueda de sentido, tiene absoluta relevancia, es en
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ello, donde la experiencia transmasculina cobra lugar, cuando por ejemplo, dejamos de sentir
rechazo por el cuerpo y lo empezamos a reconocer como vehiculo de transformacién, como
lugar digno de la experiencia de transito, como escenario de posibilidades, como punto de
partida para experienciar el gozo, la plenitud, la libertad que ofrece tomar decisiones de
cambio. En ese sentido, el cuerpo transmasculino no sélo se enuncia, sino que es potencia en
su propia restitucion, pues aloja en su experiencia corporal las herramientas de sanacion que
le humanizan, para ello, es necesario activar la brijula interior y darse la oportunidad de

seguir las rutas a las que nos invita.

En el contexto actual, la naturalizacion de la violencia, el silencio ante las injusticias, la
inercia social, se relaciona con formas de incrustacién corporal que ha dejado el conflicto
colombiano. De igual manera, el pensamiento dicotdmico de género y sus estrategias de
normalizacion han generado rechazo por la experiencia de vida trans en ellas mismas.
Hombres trans que participan de los espacios a los que invita HeD, manifiestan rechazo por
la corporalidad en la que viven, odio por esta experiencia en particular, falta de
reconocimiento del hombre que ya se “es” y angustia de no poder “llegar a ser”” una réplica

del hombre hegemodnico que socialmente se invita a ser y se impone.

El impacto corporal generado por el pensamiento dicotdmico hace mas dificil la posibilidad
de asumir el transito de género desde un lugar de re-enunciacion politica, en tanto desvincula
a las personas de su posibilidad de actuar en medio de situaciones en donde su vida e
integridad se encuentran amenazadas, a su vez, la interiorizacidon de modelo binario es tan
profunda que llega al punto en que la persona justifica dicha agresion, es decir, se interioriza
la idea de estar “errado” o ser “anormal” y se percibe como “merecida” la correccion por la

via violenta. Teniendo en cuenta lo anterior, es posible comprender que la necesidad no esté
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en modificar de manera exclusiva las leyes que protejan las identidades de género no
normativas o las identidades transgénero, sino que se asuma de manera urgente procesos de
restitucion del ser transgénero. En ese sentido, proponemos caminos que lleven a la
recuperacion y sanacion de las experiencias en un escenario compartido y de cuidado mutuo,

lo menciona Bautista, Sparborth y Romero (2015) cuando dice:

Constatamos que esos nuevos caminos de la liberacion en nuestro contexto, exigian
practicas pedagdgicas y de acompafiamiento mas integrales, que tomaran en cuenta,
en su integralidad, a la persona de quien lidera y participa de los procesos: sus
derechos, su cuerpo, su salud, sus sentimientos, su espiritualidad, sus fragilidades y

sus capacidades. (p. 12)

Si hablamos de restituir aquellas incrustaciones de la colonialidad alojadas en las
corporalidades transmasculinas, es necesario poner como punto de partida al cuerpo desde
una mirada integral, como un escenario simbolico, de poder, emocional y sensible, de
conocimiento, espiritual, biologico. Es alli, en la mirada sobre estas dimensiones donde se
podria ver materializados los derechos. En la practica pedagogica de la linea de memoria
colectiva, corporalidades y autocuidado, se abordan dichas dimensiones de la corporalidad,
haciendo un énfasis en abordar el cuerpo desde su dimension historica, pero asi mismo como
sistema fisico, emocional, espiritual y energético. Es desde aqui que se trabaja por una

restitucion de personas y comunidades.

En varias tradiciones culturales, como las chinas, japonesas, indias y comunidades indigenas,
afirman sobre la existencia de unos cuerpos fisicos y unos energéticos, los cuerpos
energéticos tienen un impacto en el estado del cuerpo fisico. Dichos cuerpos energéticos

tienen un equilibrio natural, pero a lo largo de la vida, debido a diversos factores socio-
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culturales que tienen un impacto en el cuerpo, se pierde el equilibrio de dichos cuerpos, es
cuando vemos afectaciones tanto en la salud de las personas, como en los estados de &nimo o
las respuestas violentas o la expresion de la vulnerabilidad en el cuerpo, asi lo menciona la

Corporacion Centro de Promocion y Cultura (2013) cuando afirma:

En la sabiduria India la energia del cuerpo se genera y se regula mediante el sistema
de centros energéticos o chakras. Estos centros energéticos son como ‘“ruedas” o
“’torbellinos” de energia. Este sistema esta formado por siete centros mayores,
ubicados en la linea de la columna vertebral. Y otros muchos centros energéticos
menores distribuidos por todo el cuerpo (manos, pies, rodillas, etc.). La energia que se

desprende de los centros energéticos crea un aura o cuerpo energético alrededor del

cuerpo fisico. (p. 36)

El cuerpo, para las personas trans, ha sido una pregunta constante en varios aspectos: la
posibilidad de modificar la materialidad del cuerpo; la normalizacién y lugar hegemonico en
la construccion del género (;este cuerpo me hace hombre?); el cuerpo como lugar de
resistencia, configuracion de la identidad. Sin embargo hay un vacio en la comprension o
enunciacion del cuerpo desde el lugar de sanacion. Nos dice Bautista, Sparborth y Romero

(2015):

En este encuentro de palabras y sentidos queremos resaltar el valor del cuerpo como
territorio sensible, humano, politico, como espacio de aprendizaje y transformacion.
Nuestro cuerpo como fuente de medicina natural que nos conecta con la primigenia
capacidad de auto recuperacion, autorregulacion y auto sanacion; y donde, gracias a la
profunda sabiduria con la que cuenta, nos permite vivir y sobre vivir en la realidad

paraddjica y desafiante que nos rodea.” (p. 35)
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El co-cuidado, no involucra las experiencias de forma individual, involucra colectividades,
comunidades y sectores de la sociedad, pues la condicion integral del cuerpo permite integrar
la relacion que las personas tienen con su entorno, con su contexto social y politico, les
percibe en relacion con la naturaleza, y sus multiples funcionalidades. En la misma medida,
tiene un impacto social, transforma la vida de las personas y genera procesos de restitucion y
resistencia en sus comunidades, o bien involucra a la comunidad por completo en el proceso
de restitucion colectiva. El reto se presenta en términos de pasar de la verbalizacion del
cuerpo, “hablar del cuerpo”, a ponerlo en un lugar sensible, despertar la conciencia que en ¢l

habita, vivir el cuerpo, dialogar con él, activar las herramientas de sanacion que en ¢l existen.

El derecho a la salud, el derecho a disfrutar del cuerpo, el derecho a vivir una vida plena no
puede pasar por los diagndsticos médicos, por la asuncion del cuerpo como lugar de la
enfermedad. La salud y la vida tampoco son un tratado o una norma que se encuentra
plasmada en un documento, es por ello, que se hace un acercamiento desde este proyecto a
contemplar la experiencia corporal desde un lugar integral, la materialidad del cuerpo esté
vinculada con las creencias, valores, representaciones sociales que una persona tenga en un
contexto determinado, el cuerpo trans expone dicha enunciacion, pues no sélo involucra el
cuerpo disociado de los demas elementos que lo constituye, sino que cuestiona los
imaginarios sociales, la organizacidon socio-politica, los valores culturales, las creencias
religiosas, y lo hace con su presencia fisica, con su cuerpo mismo. De ahi que el reto sea
involucrar en las apuestas pedagogico-politicas esta integralidad que lo rodea, acé cabria una
apuesta decolonial en las practicas de organizacion, abrir espacios que involucren la
experiencia sensible del cuerpo, abordar el sistema energético en los interrogantes sobre la

construccion corporal transgénero y la construccion masculina en los cuerpos trans.
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Las violencias, el lugar de invisibilidad y vulnerabilidad tienen un impacto en el cuerpo, se
manifiesta por medio de la enfermedad, pero también lo podemos ver en las tensiones del
cuerpo, en el estrés, en la forma de responder, como la agresion, en el silencio constante, en
el aislamiento, en la misma postura. Abordar el cuerpo nos permite abordar desde la tension
misma los problemas nodales que la generan. Los derechos deberian ser una experiencia de
vida que se manifiesta en toda nuestra corporalidad, no se trata unicamente de la ausencia
“aparente” de violencia o ‘“ausencia” de recursos, se trata de la forma en que estamos
viviendo, en la posibilidad de respirar profundamente, de sentir nuestra fuerza interior, de
sentir plenitud, gozo, respeto, solidaridad como una experiencia que pasa por el cuerpo, que

se siente en la piel.

El co-cuidado se presenta en el encuentro con el otro, en el momento en que encontramos un
lugar para distencionarnos, sanarnos, desahogarnos en un espacio compartido, Bautista,

Sparborth y Romero (2015) nos dice:

El co-cuidado aflora como una experiencia central en nuestras rutas. Comprendemos
que juntos y juntas creamos espacios sanadores, vivenciamos rutas de sanacion de
aquellos traumas o experiencias de dolor compartidas e igualmente, de historias que
sin ser “comunes” al compartirlas encuentran lugar para ser nombradas, danzadas y

asumidas en comunidad.” (p. 104)

Enunciarse como sujeto trans, tener derecho a serlo, implica dejar el miedo de exponerse
como tal, abandonar el odio por nuestros cuerpos, vivir la experiencia movil a la que nos
invita ese lugar desde la alegria y plenitud y no como una experiencia de un algo incompleto

y errado. Ser felices con esta decision debe ser una apuesta de vida, pero mas alla de eso, ese
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es nuestro derecho, a disfrutar la posibilidad de movernos por los intersticios del género, del

cuerpo, de orden social y moral que nos impone la matriz de poder moderno colonial.

El proceso de Kairos Educativo, alrededor del cuerpo, el autocuidado y la autosanacion
energética, propone una serie de “intuiciones” o “Rutas de autocuidado y autosanacion” que
generan unos vinculos entre: Cuerpo y conocimiento; cuerpo y politica; cuerpo y memoria;
cuerpo y espiritualidad. Dichas relaciones nos sugieren que se haga una lectura sensible del
cuerpo como un territorio de conocimiento, de didlogo, de disputas y tensiones, de huellas y

senderos, de horizontes de resistencia.

Teniendo en cuenta lo anterior, se propone un ejercicio inicial que permita construir unas
rutas para iniciar, desde el trabajo corporal, las posibilidades de restitucion de hombres
transgénero pertenecientes a la organizacion social Hombres en Desorden, para ello se intentd
definir la categoria trans y buscar los elementos centrales de deformacion de los centros
energéticos producto de la discriminacion basada en la identidad transmasculina. Era
importante reconocer las particularidades de la experiencia para comprender la dindmica
particular de las corporalidades, no para definir o encasillar la labor pedagodgica, sino para
sugerir caminos que busquen transformar las experiencias de deshumanizacion que han

identificado hombres trans, pertenecientes a HeD.

Rutas'* de co-cuidado en hombres transgénero de Hombres en Desorden.

14 El término “rutas” hace parte de la propuesta pedagogica del “sistema de rutas de autocuidado y
cocuidado energético”. Consultar en “Danzando la resurreccion de los cuerpos. Rutas de autocuidado y

autosanacion energética”. Bogota: Editorial Codice Ltda.
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Las rutas sugieren el disefio de un proceso pedagdgico intencionado, que tiene en cuenta las
particularidades del grupo de personas que participaran de ellas, sus contextos y vivencias, €
implica unos caminos no lineales en la practica educativa, en coherencia con la forma de
comprender la vida misma desde la complejidad y la circularidad de los procesos. A partir de
esta comprension, y con el apoyo de Judith Bautista!®, repensamos un posible camino para
iniciar unas rutas de co-cuidado y autosanacion energética para hombres trans, teniendo en

cuenta algunos elementos particulares de su experiencia.

Caminos entre la invisibilidad y la visibilidad: las corporalidades transmasculinas han
ocupado un lugar de invisibilidad en la sociedad, se (nos) otorga una condicion de “no
existencia” o de “no lugar”, incluso, al interior de la categoria transgénero. Dicha inexistencia
social conduce a hombres trans al aislamiento y la soledad, y se convierte en la condicion
necesaria para validar la masculinidad que se ejerce. Algunas personas, incluidos algunos
hombres trans, hablan de la mimetizacion, de la facilidad que tienen nuestros cuerpos, tras los
procesos de hormonizacion, de “no parecer”’, de no evidenciar la vivencia de transito, y
expone el camuflaje como un lugar de comodidad, sin embargo, y lejos de considerar que
todos los hombres trans deban identificarse como tal, hay una relacion mas cercana entre
mimetizacion y seguridad. Autodenominarse como hombre trans puede implicar la pérdida de
la hombria, ademas, y con énfasis en este punto, desencadena la transfobia. Dicha negacion
de la identidad, en muchas ocasiones genera dolor y encierro, pues la expectativa social es tan

alta que hay un sentimiento de culpa por no corresponder con las caracteristicas de la

15 Judith Bautista es fundadora y participante de la Red Teoartistica de KAIRED, se vincula al Semillero
(linea, en el marco de la UPN) de investigacion sobre “memoria colectiva, corporalidades y practicas de vida
digna” como maestra que involucra el “sistema de rutas de autocuidado y cocuidado energético” del cual es co-

autora y ético-practicante.
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masculinidad que debe tener un “hombre” en términos de la norma de sexo género que se nos
impone. En ese sentido, el lugar de la visibilidad no se refiere, de manera exclusiva, a
exponer (se) como transmasculino en todos los escenarios sociales, distinto a ello, esta mas

cercano a la posibilidad de reconocerse en la propia experiencia, darle un lugar de validez.

Masculinidades matizadas: enlistarse en la categoria “hombre” sugiere una serie de pruebas
que después de realizadas pueden dar el mérito o desapruebo, es decir, el cuerpo masculino
no se refiere a caracteristicas fisicas que son estaticas, sino que estdn en movimiento, en
palabras de Butler, J. (2002) hay una performance del género, recogemos elementos sobre lo
masculino y nos enrolamos en ello para validar las experiencias, en ese sentido, se impone y
asume el “deber ser” de la masculinidad. No basta con la enunciacion de ser hombre, jhay
que demostrarlo!, esto nos arroja a una competencia sin limites de nuestra virilidad. A HeD le
interesa repensar dichas practicas que dan sentido a la masculinidad hegemonica, permitir un
transito tranquilo debe pasar por deconstruir la categoria hombre y afirmarse desde otra

forma de expresar y vivir la masculinidad.

Entre el no lugar forzado y el no lugar politico: la discriminacion social hacia personas
trans ha sido generado condiciones de vida en extrema vulnerabilidad. Para muchos hombres
trans el primer lugar en donde se percibe la discriminacion y se desplaza de manera forzosa
es en las familias de origen, el no reconocimiento de su identidad de género en este escenario
les arroja a las calles, muchos de ellos huyen de sus familias buscando iniciar sus procesos de
transito sin la mirada de sefalamiento o la violencia intrafamiliar y con gran dificultad inician
“nuevas vidas” en otros lugares. En este desplazamiento se encuentra el no lugar forzado,
cuando la persona pierde el arraigo sobre el territorio que le pertenece, sobre los vinculos

afectivos que alli habia construido. Al parche HeD le resulta significativo, en medio del
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proceso de transito acompafiado re-enunciar ese no lugar como un no lugar politico, donde
dicha experiencia de desplazamiento encuentre un lugar en la movilidad misma que ofrece el
transitar, implica otorgar un valor positivo y de caracter politico, pues la decision de iniciar
un transito de género necesariamente implica fuerza y valentia, y es ese el significado que se

quiere enunciar.

Los afectos que transitan: se ha mencionado a lo largo de esta investigacion que los
transitos no son individuales sino experiencias colectivas que involucran el entorno social
donde se hayan situados. En ese sentido, las parejas de hombres trans viven una experiencia
particular de transito, expuestas a las mismas cargas socio-culturales que ubican de forma
negativa dichas experiencias. Sin desconocer la enorme valentia que ejercen las personas que
deciden acompafiar los transitos masculinos, muchas de ellas niegan su vivencia de pareja por
miedo a cuestionamientos sobre su orientacion sexual, a manera de ejemplo, si una mujer es
heterosexual y tiene una relacion de pareja con un hombre trans, el hecho de reconocer que
hay un transito en su pareja la puede conducir a que se cuestione dicha heterosexualidad y se
le tilde de lesbiana. Esto es relevante en dos aspectos, por un lado, la enunciacion de
“lesbiana” de inmediato desconoce la construccion de identidad transmasculina, por otro
lado, genera temor y zozobra a la hora de asumir la relacion, en ese sentido, muchos hombres
trans llevan relaciones que les genera inseguridad, inestabilidad, desubicacion, miedo al
rechazo y sufrimiento por el abandono basado en su identidad de género. Los procesos de
restitucion pueden afirmar a hombres trans en experiencias basadas en la confianza, respeto
mutuo, reconocimiento de la identidad, valor para asumir los desafios derivados del transito y

dar herramientas de resiliencia.

Encontrandonos: un camino hacia la restitucion de derechos de hombres transgénero.
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Junto con Kaired, y como se mencion6 con antelacion, con el apoyo de Judith Batista, se ha
reflexionado en el transcurso del proceso en la linea de investigacion de memoria colectiva,
corporalidades y practicas de vida digna, sobre €stas situaciones a las que los hombres trans
se ven enfrentados, es por ello que se ha planteado una ruta de iniciacion de un proceso de
auto y co-cuidado que permita generar procesos de restitucion de dichas experiencias de vida.
Veremos en la forma en que se abordard, de manera inicial, la restitucion transmasculina a
partir de los 7 centros energéticos, como veremos en el siguiente dibujo, los numero del 1 al 7
corresponden a los 7 centros o chakras energéticos presentes en el cuerpo humano, y las
flechas orientan el lugar donde se hard énfasis en las rutas y su lugar simbdlico. Sobre los
centros 5, 4, 3 y 2 se mencionaran algunos elementos que integran dicho centro y que
permiten evidenciar algunos elementos que hemos mencionado sobre la decolonizacion de las
experiencias transmasculinas desde la mirada integral del cuerpo, el ejercicio de los derechos
como experiencia corpo-vivencial, la vision compleja y/o holistica de la vida, es decir, en
relacion con un contexto mucho mas amplio del reconocido como humano, que involucre (sin

divisiones ni binarismos) la relacion entre lo humano y la naturaleza.
7. Sentido de la vida
6. Comprension (formacion en Derechos Humanos)
5. Expresion
4. Autoestima
3. Vulnerabilidad vs. Poder »Permitirme mi poder
2. Nido-relaciones

1. Mi vida, mi cuerpo
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La tabla que a continuacion presento, permite ampliar el panorama sobre el ejercicio de los

derechos, las formas de vulnerabilidad social, las experiencias de comunidades y personas en

torno a violencias socio-politicas y permite dar sostén a la mirada integral de las experiencias

corporales que nos interesa resaltar. Ubico en ella unicamente los 4 centros que interesa

resaltar en las rutas iniciales que se abordaran con hombres transgénero.

Tabla 1'%: LOS CHAKRAS: desarrollo, bloqueos y sanacion de energia.

Chakra Chakra 5 | Chakra 4 | Chakra 3 | Chakra 2
Centro de Garganta Corazon/amor | Plexo  solar | Sexualidad
Comunicacion | Compasion poder Emocion/
deseo
Edad de desarrollo 29-36 afios 21-28 afios 14-21 afios 7-14 afos

A través de la

A través de la

A través de la

A través de la

adultez adultez adultez adultez
Ubicacion sanscrito Base del cuello | Esternon medio | Plexo solar | Debajo del

entre las | entre los | debajo del | ombligo

claviculas pectorales esternon Hara

Vishuddha Anahata Manipura Svadisthana
Elemento Sonido Aire Fuego Agua

Akasha Voluntad

16 La tabla que presento sobre “LOS CHAKRAS: desarrollo, bloqueos y sanacion de energia”, en su version

original comprende los 7 centros o chakras energéticos, sin embargo, para efectos del presente trabajo de

investigacion, se presentan los 4 centros de interés en las rutas de trabajo con hombres trans, y funciona como

forma de ejemplificar las enunciaciones sobre los derechos ejercidos con y desde el cuerpo.
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Piedra Turquesa Esmeralda, jade | Cetrino, Carmiola,
Lapislazuli malaquita, topacio, coral, ambar,
Aguamarina cuarzo rosado ambar, ojo de | topacio

tigre
Color Azul cielo Verde Amarillo Naranja
Rosado
Sonido HAM YAM RAM VAM

EH AH ow OH

Derecho humano Derecho a decir | Derecho a | Derecho a | Derecho a
la verdad, a | querer a otros y | actuar, a | desear, sentir, a
expresar  Sus | quererse a uno | expresar el | expresar pasion
sentimientos, mismo, propio deseo y emociones

expresar su voz

conectado con

el Amor Divino

Organo parte de

cuerpo

Tiroides,
paratiroides,
garganta, boca,
orejas,

hipotalamo

Corazon, timo,
sistema
circulatorio,
pulmones,

brazos, manos

Pancreas,
glandulas
adrenérgicas,
estomago,
higado,
vesicula biliar,

musculos

Ovarios,
testiculos,
genitales,

utero, vesicula

Bloqueo de energia

vulnerabilidad/desafio

Problemas de

comunicacion,

Soledad,

codependencia,

Falta de poder,

inferioridad,

Inestabilidad

emocional,
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problemas de | inestabilidad deseo de | problemas
tiroides, emocional, dominacion, sexuales,
incapacidad de | problemas del | fatiga, ulceras, | frigidez,
expresarse corazon, problemas problemas de
pulmones y | estomacales, caderas,
circulacion ira, miedo, | espalda,
odio genitales
Poderes de energia | Comunicacion | Capacidad de | Competencia, | Sexualidad
saludable clara, amar a otros y | confianza, saludable,
creatividad con | a uno mismo, | fuerza  vital, | placer,
las palabras, | compasion, vitalidad, habilidad para
calma, entrega, | entendimiento, | poder expresar
aceptacion  de | perdon compaifierismo, | emociones,
un orden energia, alegria,
superior accion, creatividad,
voluntad para | produccion

las necesidades

personales

Mathes (2002). Trauma: sanacién y transformacion. Despertando un nuevo corazdn

con practicas de cuerpo-mente-espiritu. LOS CHAKRAS: desarrollo, bloqueos y

sanacion de energia. (p. 122,123)
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Resulta, no sélo pertinente, sino cuestionador la relacion que aqui se hace sobre los
derechos humanos, teniendo en cuenta elementos de la naturaleza como: elementos,
piedras, sonidos, colores; a su vez, la relacion con lugares precisos del cuerpo fisico; asi
como aspectos relacionales y por lo tanto culturales y politicos. De esta manera, el
ejercicio de los derechos humanos vistas desde la transmasculinidad se nos presenta como
un reto en cuanto a la integralidad de los mismos y de las experiencias corporales que
involucra. A su vez, nos permite comprender las memorias que se tejen y sus potenciales
restituciones, no solo desde la verbalizacion o la narracidon escrita, también desde las
experiencias corpo-sensoriales a las que invita el co-cuidado y las pedagogias

decoloniales.

Invitacion para abrir nuevos caminos.

Las pedagogias decoloniales invitan a repensar las practicas educativas, mas alla de los
escenarios formales de la educacion, poner en contexto el ejercicio mismo de lo pedagogico,
no para caracterizar a las poblaciones o los territorios, mas para reconocer las metodologias y
estrategias de las que se valen las comunidades para enfrentar el legado historico de la

colonizacion y las figuras que en el mundo contemporaneo, neoliberal, globalizado recobra.

El hablar de cuerpo o corporalidad permite complejizar los problemas sociales que nos
interesa transformar, aquellos escenarios imperceptibles donde el poder se oculta: la piel y
sus sensibilidades (dichas, odios, aversiones, indignacion, aberracion, etc.), las huellas fisicas
que ha dejado dicho legado histdrico del poder colonial, el lenguaje que utilizamos y que
puede acercar caminos, ser puente de sanacidon o conducirnos a abismos entre apuestas de

transformacion social conducentes a la decolonialidad.
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En un pais de victimas, necesitamos una educacion que resignifique la vida, la fuerza interior,
la capacidad de autorecuperacion, las memorias que conducen a la libertad y el buen vivir.
Las personas trans, construyen a partir de su nombre una historia, una reivindicacion de
formas otras de vida, por ello, la apuesta también es por la forma en que nombramos y nos

nombramos.

Lo politico es ético o no es politico. Cada movimiento que nuestro cuerpo genera habla de lo
que somos, nuestro lugar estético, nuestros gestos corporales son una representacion de la
subjetividad que se despliega en el cuerpo, desde HeD consideramos necesario reevaluar la
forma en que configuramos dichos gestos y los convertimos en movimientos politicos, un
gesto de suavidad, carifio y afecto entre hombres, més alla de la orientacion sexual, puede ser
un acto revolucionario en un contexto que te invita a usar las armas en una ldgica antagonica

de eliminacion del enemigo.

La verbalizaciéon de los discursos es importante, pero mientras no cuestionemos nuestra
participacién, en todos los niveles contextuales, en la reproduccion de los sistemas de
opresion raciales, de clase y género, no hay megafono que valga, mientras no cuestionemos el
porqué de nuestros deseos o nuestras aversiones y qué importancia tiene eso en los proyectos
de decolonizacion del pensamiento, nada habremos logrado. La invitacion es a mirarnos hacia
adentro y desde el lugar de lo cotidiano donde estd nuestra practica educativa, nuestros

procesos politicos que puedan decolonizar el pensamiento social instaurado.

Desestructurar las dicotomias entre cuerpo, razén y naturaleza, nos aleja de las miradas y
practicas depredadoras del ambiente, de los territorios donde se hayan las comunidades a las
que interesa dignificar, re-humanizar. Para ello es relevante involucrar en los procesos

pedagbgicos la relacion que existe, desde el interior, entre cuerpo-naturaleza, algunos
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elementos para a reflexion los encontramos en la tabla que se ha presentado sobre los centros
energéticos, los cuales nos permiten precisar rutas para la des-dicotomizacion legada por los

procesos de colonizacion.

Este trabajo me permite cerrar con mas preguntas a las que invito a otras personas a sumarse
en su reflexion, ;jde qué manera involucramos al cuerpo desde su complejidad historica,
social, cultural, relacional y de poder en la educacion comunitaria? Y de esta manera, ;jcual es
el papel de los derechos humanos en la defensa de la vida digna? Pero ademas, ;cual es el
marco de referencia de los derechos humanos a los que la licenciatura se adscribe y qué

procesos, acordes a las apuestas epistémicas genera dicha adscripcion?

Por tltimo, agradezco al lector por haber puesto su mirada sobre esta investigacion que me
atraviesa el cuerpo, la experiencia y el transcurrir de 5 afios de la vida, donde con aferrada
decision me aboqué en el camino de la Educacion Comunitaria con énfasis en Derechos
Humanos, donde aun, no termino de comprender todo los caminos que ésta me sugiere.

Termino de escribir este documento con la emocion visceral de emprender otros caminos.
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