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2.Descripcion

En este articulo se realiza una aproximacion a la fenomenologia politica que tiene el propésito de explicitar
los sentidos de lo politico. Se parte del método fenomenolégico y se pone en operacion en dos vias:
por un lado, al describir las estructuras del mundo de la vida politica y, por otro, al poner la atencion
sobre los modos, o sentidos de lo politico, en los que se desenvuelve el poder. Asi pues, la
investigacion explora tres cuestiones fundamentales en el proyecto de la fenomenologia politica, éstas son:
la descripcion fenomenoldgica para tematizar los invariantes de lo politico, la pregunta sobre la
constitucién del mundo de la vida politica y, finalmente, la problematica de la pasividad-actividad en
torno a la conciencia politica. Fundamentalmente, se sostiene la tesis de que la politica es una
estructura del mundo de la vida, aunque su desenvolvimiento no se circunscribe estrictamente a una
region, sino que acompafia las manifestaciones del pensamiento y la accion humana entre los unos y

los otros, en el devenir del poder.
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Uno de los elementos que implican la investigaciéon fenomenolégica es el hecho de que la
fenomenologia misma es, mas que feoria, métods. Como se sefiald, a grandes rasgos, el método
fenomenolégico apunta —se dice una y otra vez— a la “descripciéon de esencias”. Para llegar a ésta se
requiere, en primer lugar, la fematizacion o el “volver la atencion a algo”; en segundo lugar, la variacion,
o el método de las variables. Y, por supuesto, la descripcion de esencias, que es resultado de los dos
momentos precedentes (Herrera, 2002, pp. 158-170).

Sin embargo, la descripcion eidética, mas alld de cualquier presuposicion de ser de tinte metafisico,
lo que quiere establecer es /o invariante, desde el punto de vista de la captacion intuitiva del sentido. En
resumidas cuentas, experiencias humanas hay de muchos tipos; pero, tematicamente, cabe preguntar:
¢cuales son experiencias tipica o invariablemente politicas? En principio, en una suerte de “lugar
comun”, se puede decir -y se dice- que toda experiencia es politica, esto sucede en distintos espacios
de participaciéon, por caso se puede poner la Universidad o las discusiones recientes entorno a la
movilizacién social, donde activistas y periodistas han llegado a estar de acuerdo en que el origen de
todos los problemas y su solucién es politica. Y, en efecto, quizas lo sea. Pero, respirar, caminar,
hablar, pensar, enamorarse, jen qué sentido son “experiencias politicas” Se puede extender el
razonamiento y mostrar que en estos casos estan en juego las “relaciones de poder”; pero, ¢cémo?

En la tematizacion las preguntas rectoras son por la constitucion tanto del sentido como del
horizonte de lo politico. No cabe duda, en un analisis medioambiental, de la contaminacién en las
ciudades, etc., respirar o caminar tienen que ver con la politica, con la economia, con las relaciones
interpersonales. Pero para que se llegue a ello es necesario configurar, dentro del mundo de la vida, el
horizonte o crcunmundo de la vida de lo politica y; mas concretamente, del sentido de lo politico. Se
tiene entonces la posibilidad de establecer un campo de investigacion, que no pretende desligar la
estructura de las relaciones en juego, sino que intenta situar su despliegue.

Pero también es sabido que, cuando se trata de la politica, asuntos como el poder, el Estado, las
instituciones, las formas de gobierno, las relaciones sociales, la intersubjetividad, entre otros, se
vuelven objeto de analisis, en cuanto estructuras de la politica. Es bien conocida, por ejemplo, la
reflexién de Lenin sobre el amor o el respeto a las mujeres como acontecimientos politicos. Pero la
gente respira, se enamora o se trata “generosamente” sin que su reflexion expresamente se ubique en
el horizonte o con el sentido de lo politico. Asi, pues, es necesario preguntarse: ;como llegamos a valorar
un “hecho” o un “suceso” como politico? ;Cémo llegamos a tomar partido en la practica politica o

en nuestra toma de posicién ideoldgica? ¢Bajo qué circunstancias un “hecho” tiene o puede tener
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valoracion de o como “politico”? ¢Hay, en si mismos, “hechos” o “circunstancias” politicas? Intentar
responder el conjunto de preguntas que se han ido formulando lleva a dar el paso de la tematizacién a
las variaciones. En éstas de lo que se trata es de hacer visible como un mismo “hecho” —incluso— un
mismo “gesto” puede o no ser un “contenido” o un “sentido” politico.

En esa direccion, la pregunta por el mundo de la vida politica esta conformada por: horizonte,
perspectiva, sentido(s), expectativas, valores, habitos (o habitualidades). Entonces, un primer
momento de la investigacién cobra sentido: diferenciar el mundo de la vida —en su estructura
general— y el citcumundo de la vida politica. Desde luego, si por algo se caracteriza el mundo de la
vida es porque se matiza o refiere a dimensiones: la existencia, el trabajo, la economia, la cultura, etc.,
y, también, la politica. Pero, scomo se configura el “sentido de lo politico” en la esfera de la
experiencia personal y colectiva? De esto es de lo que se trata: de ver como se eleva a sentido una
dimension de la experiencia que puede ser, incluso, vivida anénima o inconscientemente —en
pasividad—; esto es, como una experiencia que se tiene, en palabras de Heraclito: “despiertos como
si estuviéramos dormidos” (Heraclito, FG Al).

Entonces ¢como se “despierta” la conciencia politica? ;Cémo se da el transito de pasividad a
actividad? En el fondo, todo sigue siendo politico —como todo sigue siendo: cultural, existente,
econémico—, pero scoémo se “despierta” o se cae reflexivamente en el sentido de lo politico? Estudiar
este paso es lo que implica, sustantivamente, una fenomenologia politica, del sentido de lo politico, del nundo
(o circunmundo) de la vida politica. Entonces la investigacion exige pasar de la constitucion a la reflexion
sobre la pasividad en la toma de conciencia. Es, en resumidas cuentas, el paso de la actitud natural, en
la que se esta sujeto de la cotidianidad mientras sobreviene la politica sin darse cuenta; a la actitud
trascendental, en la que se puede explicitar, activamente, sus sentidos.

Entonces, se tienen para esta investigacion tres momentos centrales: el primero, la pregunta por los
invariantes de la experiencia politica; el segundo, la pregunta por cémo se constituye el sentido de lo
politico y; el tercero, la pregunta por el acceso a la politica en términos de la conciencia politica, el

transito de pasividad a actividad.

5. Metodologia

La investigacion pretende, a partir del analisis fenomenoldgico de la politica, abordar la discusion en
torno a como se forma el sentido de lo politico. La explicitacion de esta pregunta a partir del método

fenomenolodgico se distancia de hacer solamente una transpolaciéon de conceptos de un campo a otro,
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lo que serfa pasar de la fenomenologia husserliana a la politica; y, mas bien, se instala en el analisis de las
cosas mismas sobre las que se pretende poner la atencién, las que llamamos, vivimos, sentimos,
consideramos, tratamos como politicas. En ese sentido, la investigacién sigue la clausula de Eugen
Fink segun la cual la fenomenologia implica hacer aparecer como fenémeno lo que se pretende
entender, esto es: fenomenologizar.

Sin embargo, y teniendo en cuenta la anotacion de Fink, es necesario explicitar en qué sentido la
fenomenologia se entiende como método, con el propédsito de ver como se constituye la fenomenologia
politica. Se tienen al menos tres consideraciones: (1) la fenomenologfa es ciencia y, mas precisamente,
ciencia rigurosa. (2) Que sea método es una condicion necesaria, pero no suficiente de su operacion,
que no reduce sus posibilidades y (3), mas bien, establece criterios de investigacion, en vez de rigidos
esquemas, técnicas o procedimientos.

En ese marco, la fenomenologia tiene como uno de sus propositos llegar a verdades universales,
validas para unos y para todos, y por eso se contrapone al relativismo —que reduce la verdad y la
validez a experiencias particulares— o, que incluso, niega la posibilidad del conocimiento objetivo, asi
como al objetivismo —que reduce la posibilidad del conocimiento y su validacién a la experiencia
externa del sujeto—. Si bien la fenomenologia acepta la existencia de estructuras independientes a los
sistemas conceptuales del sujeto, que en esa medida son “objetivas”, llama la atencién sobre el
sentido que cada uno les da al fenomenologizar o caer reflexivamente sobre ellas. Entonces, la
fenomenologia no pretende negar ninguno de los dos polos sujeto-mundo, sino mas bien busca hacer
un ““retorno hacia la subjetividad como fuente de la constitucion de sentido” (Vargas, 2012, p. 15), pues para
toda conocimiento siempre habra un quién que conoce, como para todo pensamiento un sujeto que
piensa, para todo yo que reflexiona un sentido que explicita, o para todo pensamiento (noesis) algo
pensado (noéma). En este caso, para todo sentido de lo politico, una regién o un conjunto de
estructuras a las que se refiere.

Con estos presupuestos, la investigacion fenomenologica requiere de la reduccion o reconduccion del
mundo objetivo a la esfera de propiedad del sujeto, pues es la subjetividad la que “despliega el sentido de
lo dado” (Vargas, 2012, p. 10), sin importar el campo de referencia: social, cultural, econémico,
cientifico, ético, estético... Sin embargo, esta operacion trae implicada la suspension del juicio (epojé)
sobre el sentido o los sentidos que se tienen en actitud natural, es decir, sobre lo que se ha ganado por
el mero habito. Se trata entonces de poner entre paréntesis la “realidad” y todo lo que se sabe sobre

ella, para intentar entender los sentidos que se le atribuyen cotidianamente, antes de hacer una
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valoracion acerca de ellos. Por eso se hace necesatio ir ja las cosas mismas! Esta frase, lema de la
fenomenologia, es una gufa en la investigaciéon que pasa por aceptar que las cosas mismas son las que
sefialan el camino, pero también que el sujeto se sitia frente a ellas (la politica) y las dota de sentido
(o politico). Por tanto, no se puede sobrepasar la correlacién existente entre la experiencia del
mundo y los sentidos que le da el sujeto. Pero, ademas, sin importar la condicién del sujeto que
investiga, es necesario precisar que el ir a las cosas mismas hace inaceptable el principio de autoridad como
fundamento de la validez del conocimiento o como presupuesto que antecede a la experiencia

subjetiva del mundo y determina sus posibilidades.

6. Conclusiones

En este trabajo, se investigan tres preguntas para aproximarse a la tarea de hacer una
fenomenologia politica: la pregunta por los invariantes de la experiencia politica; la pregunta por
cémo se constituye el sentido de lo politico y la pregunta por el acceso a la politica en términos de la
conciencia politica, el transito entre pasividad y actividad. Estas cuestiones son abordadas desde el
método fenomenoldgico y sientan las bases para posteriores investigaciones dependiendo que se
realicen sobre la regién de la politica o en la estructura del sentido de lo politico.

Alo largo del texto, se sostiene una distincion entre la politica y lo politico. Mientras la politica se
refiere a una regiéon o entorno, generalmente del mundo de la vida social, lo politico es la constitucién
del sentido que el sujeto le otorga a este. Por tanto, la estructura del sentido de /& politico alude a una
region del mundo de la zida politica, —subjetivamente considerado—; mientras que /a politica
necesariamente se refiere a un campo de la experiencia en el que se manifiesta el poder. La

fenomenologia politica intenta describir la correlacion entre estos dos polos.

Elaborado por: Bayron Hernan Giral Ospina

Revisado por: German Vargas Guillém
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Resumen:

En este articulo se realiza una aproximacion a la fenomenologia politica que tiene el proposito de
explicitar los sentidos de lo politico. Se parte del método fenomenolégico y se pone en
operacion en dos vias: por un lado, al describir las estructuras del mundo de la vida politica vy,
por otro, al poner la atencién sobre los modos, o sentidos de lo politico, en los que se
desenvuelve el poder. Asi pues, la investigacion explora tres cuestiones fundamentales en el
proyecto de la fenomenologia politica, éstas son: la descripciéon fenomenoldgica para tematizar los
invariantes de lo politico, la pregunta sobre la constituciéon del mundo de la vida politica vy,
finalmente, la problematica de la pasividad-actividad en torno a la conciencia politica.
Fundamentalmente, se sostiene la tesis de que la politica es una estructura del mundo de la
vida, aunque su desenvolvimiento no se circunscribe estrictamente a una regién, sino que
acompafia las manifestaciones del pensamiento y la accién humana entre los unos y los otros,

en el devenir del poder.
Palabras claves:

Fenomenologia, politica, constitucion, pasividad, actividad, estructura de sentido.
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Abstract:

The article mades an approach to political phenomenology that whit the purpose of making
explicit the senses of the political. It starts from the phenomenological method that is put in
operation in two ways: on one hand, when describing the structures of the political life world
and, on the other hand, when putting the attention on the ways, or senses of the political, in
which power is developed. Therefore, the investigation explores three fundamental questions
in the project of political phenomenology, these are: the phenomenological description to
themaatize the invariants of the political, the question on the constitution of the world of
political life and, finally, the problematic of the passivity-activity around the political
conscience. Fundamentally, it is sustained the thesis that politics is a structure of the life world,
although its development is not strictly circumscribed to a region, but it accompanies the
manifestations of the thought and the human action between the ones and the others, in the

power evolution.
Keywords:

Phenomenology, politics, constitution, passivity, activity, structure of meaning.
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La investigacién pretende, a partir del analisis fenomenolégico de la politica', abordar la
discusion en torno a como se forma el sentido de lo politico. La explicitacién de esta pregunta
a partir del método fenomenoldgico se distancia de hacer solamente una transpolaciéon de
conceptos de un campo a otro, lo que serfa pasar de la fenomenologia hussetliana a la politica; vy,
mas bien, se instala en el analisis de las cosas mismas sobre las que se pretende poner la
atencion, las que llamamos, vivimos, sentimos, consideramos, tratamos como politicas. En ese
sentido, la investigacién sigue la clausula de Fugen Fink segin la cual la fenomenologia
implica hacer aparecer como fenémeno lo que se pretende entender, esto es: fenomenologizar.

Sin embargo, y teniendo en cuenta la anotaciéon de Fink, es necesario explicitar en qué
sentido la fenomenologia se entiende como método, con el propdsito de ver como se
constituye la fenomenologia politica. Se tienen al menos tres consideraciones: (1) la fenomenologia
es clencia y, mas precisamente, ciencia rigurosa. (2) Que sea método es una condicion
necesaria, pero no suficiente de su operacioén, que no reduce sus posibilidades y (3), mas bien,
establece criterios de investigacion, en vez de rigidos esquemas, técnicas o procedimientos.

En ese marco, la fenomenologia tiene como uno de sus propositos llegar a verdades
universales, validas para unos y para todos, y por eso se contrapone al relativismo —que
reduce la verdad y la validez a experiencias particulares— o, que incluso, niega la posibilidad
del conocimiento objetivo, asi como al objetivismo —que reduce la posibilidad del
conocimiento y su validacion a la experiencia externa del sujeto—. Si bien la fenomenologia
acepta la existencia de estructuras independientes a los sistemas conceptuales del sujeto, que
en esa medida son “objetivas”, llama la atencién sobre el sentido que cada uno les da al
fenomenologizar o caer reflexivamente sobre ellas. Entonces, la fenomenologia no pretende
negar ninguno de los dos polos sujeto-mundo, sino mas bien busca hacer un “reforno hacia la
subjetividad como fuente de la constitucion de sentide” (Vargas, 2012, p. 15), pues para toda
conocimiento siempre habrd un quién que conoce, como para todo pensamiento un sujeto

que piensa, para todo yo que reflexiona un sentido que explicita, o para todo pensamiento (noesis)

I Como se verd a lo largo del texto, se sostiene una distincién entre la politica y lo politico. Mientras la politica se
refiere a una regién o entorno, generalmente del mundo de la vida social, lo politico es la constituciéon del sentido
que el sujeto le otorga a este. Por tanto, la estructura del sentido de /& politico alude a una regién del mundo de la
vida politica, —subjetivamente considerado—; mientras que /a politica necesariamente se refiere a un campo de la
experiencia en el que se manifiesta el poder. La fenomenologfa politica intenta describir la correlacion entre estos
dos polos.

2 En la VT Meditacion cartesiana, Eugen Fink ensefia que la fenomenologia tiene dos momentos fundamentales: la
fenomenologfa regresiva y la fenomenologia constructiva. El fenomenologizar se despliega como un acto teérico
que se mueve en alguna de las dos direcciones. Cf. especialmente los paragrafos 6, 7 y 8.
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algo pensado (noéma). En este caso, para todo sentido de lo politico, una regién o un conjunto
de estructuras a las que se refiere.

Con estos presupuestos, la investigaciéon fenomenoldgica requiere de la reduccion o
recondnecion del mundo objetivo a la esfera de propiedad del sujeto, pues es la subjetividad la
que “despliega el sentido de lo dado” (Vargas, 2012, p. 16), sin importar el campo de referencia:
social, cultural, econémico, cientifico, ético, estético... Sin embargo, esta operacion trae
implicada la suspension del juicio (epgjé) sobre el sentido o los sentidos que se tienen en actitud
natural, es decir, sobre lo que se ha ganado por el mero habito. Se trata entonces de poner
entre paréntesis la “realidad” y todo lo que se sabe sobre ella, para intentar entender los
sentidos que se le atribuyen cotidianamente, antes de hacer una valoracién acerca de ellos. Por
eso se hace necesario ir ja las cosas mismas! Esta frase, lema de la fenomenologia, es una guia en
la investigacion que pasa por aceptar que las cosas mismas son las que sefialan el camino, pero
también que el sujeto se situa frente a ellas (la politica) y las dota de sentido (lo politico). Por
tanto, no se puede sobrepasar la correlacién existente entre la experiencia del mundo y los
sentidos que le da el sujeto. Pero, ademas, sin importar la condiciéon del sujeto que investiga,
es necesario precisar que el 7 a Jas cosas mismas hace inaceptable el principio de antoridad como
fundamento de la validez del conocimiento o como presupuesto que antecede a la experiencia
subjetiva del mundo y determina sus posibilidades.

Dicho lo anterior, la fenomenologia se abre a la consideracién de ser una ciencia estricta, la
ciencia de la subjetividad trascendental (Hua XXII, v.e., Conferencias de Londres, p. 33), que
implica no quedarse con las explicaciones ni determinaciones naturalistas o historicistas de la
experiencia humana en cualquier ambito, sino que, mas bien, busca realizar investigaciones
que tiendan hacia la verdad y la universalidad, es decir, que a partir de la descripcion de la
vivencia de cada sujeto —de su explicitacién en primera persona— se pueda llegar a
considerar el sentido que tiene para cada quien su vivencia, pero plasmada en una estructura
valida para uno y para todos. Para la fenomenologia politica, el quid del asunto es lograr describir
la cotrelacion de o politico, lo vivido por cada quien fundado en el yo; a /& politica, expresion
conjunta del “nosotros”, de la vida en comun. Asi pues, como el sujeto puede
fenomenologizar su experiencia en el mundo de la vida, encuentra que, intersubjetivamente,
hay una estructura compartida con otros que pueden dar su punto de vista, abrir otra

perspectiva y corregir los sentidos expresados.
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Esto implica que cada quien, en tanto sujeto, tiene una perspectiva en un horizonte
compartido, una visién particular, una mirada que ubica aspectos o escorzos como una
realidad que exige una vision ommnilateral del fendémeno (Hwa XXII, v.e., Conferencias de
Londres, p. 105). En todo caso, el fenomenologizar pasa por tematizar o poner la atencion sobre
algo, y ese ‘algo’ generalmente es una dimensiéon de la experiencia, un creunmundo de la vida
experimentado por el sujeto que recorre y se ubica con su cuerpo en los sisteras que vivencia,
por ejemplo, los lugares que recorre en su lateralidad: arriba, abajo, a la izquierda, a la derecha
y la distancia: cercania, lejania, entre otros. Asi, el sistema “designa e/ modo de atenerse el sujeto, en
su mundear, a lo experienciado” (Vargas, 2012, p. 17), mientras que el tematizar se refiere a una
“postura epistemoldgica y metodoldgica segun la cual la atencién se dirige en una u otra
direccion con respecto a /o que aparece, esto es, con respecto a los fendmenos” (Vargas, 2012, p.
17). Esto indica que la investigacion fenomenoldgica, mas que tener procedimientos rigidos, tiene
principios metodolggicos sobre los cuales se puede volver una y otra vez: se trata de ver como es el
darse de los fenémenos (la experiencia estructuralmente considerada de la politica) y sobre qué
se enfoca la mirada (tematizacion, lo politico).

El it a las cosas mismas también conlleva, fundamentalmente, a desmontar la naturalizaciéon
para ver como se nos dan las cosas. La desconexién de la actitud natural, puesta en marcha
por la epojé y la reduccién, reclama poner en suspension el juicio, esto es, no juzgar ni atribuir
sentidos a las cosas; por lo menos dudar, a pesar de que hay una constitucioén pasiva sobre lo
que se sabe; pero esto se hace con el objetivo de redirigir hacia el sujeto —fuente de la
constitucion— los fenémenos y describirlos nuevamente, otorgar sentidos y significaciones, lo
que permite superar la autoridad impuesta por la tradicién y la cultura, por los multiples
condicionamientos.

En este punto, aparece la correlacion, que se refiere a la necesidad de atender a la “estructura
intencional de la conciencia” (Vargas, 2012, p. 21), de situarse en la correlacion sujeto-mundo,
noesis-noema, en la estructura de la intencionalidad en la que foda conciencia es conciencia de. ..
(Vargas, 2012, p. 22). Tematizar sefiala un proceso mediante el cual la experiencia es objetivada,
mediante el cual se dirige la atencién a lo dado, al fenémeno. Pero mas alla de ser una
delimitacion, se trata de reconocer y distinguir la perspectiva del horizonte, buscar la completud

de lo dado, es decir atender a la multiplicidad de perspectivas’ y llevar a cabo la corregibilidad.

3 Con esta afirmacién se deduce que si desde la fenomenologia apuesta por un ideal de proyecto politico en
especifico es la por la fundacién de la democracia radical, porque ésta implica ver la pluralidad de perspectivas,
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Las variaciones hacen posible atender a los distintos modos de darse de los fenémenos o el
asunto que se esté tematizando, se trata de ver los sentidos para asi someterlos a validacion e ir
corrigiendo. La descripcidn del eidos o la esencia es un resultado de las variaciones, de la operacion
del variar. Precisamente, llegar a la esencia es descubrir lo zzvariante, la tipicidad del fenémeno,
desde la cual nuevamente se debe someter a consideracion la variacion para asi lograr una
descripciéon valida y hacer corregibilidad. El principio de corregibilidad sefiala que las
descripciones eidéticas estan en discusion, dado que en ultimas estas son los resultados de la
investigaciéon fenomenolégica. De esta manera, la corvegibilidad trae consigo la validacion
intersubjetiva, la comunicacién, la historicidad y la critica (Vargas, 2012, p.25). El zigzag de/ en
la tematizacion se realiza luego de pasar por las cosas mismas, reducirlas a esfera de propiedad y
asignarles sentido. El z/gzag muestra que la descripcion fenomenoldgica no termina sino que se
puede hace una y otra vez, como si acudiera a un movimiento infinito de ir a las cosas mismas'y
volver una y otra vez sobre ellas, descubrir su sentido y despejar lo encubierto por la
naturalizacion.

Por tanto, la fenomenologia es una ciencia estricta porque pone a consideracion una y otra
vez los criterios metodologicos usados y sus resultados, atendiendo a la historia, al desarrollo y
a los cambios culturales, a la incompletud de las perspectivas, a su complementariedad. Con
esta caracterizacion se avanza en considerar que la fenomenologia, en tanto método, funda la
posibilidad de hacer una ciencia rigurosa basada en criterios metodologicos, que no son
equiparables a procedimientos, sino que los exige como condicién necesaria, pero no
suficiente para la investigacion, que se realiza al tenor que le indican las cosas mismas al sujeto
que les da sentido.

Entonces, uno de los elementos que implican la investigacion fenomenoldgica es el hecho
de que la fenomenologia misma es, mas que #eoria, métods. Como se sefiald, a grandes rasgos, el
método fenomenoldgico apunta —se dice una y otra vez— a la “descripcién de esencias”. Para
llegar a ésta se requiere, en primer lugar, la fematizacion o el “volver la atencién a algo”; en
segundo lugar, la variacion, o el método de las variables. Y, pot supuesto, la descripcion de esencias, que

es resultado de los dos momentos precedentes (Herrera, 2002, pp. 158-170).

mas que apuntar a la totalidad (Hwa XXII, v.e., Conferencias de Londres, p. 52). Se trata entonces de poder
entender el punto de vista del otro, pero distinguir que por ello no todo se puede validar. Lo importante es
entender que el otro expresa un punto de vista con cierta racionalidad y razonabilidad, que puede ponerse a
prueba si se somete a la legitimacién y la validacién universal.
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Sin embargo, la descripcion eidética, mas alla de cualquier presuposicion de ser de tinte
metafisico, lo que quiere establecer es /& invariante, desde el punto de vista de la captacion
intuitiva del sentido. En resumidas cuentas, experiencias humanas hay de muchos tipos; pero,
tematicamente, cabe preguntar: scuales son experiencias tipica o invariablemente politicas? En
principio, en una suerte de “lugar comun”, se puede decir -y se dice- que toda experiencia es
politica, esto sucede en distintos espacios de participacién, por caso se puede poner la
Universidad o las discusiones recientes entorno a la movilizacion social, donde activistas y
periodistas han llegado a estar de acuerdo en que el origen de todos los problemas y su
solucién es politica. Y, en efecto, quizas lo sea. Pero, respirar, caminar, hablar, pensar,
enamorarse, sen qué sentido son “experiencias politicas”? Se puede extender el razonamiento
y mostrar que en estos casos estan en juego las “relaciones de poder”; pero, ;cémo?

En la tematizacion las preguntas rectoras son por la constitucion tanto del sentido como del
horizonte de lo politico. No cabe duda, en un analisis medioambiental, de la contaminacién en
las ciudades, etc., respirar o caminar tienen que ver con la politica, con la economia, con las
relaciones interpersonales. Pero para que se llegue a ello es necesario configurar, dentro del
mundo de la vida, el hotizonte o circunmundo de la vida de lo politica y; mas concretamente, del
sentido de lo politico. Se tiene entonces la posibilidad de establecer un cazpo de investigacion, que
no pretende desligar la estructura de las relaciones en juego, sino que intenta situar su
despliegue.

Pero también es sabido que, cuando se trata de la politica, asuntos como el poder, el
Estado, las instituciones, las formas de gobierno, las relaciones sociales, la intersubjetividad,
entre otros, se vuelven objeto de andlisis, en cuanto estructuras de la politica. Es bien
conocida, por ejemplo, la reflexién de Lenin sobre el amor o el respeto a las mujeres como
acontecimientos politicos. Pero la gente respira, se enamora o se trata “‘generosamente’ sin
que su reflexion expresamente se ubique en el horizonte o con el sentido de lo politico. Asi, pues,
es necesario preguntarse: scomo llegamos a valorar un “hecho” o un “suceso” como politico?
¢Coémo llegamos a tomar partido en la practica politica o en nuestra toma de posicion
ideologica? ¢Bajo qué circunstancias un “hecho” tiene o puede tener valoracion de o como
“politico”? ¢Hay, en si mismos, “hechos” o “circunstancias” politicas? Intentar responder el
conjunto de preguntas que se han ido formulando lleva a dar el paso de la tematizacién a las
variaciones. En éstas de lo que se trata es de hacer visible cémo un mismo “hecho” —incluso—

un mismo “gesto” puede o no ser un “contenido” o un “sentido” politico.
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En esa direccion, la pregunta por el mundo de la vida politica esta conformada por: horizonte,
perspectiva, sentido(s), expectativas, valores, habitos (o habitualidades). Entonces, un primer
momento de la investigacién cobra sentido: diferenciar el mundo de la vida —en su estructura
general— y el circumundo de la vida politica. Desde luego, si por algo se caracteriza el mundo
de la vida es porque se matiza o refiere a dimensiones: la existencia, el trabajo, la economia, la
cultura, etc., y, también, la politica. Pero, scémo se configura el “sentido de lo politico” en la
esfera de la experiencia personal y colectiva? De esto es de lo que se trata: de ver como se
eleva a sentido una dimension de la experiencia que puede ser, incluso, vivida anénima o
inconscientemente —en pasividad—; esto es, como una experiencia que se tiene, en palabras
de Heraclito: “despiertos como si estuviéramos dormidos” (Heraclito, FG Al).

Entonces ¢cémo se “despierta” la conciencia politica? ;Como se da el transito de pasividad
a actividad? En el fondo, todo sigue siendo politico —como todo sigue siendo: cultural,
existente, econémico—, pero scomo se “despierta” o se cae reflexivamente en el sentido de lo
politico? Estudiar este paso es lo que implica, sustantivamente, una fenomenologia politica, del
sentido de lo politico, del mundo (o circunmundo) de la vida politica. Entonces la investigacion exige
pasar de la constitucion a la reflexion sobre la pasividad en la toma de conciencia. Es, en
resumidas cuentas, el paso de la actitud natural, en la que se esta sujeto de la cotidianidad
mientras sobreviene la politica sin darse cuenta; a la actitud trascendental, en la que se puede
explicitar, activamente, sus sentidos.

Entonces, se tienen para esta investigacion tres momentos centrales: el primero, la pregunta
por los invariantes de la experiencia politica; el segundo, la pregunta por cémo se constituye el
sentido de lo politico y; el tercero, la pregunta por el acceso a la politica en términos de la

conciencia politica, el transito de pasividad a actividad.

La pregunta por los invariantes de la experiencia politica

Sin animo de dar una ultima palabra, vale citar la frase de Hannah Arendt: la politica trata del
“estar juntos y los unos con los otros de los diversos” (Arendt, 2008, p. 131). Asi pues, en una
primera aproximacion, la politica tiene en cuenta al sujeto y su relacién con los demas, pero
también, como la misma Arendt lo ensefid: la politica “nace entre los hombres” (p. 132). Es
decir; no es una estructura que se tiene por naturaleza, como se ha interpretado de la lectura de

Aristoteles; sino que se gana en la vida comun con los demds, es un resultado de una
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interaccion que esta fuera del sujeto y que lo incluye. Entonces, en esa via, la constitucion del
mundo politico esta atravesada por la intencionalidad que se tiene intersubjetivamente al vivir
unos y otros.

Sin embargo, ¢como se configura esa vida que se juega como politica? Hay dos miradas que
pueden orientar la investigacion fenomenoldgica. Por un lado, la politica es parte de un
circunmundo definido que puede ser caracterizado como una regién; y, por otra, la politica es
una estructura de relaciones en las que se despliega el poder. En la primera posicion, hay que
hacer una investigacion en torno a los invariantes y el despliegue, por ejemplo, del poder en el
orden del Estado o las instituciones. Para ese caso especifico, las personalidades de orden
superior ayudan a clarificar el camino, porque estas se entienden como una “comunidad de
voluntades con relacién a todos los ciudadanos” (Husserl, 1991, p. 182); es decir conforman
grupos de personas que llegar a formar instituciones, algunas de las cuales se encuentran
subordinadas a sus mayores, pero guiadas por una intencionalidad comunitaria en la que las
acciones de unos y otros se orientan hacia la busqueda de horizontes de posibilidad bajo la
logica de seguir normas trascendentales de la razén, mas aun, de guiarse bajo la idea de la
comunidad de amor. En esta la accién se funda en la relacion de unos y otros, que llega a
definir la acciéon completa del nosotros como el sentido de la politica. Este enfoque acude a la
monadologia como justificacion de la idea del Estado, y es una investigaciéon que desarrollan
autores como Schumamm (2002) en tanto describe las estructuras sociales del poder a partir
de la intencionalidad comunitaria que funda el Estado; Jaramillo que sostiene que “el mundo de
la vida es (...) la apertura de la dimensién ontocosmopolitica de un mundo comuin en la que se
constituye -en el horizonte universal de la actividad productiva y de su intercambio- el espacio de
aprendizaje de la tolerancia” (Jaramillo, 2011) o Vanegas (2007) que realiza una investigaciéon en
torno a la regién de lo politico a partir del encuentro con los otros. Entonces, este tipo de
propuestas se enmarcan en la idea de que la fenomenologia politica llegue a realizar una teorfa
politica del Estado o de la vida en comin, mas especificamente, sobre o entorno a la region de lo
priblico.

En el otro enfoque, si la politica es una estructura de relaciones de poder que conforman
sistemas, el analisis es mas amplio y puede transitar de un campo a otro. De modo que, no
s6lo se analiza el Estado como una region constituida, o las instituciones, o la regién de lo
publico y los dispositivos que regulan la vida de los unos con los otros y tiene a su base un sin

namero de estructuras, sino que se describe el despliegue del poder tanto en la vida publica
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como en la vida privada, lo que incluye las relaciones personales. En este tipo de estudio se
pueden tematizar estructuras como la del liderazgo, que puede desenvolverse en una region
especifica; v.g. el Congreso, en una institucién u organizacién social; pero que tiene una
tipicidad especifica, dado que en si no es una region; sino que se despliega en esta. Del mismo
modo, se puede poner la atencién sobre la estructura de la decisin entorno a sus efectos
politicos y; por supuesto, sobre la accion, el dialogo, la participacién, los derechos humanos y
ciudadanos, e incluso sobre la estructura de la migracion (Vargas y Munoz Ed. 2019, pp. 143-
154). Claramente, se puede analizar las formas de gobierno, asi como las estructuras de
participacion politica; que en el caso de la constituciéon colombiana han sido desarrolladas
como mecanismos de participacion ciudadana®. Pero, en adicién, no solamente se tematizan
las estructuras de participacion politica legitimamente constituidas, que pueden ser facilmente
visibles; sino que también es necesario pensar las relaciones politicas y prepoliticas que no
aparece como fenémeno instituido. Casos en nuestro mundo de la vida universitario son
claros, como el hecho de que la asamblea en la Universidad Pedagdgica no tiene una
legaliformidad institucional; pero generalmente podemos reconocer sus efectos sobre la vida
en comun de los universitarios, de hecho es valorada como un ‘escenario politico’ de toma de
decisiones. Casos mas paraddjicos pueden ser pensados como que exista un presidente con la
silla del gobierno pero sin ejercer el poder; o los fenémenos que sélo son visibles para quienes
se inmiscuyen en la practica politica: las reuniones previas a la deliberacién publica entre los
distintos sectores, los acuerdos antes de llegar a la mesa, la preparacion previa a las asambleas,
el lobby en el parlamento, el pacto antes de decidir en un Consejo... Si bien estas practicas
pueden ser consideradas como prepolitcias, porque anteceden a la configuraciéon de la politica,
es necesario sefialar que son parte de su constitucion, estan en el terreno de la formacion de lo
que vendra como crcunmundo de la vida. El caso es que si no hubiera estructuras que analizar,
sino solo regiones; entonces no podria intuirse ni pensarse el devenir de la accién, ni siquiera
se podria fantasear para buscar otros mundos posibles (Gil Ed., 2019, pp. 282-285). En este
tipo de analisis fenomenoldgico, se situan investigaciones como las de Richir para quien se

trata de ver “lo politico, y no la politica factual, positiva, sometida al acontecimiento” (Richir,

4 Ley 134 de 1994 Mecanismos de participacion ciudadana. Y la ley 1757 de 2015 “Por la cual se dictan disposiciones en
materia de promocion y proteccion del derecho a la participacion democrdtica”.
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2013, p. 682), se trata entonces de tematizar las estructuras y ver su despliegue y operaciéon que
puede llegar a ser encarnada.

Pero, ¢qué entender por estructura? Fundamentalmente, una relacién, mas precisamente,
una correlacion, el entre de la politica. Entonces, no se trata de ver un hecho o un suceso y
considerarlo aisladamente, ni muchos menos de poner la atencién solamente sobre una region
politica; sino de descubrir su trayectoria ideal, poner en reflexion en el para qué del despliegue
del poder y descubrir como llegd a ser determinado orden tal como es, cual es su génesis y
constitucién, captar intuitivamente lo que puede ser expresado como fenémeno que funda de
la vida en comun, llegar a describir la intencionalidad de la relacién del sujeto y los sujetos con
la accién. Pero, a contramano, no soélo se tiene estructuras, estas no pueden negar la existencia
de regiones y sistemas que son condicién de posibilidad de la vida colectiva, de entornos que
brindan participacién y permiten la constitucion del gobierno y la gobernanza. Lo clave de
estas distinciones es que sefialan cémo el sentido de lo politico, —ganado estructuralmente—
y su relacién con la politica —como entorno y practica—estan mutuamente relacionados.

No obstante, hay que detenerse un poco. En estos dos enfoques se ha aceptado que la
politica tiene que ver con relaciones, pero ademas que a esta subyace el poder. En ese sentido,
se ha intentado tematizar la politica en torno al poder como una de sus invariantes, por lo cual
es necesario indagar mas a fondo como entenderlo y de qué modo éste se presenta en nuestra
experiencia.

Al hacer este ejercicio, salta a los ojos la antigua expresion griega dyinamis, que ha sido
interpretada como «poder» o «fuerza». Esta palabra también es rafz de expresiones como
dinamo, dindmico, dinamémetro, dinamismo. De modo que el poder nos enlaza directamente
con la cuestién del movimiento; el poder no es un ente que se pueda tener o dejar, sino mas
bien una suerte de fuerza, o mejor la expresion de la fuerza. En esta, también cabe explicar
que etimologicamente la dynamis viene de dynamai o sea "yo puedo", "yo soy capaz". Esto es
interesante porque deja ver una relacién directa con la posicién del sujeto considerado,
fenomenolégicamente, como un yo puedo que puede realizar todas sus funciones vitales, y que
esta muy relacionada con la voluntad, entendida como una fuerza interior que nos permite
estar de cara a la accién y decidirse por el hacer.

Pero también salta a la vista que los latinos llamaban act#s a lo que los griegos denominaban
enérgeia. Enérgeia esta compuesta de en (dentro) y ergon (accion o trabajo). Se puede recordar que

Arendt ubicé en la vita activa la labor, el trabajo y la accién (Arendt, 2020, p. 79). Como ella lo
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explica, “simbolo de todo laborar es que no deja nada tras de si, que el resultado de su
esfuerzo se consume casi tan rapidamente como se gasta el esfuerzo” (Arendt, 2002, p. 102);
pero este nace con la motivacion de sostener y hacer florecer la propia vida, se desarrolla en y
por medio de la bios con la naturaleza. Mientras la labor se refiere al cuidado de la especie, es
decir, a la supervivencia; el trabajo es tiene que ver con la generacién de riqueza, de manera
que este es en s{ mismo productivo, creador, generador de lo nuevo, genera un excedente, un
plus y no esta sujeto al ciclo biolégico, se trata de la fabricacion (Arendt, 2003, p 163). A
diferencia de éstas, la accion es propia de la esfera de lo comun, tiene un caracter politico en la
medida en que no puede ser desarrollada en aislamiento y por tanto esta estrechamente
relacionada con el discurso porque exige la presencia de los demas (Arendt, 2003p. 211).
Arendt hace evidente en La Condicion Humana que en el mundo contemporaneo es muy dificil
distinguir entre lo social y lo politico, sobretodo porque su relacion comenzé en la
Modernidad y en la antigiiedad no existia en rigor una esfera de lo social; pero el caso es que
“el conjunto de familias econdmicamente organizadas en el facsimil de una familia super
humana es lo que llamamos «sociedad», y su forma politica de organizacién se califica con el
nombre de naciéon” (Arendt, 2003, p. 43).

Es necesario anotar que los conceptos de prepolitico y politico propuestos por Arendt tienen
su origen en la Antigiiedad, entre la esfera privada (07kos) y la de lo comun (polis), que, como se
indicé, se han venido desajustando a medida que pasa el tiempo. Sin embargo, se puede dar cuenta
de que los aspectos pre-politicos son caracteristicos de la administracién doméstica, mientras que los
asuntos politicos hacen parte de la deliberaciéon publica, donde se encuentra la administracién estatal.
En la antigua Grecia es claro que la esfera doméstica de la familia tenia el objetivo de satisfacer
necesidades basicas como la reproduccién, el alimento y el techo, por lo que era fundamentalmente
una manera de que los hombres mantuvieran su vida en compafifa de los demas. Asi que la
organizacion doméstica privada era una organizacién pre-politica, fundada en la necesidad, por lo cual
incluso se permitia dentro de ella la violencia como medio para dominar sobre los otros. Por esto, la
esfera privada se diferenciaba de la polis porque en ella la desigualdad era factor determinante para la
organizacion de sus roles, mientras que en la polis se consideraban como iguales los ciudadanos porque
nadie gobernaba ni era gobernado por otro, sino que todos podrian participar libremente en ella,
entendiendo que la libertad se da en relacién a la esfera del gobierno, ya que esta exige y justifica la
restriccion de la autoridad politica, es decir, no se da en el margen de la esfera publica.

El caso es que es necesario diferenciar y relacionar dynamis 'y enérgeia, porque se ha tratado de indicar

que estas son esenciales a la politica, como se indaga al principio, invariantes; y su relacion desemboca
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en dos interpretaciones distintas de la politica. Enérgeia lleva al dualismo entre lo interior y lo exterior
manifestado en lo publico y lo privado; mientras dynamis muestra la estructura que despliega la fuerza y
los potenciales que estin presentes en el poder. Cabe sefialar que el poder es siempre un poder
potencial y no una intercambiable, mensuable y confiable entidad como la fuerza. De ahi que la visién
de Arendt sobre el poder se sujete a la definicion de dymamis, mero potencial, indeterminacién,
posibilidad, haz de relaciones que surgen cuando los hombres actiian juntos, mientras la fuerza “es la
cualidad natural de un individuo visto en aislamiento” (Arendt, 2003, p.223). Entonces el poder se
realiza potencialmente en comun, fundamentalmente, asi no llegue a tener una expresiéon completa, e
implica la diversidad, la unién con los demas. Mientras la fuerza para Arendt no comporta un sentido
estrictamente politico porque no potencia el estar juntos, se sitda en el terreno de la lucha, en la que no
hay un acuerdo de voluntades ni confianza y se ve limitada por la accidén politica colectiva; aunque
puede ponetla en jaque y destruirla o enfrentarse también a la violencia y llegar a caer facilmente en la
tirania y el autoritarismo, hasta tener incluso que consumirse a si misma; mientras el poder implica la
diversidad de vivir juntos.

No obstante, la descripcion fenomenoldgica también tiene en cuenta las variables que se pueden
considerar cuando se analiza la politica. Se pueden sefialar preliminarmente y exigen
descripciones fenomenoldgicas que las desarrollen. La estructura del discurso, el habla,
fundamentalmente del didlogo, la de la dominacion, del dominio, asi como la de la propiedad, la de
la voluntad tanto personal como colectiva, la del gobierno y la gobernanza, 1a de la capacidad, 1a de
la convivencia, 1a de la participacion, 1a de la lucha y el reconocimiento y, por supuesto, la de la
resistencia; la de la estrategia, la tactica y los estratagemas de poder bajo el impetu del juego, la de las
formas de Estado; incluso, la de la utopia y la libertad; pero también la violencia, el conflicto la guerra,
la opresion. Pero ademas, el movimiento de la politica en el marco de la accidén también tiene
distintos modos de darse: la conservacion, la rebelion, la reformay, la revolucion.

El caso es que todas estas indicaciones mantienen, dentro de si, la estructura que se ha
denominado como politica. Sus modos de operaciéon son maneras en las que esta se expresa.
Pero es necesario anotar que, en el mismo sentido de dynamis, habia una alusion a un yo puedo,
un yo que tiene un haz de posibilidades para enfrentarse con el mundo. Se puede establecer
una analogfa con el Timeo de Platén en el que se ensend que £lira es, fundamentalmente, haz
de potenciales’, y, de manera aniloga, cada ser humano en su condicién demitirgica se

encuentra frente a una serie de posibilidades sobre las cuales puede operar dando forma a

5 khora esta entre el ser y el no ser. No se le puede atribuir ni negar alguno de los atributos, parece enlazar el ser y
la nada. Cf. Platon, Timeo 49.
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través accion para buscar realizar sus expectativas, tanto individuales como colectivas. Quizas
esta sea una de las dificultades a la hora de comprender la politica, porque no se esta ante una
sola opcién, sino ante una multiplicidad con la que todo esta correlacionado y que se restringe
en la medida en que cada sujeto se afirma ante la toma de decisiones. De modo que, como
invariante de la politica estan los otros, las relaciones de fuerza y, sobre todo, los potenciales;
en funcién de la construcciéon de lo comun, de un horizonte para la convivencia y el
entendimiento. La politica es una haz de posibilidades, es una estructura que encuentra
diversas maneras de ser en nuestro mundo de la vida aqui y ahora, analogamente a otras
estructuras del mundo de la vida; pero que configura el horizonte de estar con los otros y
convivir, en suma en la polis y en relaciones de fuerza y poder que pueden ser tematizadas

como estructuras.

La pregunta por cémo se constituye el sentido de lo politico

En la génesis del sentido se tiene un mundo de la vida en el que el sujeto percibe y tiene
vivencias, que son condiciéon de posibilidad para su proceder practico, pues “previamente a
todo juicio de valor hay experiencia valorativa, esto es, constitucion material que posibilita su
formalizacion” (Guerrero, 2017, p.9), lo que indica que el pensar y el actuar parte de lo que
vive y siente el sujeto. En este sentido, la ética y la politica estan ligadas, especificamente en la
praxis mundana vital encarnada por el sujeto y la formalizaciéon de ésta convertida en normas
trascendentales de la razén que orientan su accion.’

Esta explicitacion del sentido es lo que se conoce como constitucion, lo que quiere decir,
segin Herrera Restrepo (2002), la reflexion sobre la manera en que los entes se presentan al
sujeto y se interrelacionan de acuerdo con determinados modos que dependen de
intencionalidades. El sentido de lo politico surge entonces de la relacion sujeto-mundo, gracias
a la intencionalidad, a la empatia, que permite entablar la relacién con el otro, reconocerlo y por
tanto permitir que la conciencia trascienda referencialmente en el nivel de la intersubjetividad,

a su encuentro. Sin embargo, tampoco se debe adular la empatia; como lo ha explicado el

¢ Esta tesis merece mas explicitaciéon pero para su referencia puede verse ejemplos tacitos de la relacion entre
fenomenologfa, ética y la politica como el libro Fenomenologia de la migracion (2019).
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profesor German Vargas, esta es un contenedor de distintas vivencias en las que se expresa la
antipatfa, la apatfa y la simpatia’.

El caso es que la estructura de la empatia, que alberga el alfer ego, es la posibilidad de
fundacion de la politica. Husserl explico en las Conferencias de Londres que la intersubjetividad
valida, orienta y construye los proyectos comunitarios y colectivos. Pero la intersubjetividad
esta signada por el reconocimiento del ¢go propio y de los demas egos. Pero el “yo” que valora
judicativamente la experiencia, en momentos especificos, configura una suerte de identidad a
la cual puede tornar una y otra vez, incluso por mera habitualidad, formandose un modo de
ser de si mismo y de las cosas, sin importar que las ponga en duda, o no, posteriormente. Lo
importante es que este tipo de valoraciones, presuposiciones, aceptaciones perdura en
actividad o pasividad, es decir, con plena conciencia o sin dar cuenta reflexivamente de ello.
Lo que significa que el ‘yo’ persiste en modos que lo van constituyendo en tanto pasa por
permanentes determinaciones. El yo de cada uno es un polo que enlaza el torrente de
vivencias por el que todo pasa, y por medio de su sintesis activa va adquiriendo un substrato
personal que lo identifica.

Entonces, en una primera instancia, el yo es un postulado evidente de la conciencia de uno
mismo, del yo en tanto moénada, pero que tiene un mundo que lo circunda con objetos
conocidos primitivamente o por conocer; entonces no es una monada aislada, sino que
mantiene la correlacion con el mundo a partir de la percepcion y la operacion de pensamiento
sobre si y sobre los otros. Sin embargo, ;cémo se accede a los otros? ;Cémo dar el transito del
yo al nosotros? Es claro que habitamos un mundo comun, pero al pensar, al meditar y
antoexponernos  egoicamente es posible constituir el mundo comun a todos nosotros.
Fenomenoldgicamente, hay que explorar el alfer ego para explicitar el sentido de su propia
existencia en mi, para mi y como si fuera yo mismo. En esta reflexién es donde tiene lugar la
cuestién de la empatia. Como lo indica Hussetl: “en el modo en que la conciencia ajena se
expresa en un cuerpo vivo ajeno; se trata de un analisis intencional de la conciencia del
«cuerpo vivo ajeno» y de los andlisis intencionales de estas «expresiones»” (Hua, XXXV ve. e.
Conferencias de Londres, p. 52).

Los otros entonces son unidades cambiantes y objetuales, en tanto cuerpos vivos

psicofisicamente constituidos; pero también son egos con los que se tiene experiencia y se los

7Video de Youtube, 1:17:05 Publicado el 26 de febrero de 2019
https://www.youtube.com /watch?v=tXwX8FUK504&list=PLzpfiFwUBmMPSNUTW29-9019uue]-nyl.Y-
&index=3 Fenomenologfa y performance citar
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ve como extranos. Pero hasta aqui esta descripcion es propia de una vivencia en actitud
natural, y por tanto se hace necesario dar el paso a la actitud trascendental para ver el sentido
estructuralmente considerado del ego en relaciéon con lo otro, con el mundo, con su
constituciéon. Como primera medida, se tiene un ego propiamente considerado en tanto “yo
mismo” como moénada. Como segunda medida, se tiene un ego considerado como alter, lo
que quiere decir que como ¢go puede remitir a mi mismo siendo una suerte de reflejo, pero en
tanto a/ter hay que considerar su experiencia analogamente, de manera que estrictamente no es
mi propio yo en otro, sino un ¢g con sus propias vivencias y corporalidad. Es claro que yo no
puedo ocupar el lugar del otro, pero puedo pensar su experiencia cozo si. Desde mi propio
modo de ser, puedo decir que el otro es un “yo psicofisico, con cuerpo vivo, alma y yo
personal” (Hua I, ve. e., Meditaciones, p. 159). Pero la percepciéon no solo es de una serie de
datos sensibles de una corporalidad espacial y trascendente. La trascendencia precisamente es
la que permite traer la experiencia de lo otro a mi esfera de propiedad, y en relacién con los
otros yo explicita que “lo primero ajeno en si es otro yo” (Hua 11, ve. e., Meditaciones, p. 169).

Ahora bien, este explicitar hace parte de una estructura objetiva en la que hay distintos
objetos ajenos, pero en la que todos se encuentran como parte del mismo mundo. Y en el
proceso de constitucion, asi sea en mi propia esfera de propiedad, necesariamente doy cuenta
de ellos. Por eso, en relaciéon con los otros, en mi se constituye una “comunidad de yoes que
existen unos con otros y unos para otros” (Huwa I, v.e., Meditaciones p. 169), pero esto sucede
a nivel del pensar. Los otros son entonces comunidad de moénadas que, en el mundo objetivo
estan bajo el sentido de “hombres psicofisicos” (Hua I, v.e., Meditaciones p.169). Con esto,
se tienen dos niveles en los que la intersubjetividad opera: por un lado, el nivel trascendental
en el que hay “comunidad de ménadas” o de “yoes”; y el nivel de la actitud natural o del
mundo objetivo real del mundo de los hombres, en tanto estructuras unitarias, teleolégicas,
abiertas al mundo, temporales y dinamicas, que se presentan originariamente de un modo
“empiricamente regulado, [que| estd co-dado al mismo tiempo en tanto mi vivenciar
subjetivo” (Hua XXX, v.e., Conferencias de Londres, p.86)

De esta manera, al mundo objetivo como idea le pertenece la realizaciéon de mdltiples
experiencias intersubjetivas, y, por esto, es un horizonte abierto a muchas posibilidades, en las
que se encuentran los sujetos singulares cada uno con su sistema constitutivo y conexionado
con lo demas. En tal sentido, se puede hablar de una armonia de las ménadas, por lo menos

vistas intencionalmente desde el ego cogito, y de una comprension de los hombres en tanto yo

— Pagina 24 —



experimento al otro como “alter ego, un objeto; pero un objeto que no es simplemente objeto,
sino que mas bien es un sujeto para si mismo, igual que yo soy para mi mismo, en la forma
mas originaria, sujeto y objeto simultaneamente” (Hra XXX/, v.e., Conferencias de Londres,
p- 89). Y por tanto, no se puede entender el yo sin los otros, sino que mas bien hay que
entender el yo con los otros y los otros como parte de un mismo mundo; es una co-
constitucién originaria en la experiencia de la existencia.

Ahora bien, ¢cémo se da el paso de la empatia para pensar la politica? En una primera
aproximacion, desde la ética, en tanto lo que esta en juego es el pathos o las emociones que se
dan en la experiencia con el otro. De manera que, su posible vinculo con la politica atafie al
sentimiento moral, sobre todo si se sostiene que previo a toda toma de conciencia hay una
experiencia valorativa. La estructura de la empatia que permite entender la relacién del yo con
los otros es el punto de anclaje desde el cual se debe pensar la politica. Como se ha indicado, o
bien se puede acudir a un circunmundo de la vida, esto es, como regiéon donde aparece la
esfera publica, estatal, social que regula las relaciones intersubjetivas, y, también al ambito
prepolitico (familia, amigos, relaciones interpersonales, institucion escolar); o a una estructura
del mundo de la vida, en la que subyace el poder en la experiencia mundana del yo. Pero en
todo caso, el entre es la estructura en la cual la empatia se hace visible, el exterior al sujeto a
partir del cual tiene origen la politica. Si se mantiene la empatfa, entonces hay que atender que
la manifestacién del poder en su origen en la regién de lo politico es la regulacion, el limite. Lo
que quiere decir, el enfrentamiento entre distintos ‘yo puwedo’ a partir del cual se genera la
convivencia. Husserl indica:

En virtud de la reduccién, “los otros”, a partir de ser para mi seres humanos, devienen a/fer egos
que para mi existen con el sentido de ser implicaciones intencionales de mi vida intencional
originaria. Entonces también vale lo contrario: yo estoy implicitamente en ellos con toda mi vida
originaria, y del mismo modo todos entre si. Lo que digo alli cientificamente, lo digo a partir de
mi y a mi, pero con eso, paradojalmente, aludo también a todos los otros como
trascendentalmente implicitos en mi e implicitos el uno en el otro (Hua 171, Crisis, p. 295).

Para la fenomenologia, el yo es fundamentalmente un yo puedo todo yo puedo. Como lo
hemos visto a lo largo de toda esta exposicion, la empatia enlaza la politica, la posibilidad de la

realizacion de los potenciales del yo con los potenciales del mundo en la practica, cuando se
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esta con los otros en la comunidad y se intenta expresar la libertad como manifestacion de la

voluntad en el ambito publico®.

La pregunta por el acceso a la politica en términos de la conciencia politica, el transito

de pasividad a actividad

La constitucion del sentido de lo politico guarda implicitamente una relacion estrecha con la
pasividad. La constitucién del ser y sus sentidos estan signados por la 6rbita de la interaccion
entre actividad y pasividad; en la inmanencia, en las opiniones o posiciones sobre que el sujeto
se forma de manera variable, como en su trascendencia; porque el “yo” va adquiriendo un
“estilo permanente” o “caracter personal” en su constitucién. Esto indica que, la constitucion
original sobre si mismo y lo otro no es activa, la conciencia es activa cuando llega a ser
explicita en su comprension de lo que es, como resultado de un proceso que ha tenido en
pasividad.

En este marco, es necesario distinguir que se puede tener conciencia politica como una actitud
constituida trascendentalmente (sintesis activa) en contraposicion a la vivencia politica (sintesis
pasiva), que se da en actitud natural. Ambas, como vemos, no pierden su caracter politico. Si
un migrante sale de su pafs por una circunstancia de expulsion no necesariamente es
consciente de lo que estd pasando en términos de las relaciones de poder, puede ser
fundamentalmente un problema de supervivencia. El punto de retorno si es activo en la
medida en que un migrante llega y se pregunta por qué razén se vio obligado a salir de casa y
puede hacer descripcion de lo sucedido (Vargas y Mufioz Ed. 2019).

En la naturalizacion, el yo tiene experiencias sensibles mundanas espaciales, se encuentra
entre otros hombres, los animales y las cosas (Hua XXV., v.e., Conferencias de Londres,
p.31), pero de éstas se puede dudar. La duda propicia el paso de la pasividad a la actividad. Es
la posibilidad de turbar la evidencia de la experiencia de la conciencia; por eso es necesaria
como experiencia de pensamiento, de la actitud egologica reflexiva.

La duda es cierto despertar a los acontecimientos, es el punto de retorno a la actividad del
ego que cogitativamente indaga por lo que tiene en frente, que puede remover sus propias

creencias. La duda, considerada como tal, no tiene el caracter de juicio, pero si permite dar el

8 Aqui se puede tejer una importante relacién con Arendt en la Condicidn Humana, en tanto la politica trata del estar
juntos unos con otros y el poder despliega los potenciales de cada quien, en un auténtico proyecto de convivencia.
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paso a sus modelizaciones, ya sea como negacion, afirmacion, reversion... el caso es que,
como pregunta, se mantiene en la zbibicion, no puede resolverse completamente por alguna
posibilidad. El cuestionamiento incita a un esfuerzo, perceptivamente exige que el ego trate de
ver las alternativas porque hay znclinaciones hacia ellas (Hua XI v.e., Sintesis pasivas y activas).

Segun Heraclito “vivimos despiertos como si estuviéramos dormidos” (Heraclito, FG Al).
Asi pues, en la pasividad se encuentran modos de opinion, intenciones y expectativas,
inhibiciones acumuladas, sintesis de concordancia o discordancia; mientras que, en la 6rbita de
la actividad se hallan los modos de posicién tomados por el ego, las decisiones activas, el
hecho de tomar parte “partido” sobre algo y, por supuesto, la pura convicciébn que no se
atiene a dudas (Hua XI. Sintesis pasiva y activa p.44). Pero esta distincién no solamente tiene
en cuenta la atencion a “algo” como parte de la actividad, sino que el ego se resuelva por una
u otra posibilidad.

En ese sentido, el juicio se levanta como correlato de la conviccién, como una toma de
posicién activa.” No obstante, es necesario precisar que Husserl anota que la pasividad
también es parte de estos momentos en la medida en que el ego se deje determinar de tal
modo que tenga una posicion judicativa y luego una determinacién judicativa (Hua XI.
Sintesis pasiva y activa p.45). En este segundo plano es en el que se sitda generalmente la
actividad, en el que se ubica la decision.

Esto indica que, en los modos en que se presenta el juicio, el ego puede o no estar
motivado por alguna resolucioén, pero este se afirma activamente en la medida en que se
resuelve con su decisiéon por una u otra alternativa, esto es, cuando juzga y se asienta el acto
del yo, se valida. Por su parte, la percepcion también guarda una intencionalidad que es
condicién de posibilidad para que el ego decida, que esta emparentada con la motivaciéon. Pero
el punto es dar el paso de la motivaciéon a la determinaciéon. Pasivamente estamos co-
determinados por lo que hay; pero, salir de esa determinaciéon implica otra determinacion
activa del ego, quizas no solamente en términos del lenguaje; sino también de la accion. Hay
entonces dos posibilidades de captar la politica a partir de la vivencia, las decisiones y las
dudas: la actividad y la pasividad.

En este trabajo, se ha tratado de investigar tres preguntas para aproximarse a la tarea de
hacer una fenomenologia politica: la pregunta por los invariantes de la experiencia politica; la

pregunta por cémo se constituye el sentido de lo politico y la pregunta por el acceso a la

’Sobre este particular Husserl discute con Hume en Filosofia Primera Hua. XIX
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politica en términos de la conciencia politica, el transito entre pasividad y actividad. Estas
cuestiones fueron abordadas desde el método fenomenoldgico y sientan las bases para
posteriores investigaciones dependiendo que se realicen sobre la region de la politica o en la

estructura del sentido de lo politico.
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