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2.Descripcion

El presente ejercicio investigativo se desarrolla en la Comunidad Mhuysga de Cota, un
grupo indigena colombiano que con el paso del tiempo se ha visto influenciado por
practicas occidentales las cuales han afectado sus formas tradicionales de vida,
subordinandolas a otras necesidades emergentes, sin embargo, aun persisten algunas
practicas culturales propias, como el tejido, la siembra, la medicina o los circulos de




palabra.

Los circulos de palabra son reuniones destinadas a la reflexion, donde los abuelos o
mayores de la comunidad comparten con los participantes de este ritual, su legado
cultural y cosmogonico. Dentro de este ritual, destaca el rol fundamental que cumple la
mujer dentro de la cultura Mhuysqa, de alli y de la participacion de las investigadoras en el
circulo de palabra femenino, se pudo observar un aparente cambio manifiesto en la
palabra que compartian las participantes, lo cual llevo a formular el cuestionamiento:
¢, Qué valor educativo tiene la oralidad referida a la concepcioén de mujer en el circulo de
palabra de la comunidad Mhuysqga de cota al que asisten las mujeres?
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4.Contenidos

Este ejercicio investigativo contiene V capitulos, el primero de ello realiza una
presentacion de la tematica abordando el contexto en el que se desarrollan los circulos
de palabra, el propdésito de este ejercicio investigativo y su pertinencia dentro de la
licenciatura. En el segundo capitulo se brinda un marco conceptual y teorico que
sustenta el trabajo, desarrollando asi los postulados en relacién a la oralidad como
performance, los procesos de significacion y la accion educativa. Por su parte, el tercer
capitulo establece la ruta metodoldgica empleada y los instrumentos de investigacion
desde la critica educativa.

Ya en el cuarto capitulo, se desarrolla un estudio y reflexion sobre los circulos de palabra
segun la metodologia propuesta, abordando de esta manera, el componente descriptivo,
interpretativo, valorativo y de tematicas, para finalmente establecer las conclusiones en
el capitulo quinto.

5. Metodologia

El presente ejercicio investigativo se enmarca desde el paradigma cualitativo de
investigaciéon en tanto desarrolla una experiencia y busca una comprension de un
fendbmeno cultural en particular, de acuerdo con las construcciones simbdlicas de sus
participantes. Ademas se plantea un disefio metodoldgico basado en la critica educativa
propuesta por Eisner (1998) desarrollada en cuatro fases: descripcion, interpretacion,




evaluacion y tematicas.

La critica educativa se convierte entonces en un proceso donde el conocimiento toma
sentido social, en medio de la diversidad de saberes, favoreciendo la indagacion,
profundizacién y valoracién de los fendbmenos desde sus cualidades constitutivas. En
coherencia con ello, las estrategias e instrumentos que se abordaron fueron: la
observacion participante, el diario de campo y la entrevista semi-estructurada

6. Conclusiones

Las conclusiones se orientaron a dilucidar el valor educativo de la oralidad referida a la
concepcion de mujer dentro de los circulos de palabra, por ello, se parte de caracterizar
la accion educativa como construccidn simbdlica, como también por explicitar las
dindmicas orales como construcciones didacticas.

Ahora bien, cuando se indago por el valor educativo no se intento reinterpretar el suceso
oral en funcion de intereses institucionalizados, sino dar cuenta de otra perspectiva y
otra forma de construir procesos formativos que atienden a la formacién de una mujer
que pretende ser critica e incidente en un contexto social especifico.

En esa medida, se establecié que los circulos de palabra configuran una accion
educativa en tanto adjudican un valor simbdlico a las dinAmicas que se gestan al interior
de este, lo que quiere decir que los mitos, danzas o cantos recrean un saber, un tipo de
conocimiento que solo se comprende en el marco de esa cultura y espacio en donde se
participa en la vida del otro, se reconoce su esencia y particularidad, entonces, los
aprendizajes y las ensefianzas logrados por las participantes, incluidas las abuelas —
como maestras pero también como aprendices — son fruto o base de interiorizaciones
realizadas a lo largo de la vida que trasciende la memorizacion y resinifican lo mitico y lo
simboalico.

Geraldyne Correo Astudillo
Elaborado por )
Johana Milena Jiménez Alvarez

Revisado por Sneider Saavedra Rey




Fecha Elaboracion
Resumen




TABLA DE CONTENIDO

Capitulo |

Presentacion
1.1 Los circulos de palabra: un legado cultural..............ccccooiiiiiiiiiiininnn, 1
1.2 ObjetivOS PropueSEOS. .....cccvuiieiiiiiiiririrasiaraerasrasanrnnsasanrasansansansnsannnns 7

1.2.1. Objetivo general
1.2.2. Objetivos especificos

IR O 10 13 1 o= Lo (o) o T 8

Capitulo Il
Referentes tedéricos

2.1 La oralidad: una experiencia que se realiza y un evento del que se

0= 11 o | o - 10
2.2 La significacion como proceso formativo.............ccccovviiiiiiiiiiiiiiieenanns 18
2.3 La accion educativa: una perspectiva simbdlica de formacioén............... 24

Capitulo llI

Ruta metodoldgica e instrumentos de investigacion desde la critica

educativa.

3. 1Investigacion CualitatiVa...c.ovecerererereririasasirs e s ran s anas 34
3.2 Diseno MetodolOgiCo ........cciuiiiiiiiiii e 35
3.3 Estrategias e Instrumentos de Investigacion...............cccooiiiiiiiiiic i, 38
3.3.1 La observacion partiCipante.........c.oeiiiiii i, 39
3.3. 1.1 El diario de CamMPO. . .uue it e 39
3.3.1.2 La entrevista semi-estructurada..............c.cooiiiiiiiiii i 40

Capitulo VI
Estudio y reflexiones sobre los circulos de palabra
4.1 Componente desSCriptiVo.......ccvviiiiieiiiiriirr s eas 42



4.2 Componente Interpretativo..........cccviviiiiiiiiiiiiic e 115

4.2.1.Encuentros, experiencias y practicas orales...............ccccooviiiiiiiiiiiinnnn, 115
4.2.2 La configuracion de la mujer como proceso de significacion.................. 120
4.2.3 La accion educativa que emerge de la oralidad como performance.......... 126
4.3 Componente valorativo.........c.ccooeioiiiiiiiiie e 129
4.4 Componente de tematicas.........cccviiiiiiiiiiiiic 136

4.4.1 Primera tematica: Las posibilidades de la oralidad dentro de los procesos
BAUCALIVOS. . ..ttt 136

4.4.2 Segunda tematica: El valor de lo simbdélico de la oralidad como

PEITOIMANCE. ... e 137
4.4.3 Tercera tematica: La experiencia: un proceso formativo...................... 138
4.4.4 Cuarta tematica: La mujer como revolucion educativa........................ 138

4.4.5 Quinta tematica: El cuerpo y la sexualidad: primer escenario
=0 (B o= 1Y P 139
4.4.6 Sexta tematica: La emergencia de un nuevo sentido del maestro dentro de

las PractiCas Orales. ...... ..o 140

Capitulo V
(@00 ] 8 1o 11 170 1 8 1= 142
Bibliografia

Anexos



CAPITULO |
PRESENTACION
1.1 Los circulos de palabra: un legado cultural

La Comunidad Mhuysqa de Cota es un grupo étnico colombiano que con el
devenir de los afios se ha visto influenciado por practicas occidentales debido a la
cercania de su territorio con la ciudad de Bogota, la disminucion de su unidad
comunitaria y la falta de constitucién como resguardo indigena® que impide el
ejercicio de algunas practicas culturales propias. La pérdida del reconocimiento
como resguardo en el 2001 por la falta de elementos legales sobre la propiedad de
las tierras hizo que los pobladores se dispersaran y buscaran otros medios de
produccion y sostenimiento econdémico dentro y fuera del municipio, recurriendo a
emplearse en grandes empresas, abandonando las actividades agricolas, el
cuidado de sus hijos, familias y la practica constante de ciertos rituales culturales,
acogiendo nuevas necesidades y proyectos de vida presentes en el contexto

comercial en el que ahora estan parcialmente inmersos.

Como consecuencia de estos nuevos mecanismos de trabajo y contacto con la
cultura occidental se evidencia una gradual incidencia de las formas de ser y
pensar de esta cultura que posiciona el conocimiento cientifico europeo como la
Unica forma legitima de llegar a un saber (eurocentrismo) lo que descarta la
existencia o viabilidad de otras racionalidades epistémicas, excluyendo los
saberes culturales, medicinales, ancestrales, espirituales, rituales y, en general,
cosmogonicos originarios de otras culturas. Esto evidencia una “colonialidad del
saber” (Walsh, 2008) referida a que una cultura se considere superior a otra (en

este caso, la cultura occidental sobre la indigena).

"Los resguardos indigenas son un reconocimiento constitucional que se emplea para hacer referencia a la
propiedad colectiva de la tierra que tiene como proposito la preservacion de la cultura indigena bajo sus
propios gobiernos. Art 63y 329 de la Constitucion Politica de Colombia 1991.



Sin embargo, frente a este panorama, y segun observaciones realizadas desde la
practica pedagoégica durante el ultimo afio y medio, comprendido entre agosto de
2011 y febrero de 2013, se ha visualizado que la comunidad desarrolla algunas
dindmicas propias en Galilea, territorio sagrado donde se ha construido el
Tschunsua y la Kansamaria, malokas destinadas a la reunién, el encuentro y el
compartir a través de actividades de medicina, siembra, tejido y circulos de
palabra. El Tschunsua esta destinado a la reunion de hombres, la Kansamaria a la
reunion de mujeres, sin que esto implique que las mujeres no puedan participar de
las ceremonias del Tschunsua o viceversa. La razon por la cual hombres y
mujeres tienen reuniones propias quiere dar a entender y recordar que cada uno
tiene unos quehaceres segln su género®. En este sentido, la mujer representa a
la madre tierra; es decir, la vida mientras el hombre representa el sol que germina;
es decir, la semilla. De ahi que los abuelos, autoridades mayores, poseedores de
la sabiduria y la historia cultural de la comunidad, hagan un llamado a la

reciprocidad entre los dos quehaceres a través de los circulos de palabra.

Los circulos de palabra son reuniones en las que participan los abuelos (hombres
y mujeres indistintamente), comuneros y personas interesadas en los saberes que
alli se tratan (que no necesariamente pertenecen a la comunidad). Dentro de estos
circulos son los abuelos los que dan palabra; esto es, hablarles a los participantes
sobre las experiencias de vida que ellos han tenido en relacién a su constitucién
como personas, Mhuysgas, Indigenas, Hombres o Mujeres y como portadores de
la sabiduria, entre otros. Dicha palabra no puede ser entregada a los participantes
sin un consentimiento espiritual. La palabraque comparten los abuelos en los
circulos ceremoniales relata los saberes propios de su cultura, pese a que el relato
se realiza en castellano como consecuencia de la prohibicion del uso de la lengua

Mhuysqa en la época de la colonia (razén por la cual entr6 en desuso). Aun asi

? Hablar de género femenino y masculino corresponde a una construccidn socio-cultural e histérica que
permite entender la diferencia sexual. Como construccidén cultural referirse al género implica hablar de
roles, comportamientos, reglas y valores; por ello, este constructo es susceptible a cambios vy
transformaciones. Apuntes sobre el taller Retando la interculturalidad y agrediendo la homogeneidad en Il
Encuentro Internacional de Interculturalidad. Bogota, octubre 2011.

2



algunos mayores y jovenes conocen dicha lengua y se han percatado de

incentivar a otros comuneros de aprenderla.

Igualmente, la palabra de los abuelos se constituye en relatos e historias vividas,
en las que no solamente interviene el pensamiento del relator sino también una
fuerza espiritual, esto es la medicina, plantas sagradas empleadas para limpiar el
cuerpo o el espiritu de los participantes. De ahi que — segun los abuelos — a
través de la medicina se hace un puente comunicativo entre los participantes y la
madre tierra, con el fin de que sea ella la orientacion espiritual y dirija los circulos
poniendo en los abuelos la intencidon de qué decir, como decirlo y a quién. Por ello
los circulos de palabra no son espacios con dinamicas lineales, pues la mayor
parte de su organizacion depende tanto de la disposicion de los abuelos como la
de los participantes, aunque obviamente dentro de ellos hay elementos

tradicionales que no se alteran.

En este sentido, es preciso resaltar que tanto la palabra, la medicina, el cuerpo y
la danza constituyen el principal foco de interés que es la oralidad, entendiendo
que desde la perspectiva que se desarrollard mas adelante, ésta no se limita
Unicamente al andlisis de lo enunciado verbalmente sino a todo el contexto social,
cultural, corporal e interpretativo que suscite el hecho oral.Es decir, la oralidad
sera reconocida como un performance, en la medida en que los participantes de
este hecho son afectados e involucrados en este acto, y el acto mismo se alimenta

y transforma segun las perspectivas, intereses y expectativas de los participantes.

Cabe retomar, sin embargo, las relaciones entre pensamiento y cuerpo que se
hacen evidentes dentro de los circulos de palabra, mayoritariamente dentro de los
circulos femeninos, pues estos reflexionan en torno a la constitucién de la mujer;
es decir, el reconocimiento de su rol como madre, hija, joven, abuela, esposa y
portadora de vida. Precisamente en este Ultimo aspecto es donde se considera
gue se entreteje dicha relacion; reconociendo a la mujer como portadora de vida,
gue no solo implica un esfuerzo fisico (que en este caso se realiza a través de la

danza) sino también la elaboracion de un proceso de introspeccién que se hace

3



evidente cuando las mujeres compartan su palabra o experiencia con todo el
grupo, realizado a través del cuestionamiento o analisissobre la importancia, el rol
y el sentido otorgados a la corporalidad dentro de su propia vida. Precisamente en
la elaboracién de este proceso es que —segln las abuelas® - el organismo
empieza a recobrar poder, limpiarse y las mujeres empiezan a entender la huella

gue imprime su propia corporeidad en sus quehaceres diarios.

De esta manera, la significacion del cuerpo implica que la mujer aprende a leer su
organismo, interpretando su razon de ser y comportarse como manifestacion de
ella misma, es decir, de su pensamiento. Por ello, las abuelas reiteran que: “los

L/ 11

ojos estan tristes”, “los célicos menstruales son la mujer dormida”, “una mujer que

JJ

no se mueve al bailar es una mujer que no quiere soltar” “si tiene gripa debe dejar
que salga del cuerpo, si se suelta la enfermedad se libera el pensamiento”, entre
otros, para dar a entender la imposibilidad de separar el cuerpo del pensamiento,
pues ambos se influyen y representan constantemente. Por consiguiente, el
pensamiento y la palabra toman importancia como poder de accion o

transformacion del contexto y de afectacion al otro al que se dirige.

Por lo anterior, se puede aseverar que dentro de los circulos de palabra se recrea
lo mitico, a través de la realizacidén de actividades que permiten el acercamiento a
la vivencia o experiencia propia con aquello que se relata y se pretende significar.
Aqui lo educativo tiene lugar en la construccion de formas simbdlicas y
significativas, en la interpretacion, construccion y significacion que las acciones,
costumbres y ritos tienen para los participantes del circulo de palabra, siempre en
relacion con el otro, con su mundo de la vida y su construccion de sujeto. Dentro
de dichas actividades se encuentran las danzas del Utero, los cantos y la

preparacion de alimentos entre otras.

Las danzas del utero se realizan en torno el fuego, al compas de la musica que los

mismos participantes crean o de los cantos que las abuelas brindan; su objetivo es

*Las abuelas qgue dan palabra y lideran en el circulo femenino de la comunidad Mhuysqa de cota, son las
abuelas Flor de Obsidiana y Luz de amanecer.



la limpieza y el fortalecimiento de los érganos portadores de vida (para las mujeres
el Utero, para los hombres los testiculos), para lo cual se entregan las semillas* de
los hombres y mujeres que han compartido un vinculo sexual en tiempo pasado
con el danzante. De esta manera se abre paso al perdén y la sanacion del cuerpo,

el pensamiento y los sentimientos.

Por su parte, los cantos, ofrecidos la mayoria de las veces por las abuelas, ya sea
en lengua Mhuysqga o castellano, pueden realizarse en agradecimiento a la madre
y el padre®, como ofrenda al pedirles algo en particular o con el fin de compartir
entre todos los participantes, ademas se usan como medicina, en la medida que
representan una intencion compartida, por un lado, quien lo entona desea incidir
en el proceso de sanacion del otro, y por otro, quien lo escucha se representa,

acoge o sensibiliza por dicho canto.

Finalmente, la preparacion de alimentos se inicia pasada la media noche, a
menudo se prepara agua de panela, maiz o se comparte algo de lo que cada
participante ha llevado para tal fin, generalmente frutas o galletas. Es propio que
estas actividades surjan espontaneamente por lo que cualquiera, aunque no sepa,
pueda participar avivando el fuego, preparando los alimentos o sirviéndoles a los
otros. Las abuelas enfatizan en que se necesita de mucho amor y paciencia para
realizar estas labores, lo que no se convierte en requisito previo, sino en la

elaboracion de un proceso.

Asi pues, la reunion de mujeres concierne no s6lo a compartir conocimientos sino
también a mantener despierto el espiritu femenino a través de los quehaceres;
esto es, reconocer su historia, el sentido de su corporalidad y rendir tributo a los

ancestros creadores y a la misma humanidad con ese despertar.

Por ello, se hace evidente el rol fundamental que desempefa la mujer en la cultura

Mhuysga. Este corresponde al tejidode dos visiones, una referida a la

4 . . . .

Las semillas hace referencia a la unién sexual que hubo entre dos personas, por lo que se considera que a
partir de este acto se deja una huella en el organismo del otro.
5 .

La Madre Tierra y el Padre Sol.



concepcionmitica, que representavida, medicina, agua, sanacion, alimento, madre,
esposa, simbolo de fertilidad y comunicadora de su historia, en esa medida le
corresponde ensefiar y educar a través de su semilla: el amor.La otra vision
obedece a la comprension de la mujer en el contexto actual, desde el cual se
deslegitima su rol mitico, como portadora o cuidadora del hogar y la vida, en este
sentido, el pasado es un elemento que permite la reflexion del presente.Por esta
razon, para este ejercicio investigativo el circulo de la palabra femenino es el foco
de interés, pues las investigadoras se valen de su sensibilidad y subjetividad como
mujeres para dar sentido y significado al hecho investigado o, dicho desde la
perspectiva de Eisner (1998), se utiliza el “Yo como instrumento de investigacién”.
De esta manera, y teniendo en cuenta las particularidades del compromiso
personal y profesional que se asumen al querer investigar dentro de una cultura y
comunidad indigena, se espera construir un canal de doble formacién; uno
concerniente al &mbito teorico-practico y otro referente a la constituciéon de las

mujeres que investigan.

En este contexto que evidencia la importancia de este ritual para la comunidad, se
plantea la siguiente pregunta de investigacion: ¢Qué valor educativo tiene la
oralidad referida a la concepcidbn de mujer en el circulo de palabra de la
Comunidad Indigena Mhuysga de Cota al que asisten las mujeres? De este
cuestionamiento, se derivan los siguientes objetivos investigativos que se

enuncian a continuacion.



1.2 Objetivos propuestos

1.2.1. Objetivo general

Valorar el caracter educativo de la oralidad referido a la concepcion de mujer en el
circulo de palabra de la Comunidad Indigena Muisca de Cota con el fin de

identificar los procesos formativos que configura este ritual de caracter femenino.
1.2.2. Objetivos especificos

Caracterizar los procesos de significacion en oralidad, referidos a la concepcién de

mujer en los circulos de palabra en relacion con sus propésitos educativos.

Analizar los procesos educativos que permiten la formacion de la concepcion de

mujer como parte esencial del ritual del circulo de palabra.



1.3 Jutificacion.

Desde el eje de profundizaciébn Lenguaje, lectura y escritura se reconoce una
estrecha relacion entre el lenguaje y pensamiento que posibilita la construccion de
conocimiento, formas de simbolizacion, socializacion, y desarrollo de la conciencia
historica del sujeto. Por estas razones, se hace pertinente para el Licenciado en
Psicologia y Pedagogia profundizar en el estudio del lenguaje en sus diferentes
manifestaciones y las implicaciones educativas que conlleva su apropiacion y

desarrollo.

Por esta razon, en este ejercicio investigativo ha prevalecido la oralidad como una
de tales manifestaciones del lenguaje, con particularidades en sus formas de
expresion, pues no solo contiene significado aquello que se enuncia, sino que
ademas toma en cuenta las formas en las que se expresa, el contexto en el que
surgen, la identidad de quien habla y de quien escucha, la intencionalidad con que
se dice, las interpretaciones que se realizan, las formas colectivas de memoria, la

apropiacion del espacio y diversos sistemas simbdélicos no linguisticos.

Si bien la oralidad no deja una huella tangible que histéricamente se conserve
como fuente de saber, esto no quiere decir que no promueva construcciones
conceptuales, discursos elaborados o fuentes fidedignas del saber. Lo que
sucede, como ya se ha mencionado, es que este tipo de lenguaje tiene formas
especificas de elaborar y trasmitir conocimientos, diferenciadas de las formas
escritas. De ahi que segun las construcciones tedricas y practicas adquiridas a lo
largo de la licenciatura, las investigadoras consideren emergente la necesidad de
analizar y reconocer procesos formativos en la oralidad con el fin de trasgredir la
idea de que la construccion de conocimientos surge solo en el ambito institucional
gue entroniza el codigo escrito.ComUnmente se piensa que existe ventaja y
superioridad de la cultura escrita sobre la oral, se hacen exageradas atribuciones
hasta el punto de equipararla con el crecimiento de la productividad y el avance de

la civilizacion (Olson, 1998).



Sin embargo, tal como sefiala Pattnayak en el libro Cultura escrita y oralidad
(1998), no se trata de ver si ser iletrado equivale a no ser humano o civilizado, se
trata de ver el grado y el tipo de racionalidad que se genera a partir de una u otra
cultura (escrita u oral), de alli que los planteamientos que se exponen para
argumentar la propuesta: la oralidad como performance, se convierten en

elementos claves para comprender el valor educativo del ritual en cuestion.

Por ello, ante el objetivo de valorar el caracter educativo de la oralidad, el
licenciado atiende a una de sus tareas pedagdgicas orientada a reflexionar sobre
un hecho educativo a fin de enriquecer los procesos de ensefianza-aprendizaje, y
permitir, de esta manera, comprender una vision de mundo desde otro lenguaje en

el que converge el mito y el logos.

Asi pues, en el desarrollo de este ejercicio investigativo, se retomara la oralidad
como elemento didactico que permite a través de sus elementos formativos una
comprension particular de mujer mediada por construcciones simbolicas y por

tanto educativas.

De alli que, se hace necesario que la labor del licenciado pueda abrirse a otros
campos de accion fuera de los formalmente reconocidos, hacia la construccion de
nuevos procesos pedagogicos que permitan trasformar las practicas educativas a
través del reconocimiento de otros saberes culturales en coherencia con lo que se
sefala desde uno de los objetivos profesionales del Licenciado en Psicologia y

Pedagogia.®

6 . . .
“Un profesional comprometido con la sociedad, generador y transformador de cultura, que conozca la

realidad con criterios investigativos soélidos” primer objetivo especifico de formacion Lic. en Psicologia y
Pedagogia, Facultad de Educacién, Universidad Pedagdgica Nacional.



CAPITULO Il
REFERENTES TEORICOS

En coherencia con lo hasta aqui planteado sobre los intereses y propoésitos
investigativos, se desarrollaran las conceptualizaciones realizadas en torno a la
oralidad, la accién educativa y los procesos de significacibn como referentes
tedricos pertinentes para sustentar este ejercicio, los cuales se caracterizan por
contener una vision multidimensional, permitiendo una construccion tedrico-
practica mucho mas amplia e incluyente a través de la importancia que recobra el

contexto y su entramado de relaciones sociales.

2.1 Laoralidad: una experiencia que se realizay un evento del que se

participa.

Como se ha planteado desde el objeto de investigacion, la oralidad proporciona
un contexto y un marco desde el cual se pretende indagar en este proyecto. Por
esta razdn, resulta preciso realizar un breve recorrido sobre los estudios que se
han realizado hasta el momento sobre el tema, con el fin de situar un concepto

que oriente la perspectiva de investigacion.

Asi pues, los estudios sobre oralidad generalmente han estado relacionados con
los procesos de lectura y escritura, en la medida que con el devenir de los afios la
lectoescritura se ha constituido en el medio que legitima y garantiza la civilidad,
participacion y desarrollo de una sociedad, por lo que las construcciones orales se
han visto relegadas, comparadas o entendidas bajo estas dinamicas que tienen
una relacion distinta con el contexto socio-cultural en el que se inscriben sus
practicas. Por ello, segun Vich y Zabala (2004) la definicién de la oralidad no solo
ha estado influida por los procesos de lectura y escritura sino que se ha asumido
en funcion de estos ultimos, tal y como lo evidencian las corrientes que han

estudiado estas relaciones y han tenido gran acogida en los ultimos afios.
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Vich y Zabala (2004) reseflan tres perspectivas muy importantes en la
comprension de las practicas orales: la Gran Division, el Continuum Oralidad-

literacidad y los nuevos estudios de literacidad.’

La corriente de la Gran Division comprende publicaciones desde 1977 a 1980, sus
mayores exponentes fueron Jack Goody, Erick Havelock y Walter Ong. En
términos generales, sus estudios enfatizan en que la literacidad genera una mayor
capacidad cognitiva, lo que conlleva a una comprension lineal del fenémeno oral y
lectoescritor.Desde la perspectiva de Goody hay una mentalidad diferenciada
entre las sociedades orales y las que adoptaron la literacidad. Esta diferencia se
gener6 a partir de los requerimientos cognitivos de la escritura, ya que en este
proceso la informacion se registra de manera permanente, lo que permite que el
sujeto posteriormente se distancie y vuelva sobre lo escrito, realizando un analisis
del mensaje que alli se inscribié. Este ejercicio —segun Goody — era imposible de
realizar desde las practicas orales, pues el mensaje después de enunciado se
perdia. De esta manera, lo que se generaba, segun este autor, era una falta de
sensibilidad historica que hiciera consciente a la comunidad oral de su pasado,
pues la percepcion de éste solo existia en funcion del presente, contrario a lo que
sucede desde la literacidad donde se promueve un reconocimiento objetivo entre

lo que es y lo que fue.

Por todo esto, la literacidad se convirtié6 en un recurso tecnolégico, o bien, en la
tecnologia del intelecto, pues desde la creaciébn de un sistema escriturario se
posibilitd —segun esta perspectiva — el crecimiento de la ciencia, la objetividad y el
pensamiento critico, lo que trajo como consecuencia la presuncion (segun los

avances logrados) de la superioridad de la cultura occidental sobre la agrafa.

En relacién con estos postulados, Erick Haverlock planteé que con la adopcién de
la literacidad no solo se generaba un nuevo tipo de mentalidad sino que también

se desarrollaba un nuevo tipo de lenguaje, pues con los procesos de literacidad

Por “literacidad” estos autores hacen referencia a practicas sociales de lectura y escritura, no emplean el término de
escritura porque excluye los procesos de lectura y viceversa. Igualmente, el término “alfabetizacion” denota el aspecto
mecanico y técnico de codificacion y decodificacion de simbolos graficos en un dmbito institucional. Vich y Zabala (2004)
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los sujetos discursivos llegaban a emplear nuevos términos para dar cuenta de las
nociones, requerian de definiciones abstractas y conceptualizaciones mucho mas
elaboradas, remplazando de esta manera patrones ritmicos, repeticiones y
expresiones calificativas; caracteristicas propias de la oralidad.Con estas
apreciaciones, lo que se evidencia es el aislamiento y la descontextualizacion de
las consecuencias culturales que podria generar la escritura, pues se asumié que
los efectos anteriormente nombrados podrian ocurrir en todos los contextos

sociales.

Por su parte, Walter Ong retomd las propuestas de sus antecesores para
sustentar la existencia de diferencias fundamentales entre la manera de manejar
el conocimiento de las culturas orales primarias y las afectadas por el uso de la
escritura®. Este autor plantea una clasificacion del tipo de expresién y pensamiento
que caracteriza a una cultura oral primaria y sostiene que la literacidad no solo
potencia el lenguaje sino que ademas reestructura todo el sistema racional de

pensamiento.

En consecuencia, Vich y Zabala (2004) se cuestionan el caracter homogenizador y
determinista que se le otorgan tanto a las caracteristicas de literacidad como a las
orales, entendiendo que el contexto social y cultural incide en gran medida en la
alfabetizacidon de los sujetos, pues internalizan estos procesos de manera diversa.
Por lo tanto, asumir estos postulados implicaria asumir una sola direccién en la
que puede trazarse el desarrollo de la literacidad, un desarrollo lineal que iria de lo
oral a lo escrito, donde lo escrito se sublevaria como sinénimo de progreso,

civilizacion y mayores capacidades cognitivas.

Como reaccién a esta perspectiva en la década de 1980 emergi6é la corriente
Continuum oralidad-literacidad, dentro de la cual se destacaron los estudios de
Wallace Chafe y Deborah Tannen, los cuales se centraron en la distincion entre
oralidad y literacidad en sociedades letradas, indagando por las caracteristicas de

Walter Ong realiza una diferencia entre oralidad primaria y oralidad secundaria. Por oralidad primaria se

refiere a aquella que emplean las sociedades que no conocen la escritura, la oralidad secundaria refiere a

aquella que se emplea en sociedades modernas y que tiene como base el texto escrito. Ong Walter (1987)
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la expresion o los productos linglisticos en las culturas orales y escritas. Estos
autores situaron en un extremo el discurso escrito formal (como la escritura
académica) y en el otro el discurso oral informal (como las conversaciones),
evidenciando que entre ambos extremos se encuentran otros tipos de usos que
conjugan lo oral y lo escrito, tales como el discurso oral formal (como las
exposiciones) o el discurso escrito informal (como las cartas personales). De ahi

gue se constituya la categoria de continuum entre oralidad-literacidad.

Se comprende asi, que las caracteristicas atribuidas a lo letrado y lo oral no son
de uso privativo de cada expresion, sino que pueden encontrarse una contenida
en la otra en casos particulares de formalidad e informalidad. Es por esto que la
dicotomia establecida bajo la corriente de la Gran divisibn queda superada,
haciendo visible que los sujetos utilizan insumos linguisticos asociados a ambas
tradiciones en diferentes tipos de escenarios dependiendo del énfasis que elijan
para comunicarse, ya sea uno de interaccion entre el hablante y la audiencia, que
requeriria de canales paralinguisticos (timbre, tono, ritmo de la voz entre otros) u
otro con énfasis en el contenido del mensaje en el que se utilizarian mayores

elementos léxicos.

Finalmente, se encuentran los Nuevos Estudios de Literacidad (NEL), apoyada en
la antropologia, la sociolingtistica y los métodos etnograficos para deconstruir los
postulados de la Gran Division y generar una mirada mucho méas contextualizada
sobre los procesos de oralidad y escritura. Su interés principal es analizar la
manera en que los sujetos de diferentes culturas adquieren literacidades distintas

y, por ende, practicas y concepciones particulares de la lectura y la escritura.

De esta manera y a partir de los estudios con una comunidad de Liberia en Africa
(donde la escritura era ensefiada dentro de la familia), los investigadores pudieron
separar la literacidad de la escolarizacion, percatdndose que muchas de las
caracteristicas cognitivas atribuidas a la literacidad derivaban realmente de la
instruccion formal de la lectura y la escritura, y no eran habilidades implicitas en

los actos lectoescritores.
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Partiendo de esta idea, los NEL proponen una serie de herramientas tedricas para
investigar la literacidad como préactica social, a saber: el Dominio Letrado, el
Evento Letrado y la Préactica Letrada. El primero constituye un contexto
determinado como el hogar, el trabajo, la escuela, la iglesia, etc., que contiene
estructuras y patrones regulares dentro de las cuales la literacidad se usa y se
aprende. Estos contextos promueven definiciones y practicas de lo letrado
sustentando la idea de que existen multiples practicas letradas en relacion con los

diferentes dominios de la vida social que estén en juego.

Por su parte, el evento letrado representa cualquier actividad comunicativa donde
lo letrado cumple un rol, ya sea para leer el periddico, realizar una lista, contar un
cuento, entre otros. Este rol sirve como marco de andlisis de los usos de la
escritura. Bajo esta misma perspectiva, se encuentra la nocién de Practica
Letrada, a la que se llega luego de reconocer que la escritura por si misma no
desarrolla habilidades cognitivas sino que se median dependiendo del contexto
socio-cultural desde el que emerja la literacidad, posibilitando cambios cognitivos
localizados. De ahi que la Practica Letrada comprenda no solo las normas de uso
de la lectura y la escritura sino también los valores, actitudes, sentimientos y
relaciones sociales que se tejen alrededor de dicho fendmeno y que son
internalizadas por los sujetos. Asi pues, se comprende que la practica letrada
desde esta corriente funciona como la unidad basica de una teoria social ya que
permite dilucidar y conceptualizar la relacién existente entre la literacidad y las

estructuras sociales, politicas e ideoldgicas de determinado contexto.

En efecto, sobre la concepcion de Practica Letrada, los NEL crean una
diferenciacion entre Literacidad Oficial o dominante y Literacidad Vernacula o
local. La primera se asocia con organizaciones formales como la educacion, la
religion, la ley, la burocracia, etc. que le otorgan a este proceso un alto valor o un
status, tanto legal como culturalmente. Por el contrario, la Literacidad Vernacula
hace hincapié en el proceso que no esta regulado por reglas formales o
procedimientos establecidos, sino que se nutre y forma a partir del uso

cotidiano.Por lo anterior, los NEL llegaron a establecer que la literacidad se
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configura de practicas letradas y orales a la vez, dependiendo del lugar que ocupe
el poder y la ideologia que atraviese tanto el Dominio como el Evento letrado. Esto
conlleva a situar los usos de la palabra escrita y oral en manifestaciones
multidimensionales y no lineales como se evidenci6 con las anteriores

perspectivas tedricas.

Aun asi, con el recorrido tedrico que hasta el momento se ha elaborado, no se ha
visto mds que la dicotomia entre las practicas orales y las letradas que
superponen la importancia de una sobre otra. A pesar de los hallazgos de los NEL,
donde se sitda la incidencia del contexto y las ideologias politicas predominantes
en los procesos orales y letrados, la mayoria de los estudios realizados enfatizan
en los procesos lectoescritores, dejando de lado una caracterizacion de lo oral en
funcién de posibilitar el reconocimiento simbdlico y epistemoldgico que envuelven

sus practicas.

Por tal motivo, dentro de este ejercicio investigativo se entendera la oralidad como
un evento que permite dramatizar las relaciones sociales, las identidades de los
sujetos; es decir, como “una practica, una experiencia que se realiza y un evento
del que se participa. Situada siempre en contextos sociales especificos, la oralidad
produce un circuito comunicativo donde multiples determinantes se disponen para
constituirla” (Vich y Zabala, 2004: 11). En otras palabras, se pretende retomar el
sentido de la oralidad no solo por los componentes que constituyen lo dicho sino
por las determinaciones que rodean el contexto de aquella produccién (lugar, tipo
de publico, imaginarios sociales, discursos hegemodnicos entre otros.) asi como
también la identidad del sujeto que la produce. En definitiva, se trata de
comprender la oralidad como un performance, de acuerdo con los planteamientos
de Vich y Zabala (2004).

Desde la visibn de estos autores, el discurso oral se hace valioso por sus
imagenes, estrategias narrativas, el modo en que se produce dicho fenémeno, la
circunstancia en la que se inscribe y el tipo de publico al que se dirige, pues de

acuerdo con las caracteristicas de dicho publico se determinaran gran parte de las
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formas en que se exprese el discurso y, de la misma manera, se reestructurara u

otorgara un sentido a aquello dicho.

En cuanto a los postulados de Vich y Zabala sobre el significado del performance,
se indica que los participantes imponen ciertas interpretaciones sobre lo que se
dice transformando continuamente la forma y el contenido de la narracion, por lo
que muchos de los significados depende de como la audiencia va interpretando
los actos y no necesariamente de las intenciones con las que las produce el

hablante.

Desde el ejercicio investigativo, es necesario destacar estos postulados, en la
medida que el circulo de palabra gira en torno a esta dindmica, pues como ya se
ha mencionado, bajo este ritual, la palabra e intencion de las abuelas esta
orientada por un componente espiritual y, segun lo anterior, pese a que todos los
participantes puedan escuchar lo mismo, son los intereses, necesidades y
percepciones individuales los que le otorgan un significado particular a aquello
escuchado. En esta circunstancia, percatarse o no de un gesto, una mirada o el
acento en alguna palabra, hace que la persona que escucha intérprete de forma
diferente aquello enunciado.

En términos generales, bien podria afirmarse que los participantes de los circulos
de palabra pueden modificar la estructura y el contenido del performance segun
Sus percepciones, intenciones e interpretaciones como también el performance
puede transformar a los participantes en la medida en que les afecta lo dicho de
manera diferenciada. Un ejemplo de esto es que la palabra de las abuelas puede
causar discrepancias, cuestionamientos o acuerdos y alli ya habria una
transformacioén interna del grupo de participantes. Asimismo, el hecho de que bajo
el relato de una historia se cuente con la participacion de personas que ya la
conocen y de otras que la escuchan por primera vez, incide en la manera en que
los participantes se involucran en el ritual.En consecuencia, la nocion de autoria
sobre lo dicho no corresponderia solamente a la persona que dice— segun esta

perspectiva- , sino a todos los que participaron en la interpretacion de aquello que
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el hablante ha querido comunicar, otorgando asi sentido al mensaje, al reescribirlo
desde un contexto conocido.

De la misma manera, es importante resaltar el lugar de la memoria en este tipo de
practicas orales, pues es precisamente a través de ella que los sujetos encuentran
fundamentos para construir su identidad y repensar su presente. Justamente ese
es uno de los motivos por los que las abuelas se rednen en circulo de palabra con
otras mujeres, sus propositos radican en brindar un espacio de reflexion en torno a
la constitucion del ser femenino, para lo cual emplean historias y mitos
antiquisimos de su cultura o bien la escenificacion de la experiencia que sus
propios afios les han otorgado.De acuerdo con lo anterior y dentro de esta
perspectiva, “el pasado no se constituye como algo anterior al presente sino como
una dimension interior en éste” (Vich y Zabala, 2004: 18), lo cual quiere decir que
la memoria tiene en el discurso oral una de sus posibilidades de actualizacién. Por
ello, los relatos de las abuelas, aunque contados de diferentes formas a través del
tiempo, conservan un mismo sentido y reflexién, pues lo que hacen es tomar
elementos de la realidad mediata para explicar lo tradicional de la historia, o bien
traen el relato tal cual lo aprendieron, precisamente para cuestionar el presente o
aquel pasado que vivieron. Por consiguiente, esta categoria del performance

(memoria) cobra sentido desde el escenario del circulo de palabra.

Finalmente, reconocer la oralidad como un performance implica partir del analisis
de las condiciones de produccion de este fenémeno, abarcando muchas mas
condiciones fuera de las enunciadas en el discurso. Esto es fundamental en la
medida que el ritual del circulo de palabra esta constituido por quehaceres como la
danza, el canto, el tejido y la preparacién de alimentos; situaciones que generan
un tipo de significado constituido mientras se experimenta con ello. En palabras
de Vich y Zabala (2004), tener en cuenta las condiciones de producciéon de la
oralidad es reconocer que este tipo de comunicacién no es monosensorial, sino
que integra a sentidos como la vision, el tacto o la sensacién kinética, por lo cual el

cuerpo es fundamental en este tipo de performance.
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En la figura 1 que se presentara a continuacion, se recoge esquematicamente el
recorrido histérico de los estudios sobre oralidad hasta plantear la oralidad como

performance y los elementos que la constituyen.

ORALIDAD COMO

ORALIDAD f LITERACIDAD PERFORMANCE

Multiples
Jack Goody, z Contexto interpretacion
, “— LA GRAN DIVISION <= .
Erick Havelock, Especifico ¥y experiencias,
Walter Ong
EL CONTINUUM <] Lengugle |/ EVENTO | identidades
Chafe, Tannen | <= oAl IDAD -LTERACIDAD paralinglistico SOCIAL colectivas
Dominio, Everto LOS NUEVOS ESTUDIOS | Di Contenid
. — IsCuUrso ontenidos
y Practica Letrada DE LITERACIDAD (MEL) _ L
trasformador Simbolicos

por las investigadoras

Figura 1: Estudios realizados en relacion al debate oralidad-literacidad y propuesta de Vich y Zabala (2004)Figura elaborada

2.2 Lasignificacion como proceso formativo.

Con el propoésito de complementar el concepto de oralidad comoperformance,
abarcandola como un evento, una practica, una experiencia y un circuito
comunicativo, este apartado se enfoca en el contenido de la practica oral, es decir,
la propia palabra de las abuelas y la incidencia de su enunciacion en los
participantes del ritual. Se trata entonces de profundizar en el proceso de
significaciébn que estos le atafien, intentando asi, establecer cdmo a través del
hecho oral - desde la perspectiva de las autoras — se genera un proceso

educativo.
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Para lograr tal fin se ha considerado pertinente recurrir a los planteamientos de
Vygotsky (1964) ya que la perspectiva de este autor propone una mirada holistica
sobre los procesos de significacion de la palabra, donde se tiene en cuenta — para
llegar alli — el pensamiento, el pensamiento verbal y el lenguaje, lo cual permitira
comprender de una manera mucho mas completa las relaciones que le atafien las

abuelas al pensamiento y la palabra.

Una de las cuestiones principales de las que se ocupa Vygotsky (1964) es
identificar la manera en que el hombre llega al pensamiento verbal, es decir, como
llega al lenguaje, entendiendo que éste no es la mera produccion de un sonido —
accion que pueden realizar también otros animales — sino la construccion social
de un sistema comunicativo, que denota en cada palabra usada un significado
particular, que expresa a su vez, un pensamiento. En este sentido, el lenguaje
cobra importancia porque es el medio a través del cual fue posible la
humanizacion del hombre — por ende su diferenciacidén con el resto de animales —
y pudo construir una realidad colectiva por la que se llegd a organizar y

representar el mundo.

Desde la perspectiva de este autor, el pensamiento y el lenguaje provienen de una
raiz genética de desarrollo diferente,por lo cual, el vinculo primario que hay entre
si, cambia y crece en el curso del desarrollo ontogenético. Esto, sin embargo, no
quiere decir que entre pensamiento y palabra solo haya una conexiéon mecéanica y
que cada aspecto sea independiente y de su unién surja el pensamiento verbal.
Segun Vygotsky (1964), para lograr estudiar la formacion del pensamiento verbal,
es necesario partir de una unidad de analisis que contenga en conjunto sus
propiedades y componentes (pensamiento y lenguaje). Dicha unidad se encuentra
en la significacion de la palabra, pues alli, se “constituye una amalgama tan
estrecha entre pensamiento y lenguaje que resulta dificil dilucidar si es un
fendmeno del habla o del pensamiento” (Vygotsky, 1964: 134). Dicho de otra
manera, una palabra que no tenga un valor es un sonido vacio, el significado es
entonces el componente de la palabra y por tanto podria pensarse que aquel es

un fendmeno del lenguaje. No obstante, el significado que se le atribuye a cada
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palabra es una generalizacion o la abstraccion de un concepto y, por tanto,

también podria decirse que constituye un fenémeno del pensamiento.

Ante tal situacién es necesario comprender que los proceso de significacion no
son estaticos ni comprenden un hecho dado, éstos, continuamente se desarrollan
o evolucionan por lo que las relaciones entre pensamiento y palabra no podrian
jerarquizarse, sino dinamizarse en un continuo movimiento a través de varios
planos, por los cuales se teje una relacion distinta conforme avance el proceso de
significacion. Lo anterior es fundamental para este ejercicio investigativo, en tanto
sustenta los posibles aprendizajes que podrian experimentar los participantes del
circulo respecto al valor caracteristico a la danza, la musica o el tabaco, entre
otros, es decir, que los significados logren desarrollarse, no implica Gnicamente
gue el contenido de la palabra (danza, musica, tabaco) cambie, sino que también

se transforme — en cierto grado — la forma en que se concibe la realidad.

Para dejar mas claro este proceso, es necesario exponer el lugar que toma el
significado de la palabra en el curso del pensamiento, por lo cual se hara
referencia, en primera instancia, a las unidades del lenguaje por las que atraviesa

y posteriormente a las relaciones que se incuban en el plano del pensamiento.

Se distinguen, entonces, dos planos del lenguaje: un aspecto interno orientado
hacia lo semantico y otro aspecto externo referido a lo fonético. Aunque ambos
planos se constituyen como unidad y se desarrollan por influencia constante, cada
uno tiene sus propias leyes. Cabe precisar que tal recorrido se ejemplificara desde
los primeros afos de infancia del ser humano sin que ello implique un vasto
seguimiento hasta la edad adulta.Desde el aspecto interno del lenguaje, las
primeras palabras que adquiere el nifio, denotan una oracién completa, ya que
parten de la totalidad de un significado al reconocimiento de los significados de
cada palabra; es decir, realiza un proceso de abstraccion que va de lo general a lo
particular. Vygotsky (1964) ejemplifica este hecho refiriéndose a que para el nifio
la palabra que aprende es parte integral del objeto al que quiere hacer referencia.

Por su parte, para adquirir el dominio fonético del lenguaje, el nifio adquiere

20



primero una palabra, luego conecta dos o tres, luego es capaz de formar frases
simples, hasta que construye un lenguaje coherente formado por oraciones.

Evidentemente su abstraccion va de lo particular a lo general.

Estos tipos de abstraccion contrarios revelan que las palabras no surgen
totalmente formadas para el nifio, sino que se desarrollan en forma gradual,
haciendo una transicion constante entre el significado y el sonido, entre lo
semantico y lo fonético. De la misma manera, cuando el pensamiento del nifio
surge, lo hace como una totalidad amorfa, por ello solo puede expresarse en una
palabra y, conforme va diferenciando sus pensamientos, se posibilita la
construccion de oraciones, que contienen no solo variedad de palabras adquiridas
sino también variedad de significados expresados.

Cabe precisar que ambos planos del lenguaje, fonético y semantico, comienzan a
separase sustantivamente conforme crece el individuo, estableciendo una
interaccion especifica de ambos planos conforme se desarrolla el significado de la

palabra.

Entonces, ¢(Qué es los que hace posible que los planos del lenguaje se
interrelacionen y desarrollen? Segun Vygotsky (1964) este proceso es posible a
través del lenguaje interiorizado, el cual comparte su origen con la semantica, es
decir tiene su raiz en el pensamiento, pero el proceso que realiza inicia desde lo

gue Piaget, citado por Vygotsky (1964), denomina lenguaje egocéntrico.

El lenguaje egocéntrico es una expresion inicial del pensamiento del nifio, al que
solo le interesa satisfacerse a si mismo y gradualmente realizar una socializacion,
que poco comprenden los demas. La funcién de este lenguaje es la de orientar la
mente del nifio o servirle de ayuda para superar dificultades entre pensamiento y
palabra; el que paulatinamente este lenguaje vaya dejando de manifestarse
externamente no es indicio de su desapariciéon sino de su paso al pensamiento
interiorizado; el avance a un proceso mucho mas consciente de aprendizaje de la

palabra, donde para abstraer tales sonidos, ya no necesita pronunciarlos sino
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pensarlos, comprendiendo que el nifio ya no habla para los otros, sino para si

mismo.

Ahora bien, el lenguaje interiorizado no puede concebirse como lenguaje sin
sonido porque su funcion es diferente de la del lenguaje, encargandose de planear
y organizar lo que se va a decir, interrelacionandose entre lo que se piensa
expresar y la palabra misma. Por esta razdn, el lenguaje interiorizado esta
presente a lo largo de la vida del individuo manifestandose en todas las

expresiones del lenguaje, ya sea escrito u oral.

De la misma manera, Vygotsky (1964) establece peculiaridades del lenguaje
interiorizado: la primera de ellas hace referencia a la primacia que tiene el sentido
sobre el significado, caracterizando el sentido como la intencién que cobija la
totalidad de lo dicho; éste proporciona un contexto bajo el cual se inscribird
posteriormente el significado, por ello es ilimitado. El significado, por su parte, es
una unidad estable a pesar de los cambios de sentido, pero inmerso en éste
puede significar mas o menos: mas porque su contenido se puede enriquecer,

menos porque su contenido se ve limitado y disminuido en el contexto.

La siguiente caracteristica hace referencia a la aglutinacién, donde varios vocablos
se combinan en uno; es decir, al introducir una palabra a la frase, esta nueva
palabra expresa por si misma una idea completa y al mismo tiempo organiza todos
los elementos separados en la idea. Por ultimo, se encuentra el influjo del sentido,
donde los sentidos de las palabras de una oracion o frase se trasmiten de una a
otra, es decir, la palabra que aparece continuamente en lo enunciado absorbe
todas las variaciones de sentido contenidas en ella y se torna equivalente al

discurso mismo o a todo el texto.

Teniendo claro y expuesto las caracteristicas y procesos del lenguaje interiorizado,
conviene retomar la procedencia del mismo, que ya se ha dicho deviene del
pensamiento, pero no esta enraizado totalmente en él, sino en medio de las
motivaciones, deseos, necesidades que originan el pensamiento y las palabras

gue este encuentra para expresarse.Esto revela que para entender el lenguaje, no
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basta con comprender las palabras. Es necesario entender el pensamiento, y mas
all4d del pensamiento, conocer las motivaciones que originaron este pensamiento.
Desde la perspectiva de las autoras el lenguaje interiorizado esta
potencializandose en cada momento de la vida del individuo, pero dentro de los
circulos de palabra, es este tipo de lenguaje, el que permitiria develar a cada
participante el proceso reflexivo realizado en torno al tipo de practicas que alli

convergen.

Ahora bien, en la figura 2 que se presentara a continuacion, se recoge
esquematicamente los postulados de Vigotsky en torno a los procesos de

significacion y los elementos que lo constituyen.
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signiticado de
las palabras -Intercambio
social

Figura 2: Elementos que constituyen el significado desde los postulados Vygotsky
(1964). Figura elaborada por las autoras.
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2.3La accion educativa: una perspectiva simbdlica de formacion.

Ahora bien, ya se ha explicitado una posicion para comprender lo oral como un
acto de mutua correlacion entre las abuelas y las mujeres y la manera en que los
sucesos ocurridos en el acto oral tienen relevancia para las personas participantes
en este hecho, por lo que ahora, compete indagar si las relaciones y dinamicas
que suscita el circulo de palabra tienen un valor educativo; paraello se hace
necesario ahondar sobre una perspectiva educativa mucho mas amplia e
incluyente razon por la cual se retoman los postulados de Mélich (1996) en su

texto Antropologia simbdlica y accion educativa.

De acuerdo con Mélich (1996), el ambito educativo debe considerase una “esfera”
y no un “clrculo”, esto es, comprender el fenédmeno educativo desde varias
dimensiones, desde varios lenguajes. Cuando el fenébmeno educativo se entiende
desde un modelo circular no admite mas lenguaje que el suyo: el signico, y para
analizar otras dimensiones del fendmeno educativo, es necesario salirse de Logos

y llegar a Mythos.

Reducir la educacién a la racionalidad cientifica es pretender hablar de accion
educativa con un anico lenguaje, es reducirla al Logos y negar la posibilidad de
alcanzar un “régimen nocturno”, pues para descubrir la noche de la educacién, el
pedagogo debe iniciarse en un nuevo proceso de formacion: la formacion mitica

aunque este cambio de actitud intelectual no niega el ambito de Logos.

La racionalidad cientifica es un modo de conocimiento pero no es el Unico, pues
se mueve en un lenguaje conceptual o signico, mientras que el Mythos lo hace
desde el simbolo (que no es ni el concepto ni el signo) con sus variaciones:
iconica, verbal, mimica y metaférica.De hecho, no es mas importante el
conocimiento cientifico sobre el simbdlico, simplemente son conocimientos
distintos. Sin embargo, dentro la ciencia occidental no es posible estudiar aspectos
de otras culturas fuera de occidente dado que esta inmersa en una cosmovision y
una axiologia. En este sentido, no es licito enjuiciar o valorar otro conocimiento,

pues “nada ni nadie posee el patrimonio de lo real porque lo real es una
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construccion teérica y toda construccién es social, debe comprenderse en su

contexto espacio-temporal” (Mélich, 1996: 26).

Entonces, lo real cobra sentido si se especifica en qué modo de conocimiento se
mueve; en otras palabras, para fijar lo real en cualquier contexto (cientifico o no
cientifico) es necesario una forma simbdlica, y el hombre dispone de mdultiples
formas simbdlicas para construir su mundo. De ahi que la ciencia no obedezca a
ningun conocimiento superior, pues, al igual que otros modos de conocimiento,
también necesita de formas simbdlicas y de un lenguaje para construir lo real. Asi
pues, la idea de que el conocimiento (desde el positivismo) es una representacion
del mundo o de la realidad, debe ser cuestionada, pues conocer no es reflejar el

mundo sino crearlo ya sea cientificamente o no.

En este contexto, existe una diferencia esencial entre las ciencias naturales y las
ciencias sociales —incluida la educacion- pues estas Ultimas son simbodlicas y
significativas, realizan una comprensién interpretativa centrandose en el
significado que las acciones, mitos, ritos, costumbres, acontecimientos y actores
sociales. Situacion diferente se da con las ciencias naturales pues el investigador
aqui intenta controlar y modificar un fenémeno (Mélich, 1996).De modo que, para
comprender la dimensién simbdlica y significativa de la accion educativa resulta

necesario penetrar en sus ambitos propios y originarios.

Para ello hay que retomar el concepto de “mundo de la vida” de Edmund Husserl,
citado por Mélich(1996) quien lo entiende como: el mundo anterior a toda
constitucién cientifica, el mundo pre cientifico, el horizonte de las certezas
espontaneas, el mundo intuitivo, no problemético, el mundo en el que se vive y no
en el gue se piensa que se vive. En este sentido, el mundo de la vida es subijetivo,
es mi mundo, tal y como yo mismo, en interaccion con los demas; no es un mundo

privado, por lo contrario, es intersubjetivo, publico y comun.

Dicho de otro modo, el mundo de la vida es un mundosimbdlico, mitico y ritual que
nunca es privado o personal, de alli que la educacion en el mundo de la vida sea

una accioén construida en funcién de formas simbdlicas y decisionesaxioldgicas.
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Por ello, el proceso educativo es una interaccion social que se erige sobre un
horizonte de significado y sentido, siendo el simbolo, el mito y el rito los tres

elementos portadores de significado.

En el mundo de la vida existe una mediacion “natural’, a diferencia dela actitud
cientifica, donde la mediacion es“tedrica”. Esta actitud natural es la que queda
mediatizada por los otros, es decir, yo me experimento a mi mismo a través del
otro, y el otro hace lo mismo conmigo. El mundo de la vida cotidiana es
intersubjetivo ya que no solo esta habitado por objetos o cosas, sino por
semejantescon quien se establece acciones y relaciones, es simbdlico y
significativo. Asi pues, contextualizando los circulos de la palabrade la
comunidadindigenaMhuysqa, el mundo de la vida se construye en la relacién
conel otro, que se asume como semejante y comparte experiencias, tiempos y
espacios, dado que existe una conciencia de su presencia, de su particularidad y

Su expresion mas intima.

En este punto, Mélich retoma a Alfred Schitz quien postula dos tipos de
relaciones: la de “meros contemporaneos” y la de “consociados o asociados”.
Dichas relaciones constituyen un entorno social conocido bajo el nombre de “a
relacion cara a cara”, que se da entre los distintos actores sociales; por esto, al
tener lugar en una comunidad de tiempo y espacio, tal como sucede en los
circulos de la palabra, los miembros de la interaccion no solo se comunican
verbalmente, sino que también lo hacen a través de la mirada, el gesto o algunas

expresiones corpéreas, en este caso, danzas, cantos, medicina.

Asi pues, la relacion “nosotros pura” es una relacion cara a cara, donde los
individuos son conscientes uno del otro, donde se participa directamente de la vida
del otro. Este tipo de relaciones son fundamentales para comprender las
caracteristicas de la educacidon como accion simbdlica. Sin embargo, hay que
reconocer que esta relacion puede ser unilateral o reciproca; la primera ignora la
presencia del otro, la segunda lo toma en cuenta y solamente en este Ultimo caso

la relacién cara a cara se da en sentido estricto. Lo anterior significa queunade las

26



claves para entender las interacciones sociales educativas esta en la “relacion
nosotros pura” donde se comparte tiempo y espacio, donde se es consciente de

la presencia del otro en persona y se percibe como intimidad.

Ahora bien, sostiene Mélich que solo a partir de la relacion cara a cara surge el
universo simbdlico, dicho universo, es un conjunto de esquemas de significado
socialmente objetivados que se refieren al mundo de la vida cotidiana y a un
mundo que se experimenta como transcendente pero, para llegar a este universo,

se debe pasar por los esquemas interpretativos y los esquemas de significado.

Los esquemas interpretativos se construyen en la relacion cara a cara, pero
dependen también de las experiencias pasadas ya asentadas, pongamos por
caso, la sabiduria adquirida por las abuelas a lo largo de su experiencia y los
conocimientos previos de los participantes, los cuales se ponen en interaccion
durante el circulo de la palabra. En ese sentido, el resultado de todo conocimiento
en la vida cotidiana tiene lugar en funcion de un esquema interpretativo; éstos
originan esquemas de significado que existen histéricamente como resultado de
una elaboracién conceptual de generaciones sucesivas. De esta manera, los
esquemas de significado corresponden al acervo o sustrato que se transmite a
través de la educacion generacidn tras generacion y en conjunto constituyen el

universo simbolico.

Los esquemas de significado son visiones del mundo, éstas son historica, y
transcendentes en los sujetos, pues ellos las internalizan, determinan su
orientacion en el mundo y condicionan sus acciones en la vida cotidiana. De este
modo, la internalizacion de la vision del mundo y la configuracién de significado
gue le corresponde encuentra en la socializacion primaria (familia) y secundaria

(escuela) la razén de ser de la educacion como accion social.

Lo anterior indica que ambos modos de socializacion son permanentes. De hecho,
la socializacion es una interiorizacion de una vision del mundo, de unos esquemas
de significado y, en definitiva, de un universo simbdlico. Este “no puede existir sin

los mundos dela vida y las relaciones cara a cara, y solo se puede conocer desde
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estas manifestaciones historicas” (Mélich, 1996: 44). En sintesis, los procesos de
socializacion obedecen a la adquisicion de universos simbdlicos y la accion

educativa sera el instrumento cultural que permite dicha adquisicion.

En aras de sintetizar, en la figura 3 que se presenta a continuacién,se aborda
esquematicamente los elementos que permiten la comprension del universo

simbdlico y la accion educativa segun Mélich (1996).

Elaboraciones
Conceptuales

Relaciones
Caraacara

Socializacion
secundaria

ACCION EDUCATIV

Figura 3: Elementos constituyentes del universo simbdlico segiin Mélich (1996).
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Ahora bien, en el mismo libro Antropologia simbdlica y accion educativa, Mélich
(1996) retoma el término cultura, y la entiende como interpretacion, comunicacion
y cosmovision. Asi pues, la cultura se convierte en una forma de construir el
mundo, de modo que toda sociedad humana posee una construccion global del
mundo, y eso es precisamente lo que da sentido a la existencia. Por tal razén, se
tomara en cuenta para este ejercicio investigativo tal planteamiento. Aqui es
importante sefalar que la comunidad indigena conservauna particular forma de
construir sentido, que se intentara explicar a través de la significacion de la

oralidad referida a la concepcion de mujer en el circulo de palabra.

Pues bien, la cultura obedece al entramado de estructuras significativas (sistemas
simbdlicos, signicos, lenguaje, modos de significado y de interpretacion) del
mundo de la vida. Cada sociedad tiene su propia cultura, e incluso distintos
mundos de la vida que proporcionan el significado de las acciones sociales. En
consecuencia, no es algo estatico, sino dinamico y, por tanto, las cosmovisiones
cambian socialmente. El significado de las acciones sociales se adquiere en la
misma accion social y aunque dependa de una herencia cultural no se reduce a
una simple interaccion en el presente. El hombre necesita de formas simbdlicas
para orientarse, de alli que se considere “biolégicamente cultural y, por lo tanto,
biolégicamente simbolico” (Mélich, 1996: 61).Por ello, en el mundo de la vida
social no hay hechos naturales, por el contrario, todos son hechos simbdlicos e

interpretados.

En este contexto, la funcién del simbolo es esencial, si bien éste se reconoce
como portador de sentido que evoca un significado que no esta presente, es decir,
que se camufla o esconde, pero que en ningln caso se suprime. Lo significativo
del simbolo esta en su funcion: es una cosa que no hace referencia a si misma
sino que remite a otra. Asi pues, comprender el simbolo implica, por un lado,
percibirlo, y por otro, comprender lo que éste significa.Entonces, el simbolo
constituye el mundo que — valga la tautologia — es siempre simbolico y construido.
El significado simbdlico no se puede comprender fuera de su significante, esto es,

no se puede comprender fuera del mismo simbolo, no puede ser
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traducido;cualquier intento de traducir en otro lenguaje que no sea bajo el mismo
simbolo acabaria por terminar con el simbolo mismo. En el pensamiento
occidental ese intento de traduccion reduce lo simbdlico a lo signico, pues el signo
hace parte del mundo fisico del ser, contrario a lo que sucede con el simbolo, éste
no se puede interpretar del todo, por eso hay que dejarlo que hable, que se
exprese; precisamente ahi se encuentra la importancia de analizar el valor

simbdlico, educativo, que se configura en el ritual del circulo de la palabra.

Cabe notar entonces que dentro de la educacion occidental se ha tenido mas
presente el signo que el simbolo; es decir, Logos contra Mythos, de ahi que
siempre termine el signo colonizando el simbolo. No obstante, el hombre siempre
se expresa al mismo tiempo en Logos y Mythos, en una educacion simbdlica
coexisten signos y simbolos, imagenes y conceptos, mito y ciencia. Lo simbdlico
entonces no enmascara el mundo, no refiere algo oculto, sino que crea un ambito
de significado, afiade un nuevo valor a un objeto, en otras palabras, es una
apertura de mundo total que, todas las formas simbdlicas —la ciencia o el arte- son

simbdlicas en tanto construyen un mundo.

De acuerdo con esto, el simbolo ademas de develar un sentido, también lo otorga,
es decir, su funcidén en la accién educativa es doble: por un lado, es un objetivo
dela educacién, por otro lado es un medio que queda inscrito en el proceso mismo
de la accion educativa. De esta manera, se puede afirmar que la accion educativa
es una accion simbdlica puesto que el simbolo construye la educacién en la vida
cotidiana pues desde que sé es nifio se vive inmerso en un universo simbalico, ya
gue éste es esencial al modo de ser de la realidad humana. Si bien es cierto que
la existencia esta cargada de simbolos y signos, de procesos de interacciones
simbdlicas y signicas, los primeros construyen el lado oculto de la realidad,
descubren el lado hondo y profundo, dimensiéon que es imposible revelar desde
otro modo de conocimiento. Los segundos, los signos, se limitan a un solo modo

de conocimiento en la medida que desde alli solo es valido un epistemecientifico.

30



Para la educacion resulta entonces de gran interés contemplar el simbolo, con sus
respectivas exégesis: el mito y el rito en el mundo de la vida. Este proceso
educativo es una interaccion social que se edifica sobre un horizonte de
significado y sentido, como ya se habia mencionado, por ello el simbolo, el mito y
el rito son los tres elementos portadores de significado y en lo que sigue

ahondaremos en los dos ultimos.

Segun la perspectiva cientifica que Mélich retoma (1996), el mito, en la vida
cotidiana significa ficcion, error, relato falso, idea incorrecta de la realidad. Desde
este punto de vista, lo mitico carece de valor, pues es una expresion infantil de la
mente humana, por lo cual, este autor no intenta definir mito, pues estoobedeceria
a realizar una reinterpretacion, dado que muestra una reorientacion del
pensamiento y de una accion que proporcionan imagenes cientificas del mundo,
por lo que Mélich, intenta encontrar su funcion: ser un paradigma, un modelo de
todas las acciones y decisiones humanas, es lo que da sentido, es un sistema
dinamico de simbolos que se convierte en relato y sirve como soporte para la
construccion del mundo de la vida. En otras palabras, el mito cohesiona, aglutina
ilusiones colectivas, con él es posible un fondo comun, es decir una base
intersubjetiva, lo que indica que todo mundo de la vida posee un horizontemitico,
un horizonte de sentido. En efecto, el mito no es un fenémeno individual, ficticioo
inventado sino una construccion colectiva, es un relato que tiene una estructura

estable, una logica interna que da sentido a la comunidad.

Desde este concepto se destacan cuatro funciones antropolégicas: funcion
cosmogonica: pone en contacto a cada ser humano con un sentido global de la
naturaleza y la creacién, con un origen universal. Funcion histoérica: vincula a cada
individuo con su historia, con una tradicion ancestral. Funcion sociologica: es un
paradigma que mantiene un orden social, sin embargo un orden estable y
dinamico. Funcion psicolégica: mantiene un orden mental, no solo da sentido a la

vida individual sino también a la vida grupal. Mélich (1996)
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Si bien es cierto que la vision cientifica del mundo es una entre tantas, esta tiene
su propia logica, igual que las otras, pero la verdad o la realidad no puede
establecerse solo cientificamente. Por ello, cada grupo humano considera como
propio aquello desde donde pueda comprenderse a si mismo y a su propia
historia, lo que indica que toda construccién de la realidad es “imaginaria” -es un
mundo mitico-. Dado que a través del universo simbdlico los actores construyen
un mundo y le dan sentido, y que el hombre esta en permanente busqueda de
sentido -que no se halla solo en via individual, sino colectiva- el mito como
esquema simbdlico constituye esa necesidad de busqueda de sentido, es decir, el
ser humano encuentra sentido a su existencia a través de esquemas conceptuales

gue son basicamente culturales.

Tales esquemas son simbdlicos como el mito y el rito(Mélich 1996), de manera
gue la accion educativa como accidén social no escapa a esa dimension mitica
puesto que vincula a sus participantes con el pasado, la tradicion y el origen de la
cultura. En otras palabras, sin mito no hay sentido, no hay simbolo, porgue es el
mito el que devuelve al origen, la historia de una cultura es mitica, y separarse de
él significa alejarse de uno mismo, quedar sin origen, quedar fuera de la
colectividad.Asi pues, la historia se constituye a partir del origen mitico, desde el

relato, por lo cual no hay sentido del presente o del futuro sin el pasado.

Por su parte el rito, sostiene Mélich, es una reproduccion del mito, de un gesto
arquetipico que tuvo lugar en el origen de la historia, es una necesidad vital. No
hay sociedad sin ritos, porque éste organiza la vida en comun, domina la vida
cotidiana, marca el tiempo y delimita el espacio de la existencia personal y
colectiva. El rito es un regreso al origen, un retorno al mito, es un regreso que
reinstaura un tiempo y un espacio, los participantes del rito se convierten en

contemporaneos de la cosmogonia.

Mélich (1996) postula cinco elementos constantes que hacen posible la

constitucién del rito:
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1) Un espacio escénico: un espacio en el que cada cosa posee su lugar y se
define por la posicién que ocupa en relacion con las demas

2) Una estructura temporal: una sucesion temporal de etapas y secuencias
que pueden durar horas o semanas enteras.

3) Unos protagonistas: un cierto nimero de actores que desempefian un rol, el
sentido del rito depende de las interacciones que establezcan los
protagonistas y el consenso que les une.

4) Una organizacion simbolica: éste es el punto de contacto entre el simbolo y
el rito, esta organizacién simbolica es jerarquica y todos los actores deben
compartirla. El respeto a los abuelos o al ritual sagrado, por ejemplo son
elementos a tener en cuenta.

5) Una eficacia simbdlica: la palabra de los mayores corresponde a la “palabra

sagrada” y se expresa en un efecto catartico.

Comprender los circulos de la palabra desde la perspectiva de Mélich en tanto
ritos, expresiones miticas y universos simbolicos conduce a entender la accién
educativa desde la dimension simbdlica -donde se es capaz de expresar lo
inexpresable cientificamente -desde otro modo de conocimiento, desde lo
nocturno y oscuro, desde el origen, lo cual es parte esencial en la vida de todo ser

humano.
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CAPITULO Il

RUTA METODOLOGICA E INSTRUMENTOS DE INVESTIGACION DESDE LA
CRITICA EDUCATIVA

3. 1. La Investigacion Cualitativa.

Los procesos simbolicos (Mélich, 1996) a los que refiere este ejercicio
investigativo implican un acercamiento desde el paradigma cualitativo de
investigacionen tanto desarrolla una experiencia y busca una comprension de un
fenébmeno cultural en particular, de acuerdo con las construcciones simbolicas de

Sus participantes.

Por ello, un aspecto particular radica en su énfasis en la préctica real, observando
la manera en que se realizan las interacciones entre miembros de la comunidad
de manera auténtica. Entre los rasgos mas caracteristicos de la investigacion se
encuentran: a) el interés por el significado y la interpretacién, b) el énfasis sobre la
importancia del contexto y de los procesos y c) la estrategia inductiva y
hermenéutica. Este tipo de investigacibn constituye un modo particular de
acercamiento a la indagacion: una forma de ver y una manera de conceptualizar
una cosmovisién, unida a una particular perspectiva tedrica para comunicar e

interpretar la realidad.

En este sentido, la investigacion cualitativa requiere analizar: 1) a quién y qué se
estudia: el interés por la forma en la que el mundo es comprendido,
experimentado, producido por el contexto y por los procesos, las perspectivas de
los participantes, su sentido y significado, su experiencia y conocimiento. 2) las
particularidades del método: este tipo de investigacion es interpretativa, inductiva,
multimetodica y reflexiva, es decir, emplea métodos de analisis y de explicacion
flexible y sensible al contexto social en el que los datos son producidos. Se centra
en la practica real, situada, y se basa en un proceso interactivo entre el
investigador y los participantes. 3) La meta de investigacién: busca descubrir lo

nuevo y desarrollar teorias fundamentadas empiricamente, y es su relacion con la
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teoria, su creacion, ampliacion, modificacion lo que la hace relevante e intenta
comprender, hacer al caso individual, significativo en el contexto de la teoria,
proveer nuevas perspectivas sobre lo que se conoce, describir, explicar, contribuir
y descubrir.(Vasilachis, 2007).

Finalmente, es importante subrayar que la investigacion cualitativa se convierte
como toda relacion social, en una interaccion, donde ambas partes —quien
investiga y los actores participantes — pueden verse afectados por las
caracteristicas, los términos, los sentidos y significados que se construyen en

conjunto que se basan en la comunicaciony posibilitan nuevos conocimientos.
3.2 Disefio metodoldgico.

Asi pues, se plantea un disefio metodoldgico basado en la critica educativa
propuesta por Eisner (1998) desarrollada en cuatro fases: descripcion,

interpretacion, evaluacion y tematicas. .

La descripcidn permite a los lectores visualizar como es la situacion, el lugar, o el
proceso objeto de estudio, lo cual podria ayudar a “ver” las dinamicas del circulo
de palabra que se intentan hacer comprender. Por ello, la escritura descriptiva
permite al lector participar directamente en los hechos descritos y, en
consecuencia, podria permitir tener una sensacion del lugar y de la experiencia de
quienes se encuentran en tal situacion. Asi, el informe escrito es lo que permitira
recrear la experiencia, darle sentido, proporcionar significado y de alguna manera
crear en el mundo publico una estructura o forma cuyos rasgos re-presenten lo
gue se experimenta en privado. En tal descripcidn, no se cuenta todo — de hecho,
no se puede- por tanto es selectiva; incluye solo lo que se considera significativo y
relevante en la percepcion de la situacion y es una manera de puntualizar las

observaciones.

Ademas, la interpretacion puede considerarse como la justificacion de lo descrito
en la fase anterior. Se intenta explicar el significado de lo vivido por lo que

generalmente se trabaja con una concepcion heuristica de una teoria, que es
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utiizada como herramienta con propdsitos explicativos y no para encontrar
pruebas rigurosas de un “experimento”’. La interpretacibn se emplea para
satisfacer la racionalidad, o profundizar en la conversacion y plantear nuevas
preguntas. De alli la posibilidad de utilizar varias teorias que justifiquen diferentes
conjuntos de cualidades; dicho de otro, modo interpretar es situar en un contexto,
exponer, develar, explicar, pues bien, si la descripcion trata de lo que es, la

interpretacion se enfoca en el por qué o el como.

Por su parte, la evaluacion determina los valores educativos de las practicas y
experiencias formativas, es una tarea compleja y siempre esta relacionada con el
contexto. Dicha complejidad indica que valorar una situacién o proceso difiere de
una a otra(situacion o proceso). No obstante, ese hecho no significa que no pueda
haber juicios sobre el valor educativo que se haya observado. Por consiguiente, no

puede existir evaluacién sin juicios de valor.

Finalmente, las tematicas consideran la situacién, individuo o proceso como una
muestra de una clase mas amplia; es decir, una situaciénno solo se muestra a si
misma sino que ademas presenta rasgos comunes en relacion a otra, hace parte
de una generalidad. Lo que se aprende sobre una situacion puede elevar su
conciencia a rasgos que se pueden encontrar en otras situaciones; en resumen, la
formulacibn de temas dentro de la critica educativa significa identificar los
mensajes recurrentes que dominan la situaciébn que definen o describen su
identidad.En esta perspectiva cualitativa del conocimiento, de acuerdo con Eisner
(1998), es conveniente contar con los siguientes seis rasgos metodoldgicos, pues

estos enriquecen la comprension del objeto de estudio.

1. Sonestudios enfocados, incluyen la observacién no solo de lugares en los que
los humanos interactian sino que también incluye el estudio de los objetos
inanimados: ubicacion de objetos, disefios, rasgos estéticos, entre otros. Asi
pues, la observacion implica la descripcion de situaciones reales y concretas en

sujetos, reglas de interaccion social y diversos sistemas simbalicos.
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2. En el yo como instrumento, se tiene en cuenta la sensibilidad de los actores y
los esquemas utilizados para significar el mundo ya que ellos permiten reconstruir
el sentido de una formacion cualitativa compleja. Utilizar el yo como instrumento
es permitir que la investigacion lleve la propia firma de los actores; no se trata de

examinar conductas sino de percibir su presencia e interpretar su significado.

3. Bajo el caracter interpretativo, los investigadores tratan de justificar aquello de lo
qgue se han informado y se preguntan por los motivos, sentimientos o efectos de
los acontecimientos en los sujetos y en el contexto para captar su sentido. Su
propésito es descubrir debajo de la conducta manifiesta el significado que los

hechos tienen para quienes los experimentan.

4. El uso del lenguaje expresivo y la presencia de la voz en el texto se relaciona
con dejar oir la voz de los sujetos, de sus emociones y sentimientos, es resistir a
reducirlos a simples nimeros o porcentajes, descubriendo de esta manera las

multiples funciones del lenguaje para expresar lo que somos.

5. En cuanto a la atencion a lo concreto, se sugiere privilegiar las situaciones

particulares y resistir a la urgencia de generalizar mediante leyes o formulas.

6. Por ultimo, dentro de la coherencia, intuicion y utilidad instrumental se
pretende, mas que establecer relaciones de causa-efecto, presentar con fuerza
argumentos para persuadir, para ver las cosas de una manera que satisfaga o sea
atil para los propositos sefialados. De ahi que la evidencia de este estudio pueda
llegar de diversas fuentes, motivo por el cual en la investigacion cualitativa no hay
pruebas estadisticas pues al final lo que cuenta es una cuestién de juicio. Los
indagadores cualitativos no buscan leyes naturales eternas e invariables sino que

consideran importante un estado de inestabilidad, un universo blando y maleable.

Para concluir, es fundamental reconocer que la metodologia utilizada en este
ejercicio investigativo posibilitara la reflexiébn argumentativa y critica sobre el valor
educativo de la oralidad, referido a la concepcion de mujer en el circulo de palabra

de la Comunidad Indigena Muisca de Cota. La critica educativa se convierte
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entonces en un proceso donde el conocimiento toma sentido social, en medio de
la diversidad de saberes, favoreciendo la indagacién, profundizacion y valoracion

de los fendmenos desde sus cualidades constitutivas.
3.3 Estrategias e Instrumentos de Investigacion.

Antes de conceptualizar los instrumentos que se abordaran para este ejercicio
investigativo, se hace necesario mencionar la pertinencia y relevancia que el
trabajo de campo cobra en el contexto de la Comunidad Indigena Mhuysqga. No se
trata entonces solo de “ir” a un lugar, sino a su vez de “estar” y “posicionarse” en el
campo, siguiendo los planteos de Malinowski citado por Vasilachis (2006). Dicho
trabajo supone el despliegue de la observacion participante como el camino a
recorrer en la busqueda del conocimiento de la cultura, especialmente para
comprender el punto de vista de los actores sociales. Hacer alusion al “campo”
implica referirse a un lugar en particular, aquel en el que los actores sociales
despliegan su vida, donde se encuentran e interactlan, generan y producen
situaciones y acontecimientos que demandan algun tipo de atencién. De esta
manera, el trabajo de campo no implica solamente la posibilidad de observar,
interactuar e interpretar a los actores en el contexto, sino también de patrticipar en
las multiples actividades que se despliegan en su vida cotidiana, convirtiéndose
ello en la instancia fundamental para la comprension de las relaciones sociales.
Desde esta perspectiva, el campo conforma un ambito en el que interactdan
sujetos, se comparten significados y se explicitan diversas practicas sociales y

simbolicas.

Es preciso en este punto, hacer una distincién entre lo que se puede denominar
como la capacidad de “ver” y la disposicion a “mirar”; mas que un tipo de mirada
rigurosa, se explicita una mirada flexible, proclive a dejarse impresionar por la
realidad, sensible a lo diverso, pero atenta a lo imprevisto presente en lo cotidiano.
Se trata pues, de poder desplazarse y detenerse sobre los individuos, las cosas,
los acontecimientos. Donde la diferencia el ver y el mirar se traduce en la

existencia de una actitud sensible y atenta a la realidad, tratando de posarse sobre
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las cosas mas que pasar sobre ellas, de des-cubrir lo que singulariza y no lo que
uniformiza, para lo cual también resulta fundamental una “vision ilustrada”, con
cierta formacién para ver lo que otros considerarian obviedad, de acuerdo con la

propuesta metodologica de Eisner (1998).

En este marco de referencia, en el desarrollo del proyecto se utilizara como
estrategia investigativa la observacién participante y como instrumentos los diarios
de campo, y las entrevistas semi-estructuradas, tal como se caracterizaran a

continuacion.
3.3. 1. La observacion participante.

La observacion participante (OP) constituye el eje central de trabajo de campo que
supone un tipo de propuesta en la cual intervienen distintas técnicas y métodos,
vinculados tanto con formas de observacion y modalidades de interaccion, como
tipos de entrevistas. De alli que “casi todo trabajo de campo es un ejercicio de
observacion y de entrevista” (Vasilachis, 2006:124). La observacion participante
surge como una alternativa distinta a las formas de observacion convencional. Su
diferencia fundamental con la observacibn no participante estriba en una
preocupacion caracteristica, por realizar su tarea desde "adentro" de las
realidades humanas que pretende abordar, en contraste con la mirada
"externalista” de las de formas de observacion no interactivas. La OP es una
herramienta de trabajo y se apoya para registrar sus "impresiones" en el llamado
diario de campo. Este no es otra cosa que un registro continuo y acumulativo de

todo lo acontecido durante la vida del proyecto de investigacion. (Sandoval 2002)

3.3.1.1 El diario de campo.

El diario de campo segun Vasilachis (2006) es un registro clave de la
investigacién, en el cual se vuelcan especialmente vivencias y experiencias
generadas en el trabajo de campo. Se trata de un recurso que permite explicar por
escrito cierto tipo de observaciones a la vez que dar visibilidad a emociones y

sentimientos que se despliegan y trasforman en el curso de la investigacion. El
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diario constituye el ambito fundamental para organizar la experiencia de la
investigacion, para exponer intuiciones, pero también conforma un espacio
propicio para hacer evidente los cambios y trasformaciones sentidas, para detectar
sesgos personales, situacionales o vivenciales que pueden de alguna manera
incidir en el mismo. La relacién entre lo personal, lo emocional y lo intelectual se
transforman mediante el “analisis reflexivo” que encuentra en el diario de campo el

espacio propicio de manifestacion.

Mediante el diario, sostiene Sanabria (2006), se pueden realizar focalizaciones
sucesivas en las teméticas abordadas en el contexto determinado, pues propicia el
desarrollo de niveles descriptivos, analiticos, explicativos, valorativos vy
prospectivos dentro del proceso investigativo y reflexivo. Los registros deben ser
exactos tratando de captar la mayor cantidad posible de informacién y el lenguaje
original. Es necesario tener claro que no se quiere (ni se puede) realizar un
inventario exhaustivo, sino mas exactamente una recopilacion de elementos y
aspectos pertinentes que se deben integrar en un todo, concretamente en el
"objeto" de la sistematizacion, que se reconstruird con todas sus partes y
relaciones, a partir de la informacién obtenida de la experiencia y de otras fuentes.

3.3.1.2 La entrevista semi-estructurada.

Se trata de un tipo de entrevista que requiere de manera imprescindible de un
ejercicio de didlogo sustentado en una capacidad de escucha que permite estar
atento de lo que el otro dice, expresa o sugiere. En acuerdo con Vasilachis (2006),
en la entrevista no se deciden de antemano las cuestiones que se quieren
preguntar aunque se tenga una lista de temas sobre los que hay que hablar. La
preocupacion central estd dada por el interés y la atencibn en lo que el
entrevistado plantea. Sobre la base de estos planteos, se despliega un abanico de
posibilidades técnicas que, transitando por distintas formas de preguntar, motivar y
orientar la conversacion permite acceder a un amplio bagaje informativo. De esta

forma, desde una adecuada presentacion y explicacion de los propésitos hasta el
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despliegue de preguntas que ayuden al entrevistado a explicitar y ampliar sus
respuestas, se lleva a cabo un encuentro dialégico complejo y a la vez
profundamente humano. Asi, por ejemplo, la utilizacion de distintos tipos de
preguntas (descriptivas, de experiencias, de ejemplos), el recurso permanente de
pedir explicaciones o aclaraciones, el reconocimiento de las limitaciones e
ignorancia sobre muchos de los aspectos en cuestion, contribuyen a generar un
clima y dindmica fundamental para garantizar el éxito del encuentro. En resumen,
es una entrevista sustentada en una relacion social, fundada en un ejercicio

conjunto de construccién de conocimiento.
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CAPITULO IV
ESTUDIO Y REFLEXIONES SOBRE LOS CIRCULOS DE PALABRA
4.1 Componente descriptivo.

En coherencia con el disefio metodoldgico y la propuesta de Eisner (1998) en
cuanto a la descripcion detallada de la realidad estudiada como punto de partida
de la critica educativa, a continuacién se presentan los diarios de campo que
describen los circulos de palabra, a fin de hacer participe al lector de este
contexto, y de esta manera, recrear publicamente los significados que emergen o

se experimentan en lo privado.

A partir de estos propdsitos, no es posible prometer al lector una descripcion total
sino representativa y significativa. Aungque posteriormente sera contrastada con los
postulados tedricos, y valorada con relacion al objetivo general de este ejercicio
investigativo, la descripcion contenida en estas narraciones evidencia por si
misma una manera de acercarse al saber desde una practica ancestral, ademas
de cuestionamientos o apreciaciones desde la perspectiva de las investigadoras,
como develacion de su experiencia, tal y como lo posibilité el método de
investigacion y, fundamentalmente, el acercamiento vivencial al ritual que

demandaban los propésitos de este trabajo.

Asimismo, en aras de complementar, profundizar y conocer las perspectivas,
procesos y voces del las participantes que hacen posible los circulo, se realizaron
entrevistas a las dos abuelas que los lideran y a algunas participantes que llevan
un proceso continuo de asistencia y que son representativas porque han
construido un pro