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‘RESUMEN

La violencia sexual dentro de la Iglesia catblica se mantiene como un tab social y académico,
mientras la feligresia sigue vulnerable al abuso de poder de sus representantes. Esta tesis
ahonda en la relacién entre violencia espiritual y violencia sexual clerical, evidenciando los
ejercicios de encubrimiento y dominacién dentro de la institucién. Para ello, se realiza un
recorrido conceptual por la violencia simbblica, espiritual y sexual como ejercicios de
mantenimiento del poder, lo cual deviene en la creacién del concepto de porencia clerical, el
cual explica como los sacerdotes oscilan entre el mandato de virilidad y la autoridad moral.
También se presenta la creacibén artistica, la cual se divide en el ejercicio de escritura del
Contradevocionario de una apéstata y la performance Ritual de desacralizacién del silencio.
Este componente estético expone las emociones, cogniciones y sensaciones sobre la espiritualidad,
el quiebre por el abuso espiritual y la violencia sexual clerical, asi como la transformacién

psicologica, espiritual y politica como sobreviviente.

La tesis evidencia que algunos sacerdotes usan su posicién jerrquica y autoridad moral para
abusar sistemAticamente de infancias y adultos mediante la violencia simbblica, espiritual,
psicolégica y sexual, amparados en el Aabitus religioso: secreto, culpa y obediencia. El trabajo
exhorta a la Iglesia catdlica a garantizar la proteccién de la feligresia, a la justicia ordinaria
a procesar debidamente los casos y a la academia a analizar las estructuras que sostienen a

esta institucién y su relacién con el Estado, a fin de erradicar la violacibn clerical sistematica.

Palabras clave: violencia espiritual, violencia sexual clerical, Iglesia catblica, encubrimiento,

transformacibn social, escritura subversiva.
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Figura 1. Marbell Martinez Quiroga, Ritual de desacralizacién del silencio, 2026. Fotografia de Juan Sebastidn Aristizdbal.

I. NTRODUCCION

Abordar de manera critica la faceta violenta que impone una institucién tan antigua e
influyente como la Iglesia catblica implica una gran determinacién. No es posible mantener
el silencio ante las injusticias que ocurren dentro de un espacio que se enuncia como sostén
espiritual y comunitario. Como artistas y académicos, estamos convocados a explorar,
sistematizar y divulgar los horrores que cometen algunos sacerdotes bajo el amparo del discurso
religioso. Con este esfuerzo se pretende contribuir a develar las estructuras que por largo
tiempo han sometido a comunidades enteras y que han destruido la vida de miles de personas

mediante el abuso espiritual, el dafio emocional y el acceso carnal violento.

Derivado de esta preocupacién, uno de los fines de esta tesis es contribuir, desde mi propia

orilla, a difundir el conocimiento que las estructuras de poder pretenden ocultar: las denuncias
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sobre delitos sexuales al interior de la Iglesia catblica. Este camino no arranca con los estudios
de maestria, sino que atiende a una apuesta politica y académica trazada desde hace
aproximadamente doce afios, cuando logré hacer conciencia de haber sido victima de pederastia
clerical en lugar de un "romance de adolescentes", como me lo plante en su momento un

sacerdote canciller.

Empecé comprendiendo, desde mis estudios sobre el trauma en el pregrado de Psicologia, que
mis sintomas ansiosos, la tensibn y la disociacién, entre otros, estaban vinculados al estrés
7, . ’ o ’ 0.0 o o o
postraumatico. Luego comprendi, a partir de las teorfas feministas, que mi historia estaba
anclada a la violencia patriarcal: un sistema establecido que normaliza el ejercicio de poder
de lo masculino sobre lo leido como femenino, desprovisto de agencia. Con los afios, mi interés

’ b
por analizar esta problemética me llevd a movilizarme desde el activismo y, hoy, la oportunidad
de cursar esta maestria me permite ahondar y ampliar mi analisis a través de la teoria y el

arte.

Este trabajo responde a una apuesta por analizar algunas categorias desde referentes tedricos
que explican la violencia simbblica, la injusticia hermenéutica y la violencia sexual como
mecanismos de mantenimiento del poder. En este marco, propongo la categoria de porencia
clerical y una definicién de violencia sexual clerical para ahondar en la problematica; ademas,
desarrollo dos productos estéticos que hablan desde lo sensible. La creacién artistica aqui
planteada construye conocimiento en tanto evidencia la experiencia real de una sobreviviente,
con un trasfondo tebrico y politico identificable. De esta manera, se busca erigir un marco
de comprensién del fenbmeno para hacer frente a la narrativa difundida por la Iglesia catélica,
la cual asevera que la violencia sexual clerical “no es una cuestibn de fondo” (Barrientos y

Estupifian 2023, p. 147), o insiste en que hay que entender que “la carne es débil” (p.
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133), catalogindola meramente como un pecado o una “monstruosidad”, tal como la califico

el papa Francisco (Pacho 2018).

Considero que para las y los sobrevivientes encontrar un vocabulario que dote de sentido a las
experiencias -tanto desde lo tebrico como desde lo estético- puede movilizar transformaciones
internas y articular colectividades contra esta problematica. Flor Emilce Cely (2022) lo llama
hacer justicia hermenéutica, mientras que Cristina Rivera Garza (2021) lo reconoce como el

ejercicio de nombrar para desatarnos. La autora expresa que al feminicidio

Se le llamb Mandaba en malos pasos™. Se le llamb Mépara qué se viste asi?™. [...] Se
le llamé, incluso, "se lo merecia". La falta de lenguaje es apabullante. La falta de
lenguaje nos maniata, nos sofoca, nos estrangula, nos dispara, nos desuella, nos cercena,

nos condena (p. 34).

Por otra parte, en Colombia poco se ha estudiado el uso de la dimensién espiritual como
medio para el acceso carnal violento. Mi planteamiento, en linea con autores como Pierre
Bourdieu (2000), Theresa Tobin (2019) y Vera Osuna y Martinez Zffiiga (2024), es que
la violencia espiritual es un modo de violencia simbblica. Se toman elementos simbblicos
relacionados con lo trascendental (por ejemplo, los sacramentos y objetos religiosos) como un
modo de acercamiento a las victimas a fin de adentrarse en su psique y sus emociones y

acceder a sus cuerpos sin la implicacién de la fuerza fisica.

Las victimas “aceptan” esta dinimica, la cual estd evidentemente atravesada por la relacién
de poder y la jerarquia de estatus. En ella gravitan fuerzas sociales (como los roles de género,
el prestigio de los clérigos y la precariedad material de muchas victimas) y también fuerzas
siquicas (culpa, pecado, vergiienza, adrenalina) que condicionan estas relaciones, de modo que
psiq pa, p ’ ’ q ’ q

es dificil para las victimas reconocer el abuso. Frente a esto, el encubrimiento por parte del
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resto de la comunidad religiosa -clérigos y algunos feligreses- hace que se mantenga el statu

quo: no se denuncia y no hay justicia en estos delitos.

Sobrevivir a la pederastia clerical es llevar en las manos una espiritualidad fragmentada. En
mi experiencia infantil Dios fue mi completo refugio ante la precariedad y la violencia
intrafamiliar. La idea de un ente que recibia sin condiciones toda mi humanidad de nifia y
adolescente, un ser en quien podia plenamente confiar sin reparos fue determinante para mi
valia personal y para la construccibn de mi psique. Entonces, atravesar por esa ruptura con
la Iglesia y con dios, por haber sufrido pederastia clerical, ha sido algo dificil de integrar.
Es por eso que propongo un Contradevocionario como apuesta estética donde revelo mi sentir.
Aqui sufro, reclamo y transformo mi trascendencia, proceso que contintia y probablemente no
acabard. El Contradevocionario no solo es un elemento de transposicién de lo sensible a lo

narrativo, sino que puede constituirse como una herramienta pedagbgica para la prevencién.

Bajo esta linea de pensamiento, la tesis se desarrolla de la siguiente manera: en el primer
capitulo encontraremos el planteamiento del problema. En el capitulo dos se aborda el estado
de la cuestibn, para comprender las tendencias investigativas en paises como México, Chile,
Estados Unidos, Espafia y Colombia, que dan cuenta de la prevalencia de estos delitos y de
el abordaje psicojuridico del tema. En tercer lugar, se desarrolla el marco tebrico, el cual
ahonda en la comprensién de la violencia simbblica, la injusticia testimonia y hermenéutica,
la violencia espiritual, la violacibn como ejercicio de poder, la potencia clerical y la violencia
sexual clerical. T'ambién se mencionan argumentos en favor de reconocer la perspectiva de la
sobreviviente como ejercicio epistémico. Seguido de esto, se presenta el capitulo cuatro sobre
la metodologia de la investigacién y en el capitulo cinco se desarrolla el proceso creativo.
Finalmente, el capitulo seis presenta la discusibn y conclusiones generando las reflexiones

finales surgidas del proceso investigativo-creativo.
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1.1. Problema de investigacibn

Los lideres religiosos reproducen violencias sexuales sistematicas contra infancias, jovenes y
adultos; ellos, todos hombres, tienen una formacién en teologia, filosofia e incluso psicologia;
se forman en principios y valores cristianos que ofrecen una especie de continuacién de la
labor de Jestis en la tierra. No son la ley, no son Dios, pero son los representantes de la
versién catdlica de dios. Afn con ese titulo, cometen delitos que hieren no solo el cuerpo,

sino la subjetividad de las victimas: su espiritualidad, sus emociones y hasta su cognicién.

La violencia sexual al interior de la Iglesia catblica se ha tratado casi siempre, a nivel
periodistico, bajo la categoria de “escandalos”, casi como un tema de farandula; sin embargo,
es necesario analizar el trasfondo cultural y politico de esta situacién. El problema que abordo
es la escasa comprensibn y difusién en la academia y en la sociedad sobre la relacién entre
violencia espiritual y violencia sexual clerical. Si bien la misma Iglesia plantea algunas
directivas para la prevencién de la pederastia clerical mediante la Comisiéon Pontificia para la
Proteccién de los Menores (Santa Sede 2014), la cual ha presentado algunos informes, lo
cierto es que tanto la legislatura de la Iglesia como la del Estado, en su rol de garante de
derechos, se han quedado cortas en la formulacibn de politicas de esclarecimiento, en la
blisqueda de justicia y en la prevencién. En este sentido, se trata de construir en ese vacio
académico un aporte para la opinién pilblica, la legislacién en favor de la feligresia catdlica

y la sociedad en general.

Si bien esta monografia puede ser un insumo para la formulacién de leyes, no se trata de
formular una politica ptblica estatal. Esa es una ardua tarea que, en Colombia, estan

adelantando algunos activistas y representantes a la camara por medio de la radicacién del
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proyecto de ley 314/2024C “Por medio de la cual se crea la Comisibn Nacional de
Investigacién para el Esclarecimiento de la Verdad y reparacién integral a las victimas de
delitos de abuso sexual en contextos clericales y religiosos” (Camara de Representantes 2024).
El proyecto de ley se encuentra trimite y considero que es urgente su aprobacién. Trabajar

desde la legislatura para atender a la poblacién afectada es una tarea urgente.

Pareciera que la mayoria de la poblacibn y la academia saben sobre la existencia de esta
problemética, se escandalizan y sienten escozor al notarlo, pero, son muy pocos los/las
investigadores y artistas en Colombia que se han tomado el tiempo de analizarlo, representarlo
y confrontar a instituciones como el Estado y la Iglesia catblica. En tal sentido, considero
que hay una oportunidad para hacer un anAlisis desde referentes disciplinarios de la antropologia,
la sociologia y el feminismo a fin de escudrifiar entramados de poder, posibles relaciones entre
momentos histéricos, herencias histéricas y discursos que dan como resultado la comisién y

encubrimiento de delitos sexuales por parte de clérigos.

También se trata de reconocer la posibilidad de construir conocimiento en el 4mbito de las
humanidades y las artes desde lo estético. Desde mi experiencia como sobreviviente relaciono
lo sensible con lo tedrico elaborando expresiones estéticas que dan cuenta de mi subjetividad y
a la par, las interpreto tebricamente. Subvertir la simbologia catblica, mediante el
Contradevocionario y el Ritual de desacralizacién son los elementos que estoy utilizando para
manifestar el sentir y el pensamiento de sobrevivir a un abuso espiritual y a violencia sexual
por parte de un sacerdote de mi parroquia. De esta manera, aporto a una epistemologia desde
la voz de la sobreviviente, no para enfatizar en la traumatizacibén, sino para potenciar la

postura politica que me ha llevado a denunciar, resistir y teorizar.

De este modo, la tesis aspira a generar transformaciones y cuestionamientos en sus lectores.

Desde mi perspectiva y posicién politica, este trabajo se dirige a impugnar la autoridad y el
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poder otorgados a los sacerdotes y a la Iglesia Catdlica, particularmente en entornos de
cuidado de nifios, nifias y adolescentes. Por otra parte, planteo la necesidad de que las personas
construyan una dimensién espiritual desde una mirada critica y con mais informacién, en lugar
de limitarse a la recepcién pasiva de un dogma; asi, se visibiliza de forma contundente la

vulnerabilidad de la feligresia a sufrir violencia espiritual y las vias para prevenirla.

1.2. Pregunta de investigacion

{De qué manera se configuran los pliegues de encubrimiento y dominacién que articulan la
violencia espiritual y la violencia sexual clerical en la Iglesia catdlica a la luz de una historia

de supervivencia femenina expresada artisticamente?

1.3. Objetivo general

Crear una propuesta estética que, desde un lugar de supervivencia femenina, visibilice las
dindmicas de poder bajo las cuales se articula la relacién entre la violencia espiritual en el

entorno catdlico y la violencia sexual clerical.

1.4. Objetivos especificos

1. Examinar los aportes de la teoria feminista y de la teorfa sociolégica de los campos
al marco interpretativo del poder que sostiene la violencia espiritual y la violencia
sexual clerical.

2. Integrar la creacién de textos performiticos, arte contradevocionario y performance a
la produccién de conocimiento sensible en torno a la violencia espiritual y sexual

clerical.
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3. Reflexionar sobre el proceso creativo como practica investigativa feminista que propicia

la transformacibn politica de las/los sobrevivientes.
1.45. Justificacién

Este trabajo contribuye a la comprensién sobre la vida en la Iglesia catblica y algunas
violencias que se sufren en ella; en particular, la violencia espiritual y la violencia sexual
clerical. Como sobreviviente de estas violencias, estimo pertinente complementar mi reflexién
personal con herramientas conceptuales aportadas por otras autoras y autores en torno a este
topico. No se trata de un ejercicio de autoterapia -eso no es posible y no es lo que busco-;
no obstante, como dirfa bell hooks (2021), la teoria, a menudo, ha facilitado la sanacién del
dolor causado por injusticias. Por lo tanto, sin pretender un beneficio particular, enfatizo mi
transformacién politica mas que mi historia de victimizacién, a fin de sumar a la epistemologia
desde las victimas. Asimismo, es muy importante subrayar que mi experiencia no es la tnica
acontecida en este marco de violencias. Son miles de sobrevivientes las que atin buscan, en lo
profundo de st mismas y en las posibilidades de los analisis sociales o culturales, luces para

lidiar con las rupturas internas y con las nuevas formas de representarse ante el mundo.

Otra de las razones sustanciales para estudiar la violencia sexual es la alta prevalencia de este
delito en Colombia. Los informes del Instituto de Medicina Legal han reportado en los @iltimos
afios cifras superiores a los 20.000 casos por afio. Para el 2022 se registraron 26.104
exmenes medicolegales por presunta violencia sexual, siendo las victimas mais recurrentes las
mujeres, la infancia y la adolescencia (principalmente entre 10 y 14 afios) y las personas con
vulnerabilidad econbmica (Instituto Nacional de Medicina Legal y Ciencias Forenses, 2022).
Estas cifras alarmantes indican que el horror del delito sexual sigue siendo una amenaza,

principalmente, para las nifias y las adolescentes. El analisis desde los estudios feministas
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presentado en esta tesis da un panorama para comprender la problematica en general y, en

particular, la violencia sexual clerical, generando reflexiones para la transformacién social.

Respecto a la violencia sexual clerical, es importante mencionar que existen mitos que nublan
la realidad del problema, los cuales se deben desestimar desde la argumentacién investigativa.
Por ejemplo, muchas personas minimizan esta violencia sugiriendo que son pecados que los
sacerdotes tienen derecho a cometer por su naturaleza humana, o que no hay tantas denuncias
al respecto, sino que es un intento de las feministas por desprestigiar a la Iglesia catblicas
incluso culpabilizan a las victimas, aun si se trata de nifias y nifios, diciendo que seducen e
incitan al pecado a los presbiteros (Barrientos y Estupifidn, 2023). Pese a ello, existen
suficientes denuncias por violencia sexual desplegadas por miembros del clero que dan cuenta
de la relevancia de visibilizar este fenémeno social. En este sentido, teniendo en cuenta que la
Iglesia catblica no pone en conocimiento de la Fiscalia las denuncias internas (es decir, las
que se interponen ante la justicia eclesiastica) por delitos sexuales, écudntos cientos de victimas
més se sumarian a la cifra brindada por el Instituto de Medicina Legal? Y, ademds, cabe la
pregunta: ¢cémo puede la academia contraponer el discurso del pecado para que el asunto sea

reconocido como un hecho sistematico de violencia, de ejercicio de poder de unos sobre otros?

Sumado a lo anterior, cabe aclarar que en Colombia hay pocos estudios sustanciosos desde las
ciencias sociales sobre este tema. El estudio periodistico mas exhaustivo fue el realizado por
Juan Pablo y Miguel Angel Estupifidn (2023) en el libro EI archivo secreto, donde enlistan
569 sacerdotes denunciados, lo cual es solo el 13% de respuestas a los derechos de peticién
enviados a todas las didcesis y comunidades religiosas solicitando informacién de clérigos
denunciados por violencia sexual. Si en Colombia para el 2022 habla 11.000 sacerdotes
catblicos (Semana, 2022), dcuil seria la proporcidn real de estos trabajadores de la Iglesia

con denuncias por violencia sexual y encubrimiento? Estas cifras alarmantes no dejan duda de
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la pertinencia de reiterar que de ninguna manera se debe encubrir, facilitar o tolerar la
violencia sexual en ningn 4mbito, incluido el religioso y que, por el contrario, se debe
abogar por la verdad, la justicia, la reparacién de las victimas y las garantias de no repeticién

en todos los rincones del pais.

Mas atin, la impunidad es una realidad que asombra. A diferencia de paises como Chile o
México, en Colombia casi ningfin sacerdote denunciado ha sido condenado por la justicia
ordinaria. Por si fuera poco, en el 2019, la Fiscalia General de la Nacién pidi6 los archivos
secretos sobre curas denunciados y la respuesta de algunos obispos fue redactar una carta
nombrando los criterios seglin los cuales iban a entregar la informacién. Por ejemplo, dieron
que no entregarian informacién de curas fallecidos, de delitos donde haya operado la
prescripciéon de la accibn penal ni de casos de victimas mayores de 18 afios. También

“un nivel minimo de verosimilitud o

afirmaron que entregarian informacién de casos con
documentacién”, a juicio de ellos mismos, y pidieron que se protegiera la identidad de los
acusados, entre otras condiciones lamentables y revictimizantes (Vordgine, 2022). {Por qué

son tratados los curas de manera diferencial por parte del Estado? {Qué significa este trato

diferencial para las victimas que durante afios llevan esperando justicia y reparacién?

Esas condiciones fueron sustentadas en los articulos II y III de la Ley 20 de 1974,
Concordato y el Protocolo Final entre la Reptblica de Colombia y la Santa Sede, para
conservar la “libertad de la Iglesia para ejercer su autoridad espiritual y jurisdiccién segtin
sus propias leyes canénicas” (Ley 20 de 1974, 1975). Los obispos, por si mismos, se
evidencian cémplices de los delitos dilatando el proceso y tratando de camuflar informacién
(Barrientos y Estupifidn, 2023). Por su parte, la Fiscalia aparenta tener una actitud pasiva
ante la situacién, actitud que ha sido varias veces confrontada por sentencias de la Corte

Suprema de Justicia en favor de las victimas mediante la obligatoriedad de la Iglesia catdlica

21



y comunidades religiosas de entregar la informacién de delitos cometidos por clérigos (El

Espectador, 20235).

En el 2022, el medio periodistico Voragine denunci6 que de 66 curas que habian sido
acusados de pederastia clerical o abuso sexual, solo cuatro habian sido sometidos a la justicia
ordinaria: Mario Castrillén Restrepo, condenado por acceso carnal abusivo con menor de 14
afios en concurso homogéneo y sucesivo y por actos sexuales abusivos con menores, a cien
meses de prisibn (condena que pagb en la casa cural en Medellin y un tiempo en la cércel
Bellavista; aun asi, el arzobispo Ricardo Tobén considerd que no habia razén de condenarlo,
asi que Castrillin volvib a ejercer en Antioquia). El siguiente es Harol Casallas T'rivifio,
condenado por acceso carnal abusivo agravado con menor de catorce afios en el 2014, mismo

afio en el que fue nombrado director espiritual de un seminario (Vorigine, 2022).

El tercero es Nelson Javier Vasquez Véazquez, quien fue condenado a doce afios de prision
por acceso carnal abusivo con menor de catorce afios agravado, delito cometido contra una
nifia con enfermedad croénica que resultd revictimizada y juzgada, al tiempo que la Corte
Suprema de Justicia absolvid al violador con el argumento "es preferible no sancionar a una
persona a pesar de la probabilidad de que sea responsable, en lugar de dictar fallo contra un
culpable cuando existe el razonable riesgo de estar condenando a un inocente™ (Corte Suprema
de Justicia, s.f., citado en Vorigine, 2022, parr. 21). Y el @ltimo, Victor Manuel Torres
Gonzilez, quien abus6 de su sobrino menor de catorce afios, fue condenado a 13 afios y
medio de prisibn y es el Gnico que estd en la carcel. Los Jesuitas tuvieron que reparar a la

familia econémicamente como parte del proceso judicial (Voragine, 2022).

Sumado a esto, de acuerdo con la investigacibn mas reciente, se evidencia que de los 484
clérigos registrados en la base de datos de los periodistas Juan Pablo Barrientos y Miguel

Angel Estupifian (2023), solo 41 han sido condenados en Colombia y nueve estin en el
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exterior. Ademas, resulta alarmante que al menos 16 han sido absueltos por la justicia,
generalmente por tecnicismos administrativos, o por la dificultad en el acceso a la representacién
juridica para las victimas (Barrientos, 2023). Ante este escenario surge el siguiente
interrogante: épor qué estos delincuentes no son juzgados con celeridad por la ley ordinaria,
bajo el pretexto institucional de que pertenecen a la jurisdiccién soberana del Vaticano?
Evidentemente, desde hace tiempo la justicia colombiana tiene la obligacién de procesarlos,
pero la colusién entre el Estado y la Iglesia catblica se ve muy clara cuando la justicia

ordinaria no adelanta procesos penales correspondientes contra dichos agresores.

Un ejemplo de la baja eficacia de la justicia es mi propio caso, pues en el 2018 denuncié
actos sexuales abusivos y acceso carnal violento con persona incapaz de resistir, con el
agravante de abuso de autoridad por relacién de poder, perpetrados por el sacerdote Julio
César Prasca Severiche en el 2012. Luego de siete afios, de la interposicién de varios derechos
de peticibn y de una accibn de tutela, en agosto de 2024 el Juzgado de Santa Rosa del Sur
citb a la primera audiencia de formulacién de imputacién de cargos. Aun asi, a pesar de que
la Iglesia conocib este caso en el 2014 a través de la denuncia que interpuse junto con mi
madre ante la justicia eclesidstica y de que se trataba de una menor de edad, la institucién
catblica no lo puso en conocimiento de la Fiscalia General de la Nacién, lo cual acarrea

otro delito: omisién de denuncia de particular (Ley 599 de 2000, articulo 441).

Ante este panorama, muchas personas y colectivos han generado acciones de resistencia,
protesta y denuncia. La conciencia y la movilizacién social pueden generar cambios en la
opiniébn ptblica, asi como a nivel legislativo. Un ejemplo de ello es el escrache que realizd
Natalia Restrepo, una sobreviviente que, en el 2004, con 14 afos de edad, fue violada y
obligada a abortar por el sacerdote Ivan Dario Restrepo Salazar en Envigado, Antioquia. Su

denuncia ptiblica en el 2023, difundida mediante la BBC, hizo que cinco mujeres mis la
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contactaran a ella o al medio de comunicacién para manifestar que habian pasado por abusos

similares por parte del mismo clérigo (BBC, 2025).

Todas narraron que, durante las décadas de 1990 y los 2000, fueron monaguillas siendo
nifias y conocieron al mismo sujeto, a quien describieron como alguien carismitico que, luego
de las actividades de la iglesia, les empezaba a tocar las piernas; asi, abusaba de la relacién
de poder y de la confianza que ellas depositaron en &l como sacerdote para terminar
agrediéndolas sexualmente (BBC, 2024). El hombre sigue oficiando misa en Antioquia, pues
la justicia eclesifstica no ha sido diligente y la justicia ordinaria no protegi6 a las victimas
por la prescripcién del delito, ya que la denuncia se interpuso antes de la entrada en vigencia
de la Ley 2081 de 2021 sobre la imprescriptibilidad de los delitos sexuales. Debido a la
indignacién por la impunidad, en el 2024, la colectiva Hijas de Débora realiz6 un plantén
frente a la parroquia donde trabaja el agresor. Las mujeres de la colectiva leyeron un
manifiesto a viva voz para que la poblacién rechazara estos actos y para exigir que tanto la
justicia eclesidstica como la ordinaria tomaran acciones contundentes (Colectiva Hias de

Débora, 2023).

También a nivel colectivo, existen acciones como las de un grupo de més de 5o personas
quienes, en el 2017, hicieron un plantén frente a la Catedral de Cali por los delitos sexuales
contra menores cometidos por el sacerdote William Mazo. Aunque él fue condenado a 33
afios de prisién, la institucién eclesidstica culpabilizb a los padres de familia por los hechos.
En consecuencia, las familias y los manifestantes del plantén exigian la retractacién de dicha
afirmacién y un acto de perdén especifico para las victimas, para lo cual estaban recogiendo

firmas entre la poblacién (Mateus, 2017).

Asimismo, existen cuentas de escrache en redes sociales como "Donde comienza todo™, en la

cual una sobreviviente de pederastia clerical denuncia ptblicamente a Said Antonio Echavez
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Ochoa por los delitos sexuales cometidos en Pamplona, Norte de Santander, cuando ella era
una nifia, en la década de 19qgo. Las publicaciones muestran los efectos del trauma en el
desarrollo de la afectada y la impunidad que ha rodeado el caso (Donde comienza todo,
2024). Estas expresiones audiovisuales narran los horrores del trauma y se convierten en un

modo de reescribir la historia: una via para reivindicarse desde la dignidad.

Es importante, ademas, recordar la influencia que la Iglesia catdlica ha tenido en las politicas
pliblicas en nuestro pais, las cuales frecuentemente han ido en contra de los derechos humanos
de las mujeres y de la poblacién diversa. Los vinculos de esta institucién con el paramilitarismo
y con algunos congresistas de derecha han afectado la bfisqueda de paz en nuestro territorios
por lo tanto, considero necesario analizar criticamente las relaciones Estado-Iglesia. Asi, esta
tesis puede ser un insumo para defensores de derechos humanos que se enfocan en las realidades

de las mujeres, la nifiez y las victimas del conflicto armado.

Este trabajo también significa un aporte para los estudios en las ciencias sociales y las
humanidades, tales como la psicologia, la sociologia, la antropologia, el derecho, la historia
y el arte. El vacio tebrico existente en Colombia sobre el delito sexual en la Iglesia catblica
brinda una oportunidad investigativa: {como comprender este fenémeno a la luz de los estudios
. P . 4 . . . . . . P .
sociales?, {cudles estructuras de poder se evidencian en la comisién de estas violencias?, Ide

qué manera el arte produce conocimiento sobre este tdpico?

Son varias las razones por las que es pertinente ahondar en este tema; en fltimas, considero
urgente que la sociedad colombiana reconozca la situacién de violencias que se ejercen en el
marco de la institucion mencionada. Asimismo, se espera que muchas mis personas puedan
comprender que se trata de delitos en lugar de pecados y que la Iglesia tiene una gran labor

pendiente en el reconocimiento de la verdad y las garantias de no repeticién.
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Figura 2. Marbell Martinez Quiroga, Ritual de desacralizacién del silencio, 2026. Fotografia de Michael Zavarce.

2. GSTADO DE LA CUESTION

En esta seccibn se evidencia que gran parte de las publicaciones han sido realizadas por
periodistas dedicados a investigar directamente a la Iglesia catblica. Estos profesionales han
enfrentado complejas batallas juridicas contra la censura para visibilizar la problematica ante
la opinién ptiblica, pues, apelando al concordato y a las leyes propias de la Santa Sede, la
institucién eclesidstica se protege no solo de los escindalos, sino de la obligacién de reparar
a sus victimas. Posteriormente, se abordan investigaciones que explican la impunidad desde la
relacién Estado-Santa Sede, seguidas de anAlisis basados en los estudios feministas alrededor de
los delitos sexuales clericales, los cuales aportan claves para comprender las estructuras

patriarcales y otras opresiones en el trasfondo del asunto. Mas adelante, se presentan
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exploraciones en torno al trauma y a la violencia espiritual, dirigiendo la mirada hacia los
aspectos psicolégicos. Finalmente, se exponen algunas obras y expresiones artisticas que dan
cuenta, mediante el arte, del conocimiento construido sobre la violencia sexual y la violencia

sexual clerical en particular.

2.1. Contexto sociopolitico

Colombia carga con uno de los legados méas complejos de la colonizacién: una Iglesia catblica
enquistada en el poder. Ligados a este fenbmeno se encuentran los abusos sexuales cometidos
por sacerdotes, los cuales no constituyen casos aislados, sino una practica sistemAtica
documentada en investigaciones periodisticas, denuncias judiciales y testimonios. Un ejemplo
contundente es el libro Dejad que los nifios vengan a mi (Barrientos, 2019), el cual expone
los crimenes cometidos por 18 sacerdotes de la Arquidibcesis de Medellin contra 27 nifios,
nifias y adolescentes. La investigacién revela el modus operand de la jerarquia eclesidstica: el
uso del derecho canénico como escudo, la colusibn con el poder estatal y la corrupcion
institucional para proteger a los agresores. Ademds, denuncia cbémo la institucién revictimiza
a los sobrevivientes, atribuyéndoles "vicios™ o "mala crianza" para eximir a los clérigos,
mientras la justicia ordinaria se pliega al Concordato y al secretismo del Vaticano, garantizando

una impunidad casi absoluta.

La Iglesia tiene su propia ley y autonomia juridica, pues responde al Estado de la Ciudad del
Vaticano, donde el papa es tanto el jefe de Estado como la cabeza de la Iglesia catélica. La

violencia sexual contra menores de edad es considerada Mdelito grave"1 en el derecho canbnico

' “c. 1398, § 1. Debe ser castigado con la privacién del oficio y con otras justas penas, sin excluir la

expulsién del estado clerical, si el caso lo requiriese, el clérigo:

1.2 que comete un delito contra el sexto mandamiento del Decdlogo con un menor o con una persona que
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(Santa Sede, 1983); no obstante, las disposiciones normativas, en la mayoria de los casos no
se realiza el proceso disciplinario completo planteado en su cédigo. Las denuncias de las
victimas suelen conservarse en el Marchivo secreto™: un espacio privado de custodia donde se
guardan los documentos bajo reserva eclesidstica’. De este modo, se procura encubrir las

agresiones silenciando a las victimas o trasladando de parroquia al clérigo agresor.

En el libro Este es el cordero de Dios, Barrientos (2021) narra el caso de un hombre que
fue violado y explotado sexualmente por 38 sacerdotes de Villavicencio en la década de los
2000, desde los 14 afios. La victima padecia las vulnerabilidades que se repiten en muchos
de estos escenarios: era menor de edad, provenia de un hogar de bajos recursos, con una
dinimica familiar disfuncional y un padre ausente. El primer clérigo, Javier Guillén Urrego,
le ofreci6 zapatos nuevos y comida y lo abusé durante algunos meses hasta que consiguid una
nueva victima. Luego, lo envib con un CD (disco compacto que se convirti6 en el tétem, un
cbdigo) donde otro sacerdote como sefial para que este continuara con la explotacién sexual.

De esta manera, no solo lo agredieron, sino que lo explotaron sexualmente. Pasados cinco

habitualmente tiene un uso imperfecto de la razén o a la que el derecho reconoce igual tutelas
2.2 que recluta o induce a un menor, o a una persona que habitualmente tiene un uso imperfecto de la razén,
0 a la que el derecho reconoce igual tutela, para que se muestre pornograficamente o para que participe en
exhibiciones pornograficas, sean verdaderas 0 simuladas;
3.2 que inmoralmente obtiene, conserva, exhibe o divulga, de cualquier modo y por cualquier medio, imAgenes
pornograficas de menores o de personas que habitualmente tienen un uso imperfecto de la razén” (Santa Sede,
1917, Libro VI, Parte II, Titulo II).

o« 489, § 1. Debe haber también en la curia diocesana un archivo secreto, o al menos un armario o una
caja dentro del archivo general, totalmente cerrada con llave y que no pueda moverse del sitio, en donde se

conserven con suma cautela los documentos que han de ser custodiados bajo secreto” (Santa Sede, 1917, Cap.

II, Are. II).
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afios desde la interposicién de la denuncia penal, se mantiene la impunidad; incluso, la Fiscalia
correspondiente ha buscado la prescripcién de los delitos. Durante este tiempo y debido al
impacto mediatico, la institucién eclesidstica destituyd a algunos de ellos, pero posteriormente

los ha ido reincorporando al ministerio sacerdotal (Barrientos, 2025).

En el libro EI archivo secreto (Barrientos y Estupifian, 2023) varias periodistas narran las
historias de doce victimas de violencia sexual clerical; detallan los mecanismos que los agresores
utilizan desde su relacién de poder para abusar emocional y espiritualmente de las victimas y
de sus familias. Sumado a esto, el libro enlista los nombres, las dibcesis y las denuncias de
569 sacerdotes de todo el pals acusados por violencia sexual ante la justicia eclesidstica y la
justicia ordinaria. Cabe anotar que esta lista es la respuesta a solo el 13% de un total de
137 derechos de peticibn enviados por los periodistas a todas las dibcesis y congregaciones
religiosas del pais; es decir, el 874 de la informacién sigue estando oculta en el Marchivo

secreto.

Para lograr esta investigacién, los periodistas mencionados interpusieron 120 acciones de tutela
tras la negativa de los derechos de peticibn; de estas, ganaron 74 y perdieron 44 debido a
las estrategias de abogados de altos costos contratados por los obispos. El fin de estas
maniobras era mantener el encubrimiento, evitar escandalos y eludir la reparacién a las victimas
(Barrientos, 2023). En relacién con el uso de juristas que emplean las leyes para encubrir y
revictimizar, los autores denominan a la Iglesia catdlica como una “empresa del crimen
organizado transnacional”, pues demostraron que diversos sacerdotes acusados y condenados por
delitos sexuales fueron trasladados de dibcesis no solo dentro del territorio nacional, sino a
otros paises como Estados Unidos, Panaméi e Italia, sin ninguna notificacién en los lugares
de destino sobre los comportamientos que motivaron dichos traslados. Ante las reclamaciones

de la prensa, los superiores eclesiasticos se limitan a declarar sobre sus subordinados: "pido
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excusas, pero €l es el que debe asumir" (Barrientos y Estupifian, 2023, p. 162), evadiendo

asi toda responsabilidad institucional.

Los periodistas Juan Pablo Barrientos y Miguel Angel Estupifidn (202 3) mantienen una lucha
legal y politica contra el encubrimiento camuflado bajo el derecho canénico y el Concordato,
inspirados en la investigacion de 7he Boston Globe en Boston, Estados Unidos. Dicha
indagacién activb la preocupacién en América y el resto del mundo sobre los delitos sexuales
al interior de la Iglesia catblica, a través de la mediatizacién de la noticia sobre mis de 70
sacerdotes denunciados por abusar sexualmente de nifios y nifias (Globe Spotlight Team,
2002). En Colombia, la institucién eclesidstica ha interpuesto denuncias contra estos periodistas,
las cuales han llegado a la Corte Constitucional y han resultado en la emisién de las sentencias
T-o91 de 2020 y SU-191 de 2022. Estos fallos ordenan a todas las dibcesis que los
documentos del Marchivo secreto™ relacionados con las denuncias a sacerdotes por violencia
sexual deben ser entregados a la Fiscalia General de la Naciétn y a la prensa, a fin de
garantizar la denuncia pliblica y penal, asi como la bfsqueda de justicia y la reparacién de
las victimas. Asimismo, el 26 de mayo del 2024, la Corte Suprema de Justicia ratifico una
vez mis el derecho de acceso a esta informacién, tras fallar a favor de los periodistas las

acciones de tutela interpuestas (E1 Espectador, 20284).

En linea con lo anterior, es claro que para el avance en los derechos sexuales y reproductivos
el Estado debe mantener una postura imparcial y netamente centrada en los derechos humanos;
a pesar de ello, los vinculos entre la Iglesia catdlica (o, més precisamente, la Santa Sede
como Estado de la Ciudad del Vaticano) y el Estado colombiano son indudables, una realidad
que se replica a nivel global. Al ser un referente para la opinién pliblica, esta institucién ha
influido de manera directa en asuntos fundamentales, tales como la revisibn de los manuales

de convivencia escolar en el 2016, iniciativa que buscaba garantizar la inclusibn de la
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perspectiva de género y el respeto por la diversidad sexual. Ante esta propuesta, la Conferencia
Episcopal Colombiana, en alianza con comunidades cristianas y partidos politicos de derecha
radical difundieron la falsa premisa de que esta medida constitufa un mecanismo de "perversion"

para las infancias (E1 Tiempo, 2016; Acosta, 2022).

Otro ejemplo es la tergiversacién del enfoque de género contemplado en el Acuerdo de Paz,
el cual fue rechazado por los votantes en el plebiscito bajo el argumento de que se pretendia
aplicar la inexistente Mideologia de género" en las infancias (Gbémez Nadal, 2016; Reyes
Sanchez, 2022). De igual manera, de acuerdo con una investigacibn de EI Espectador
difundida en el espacio periodistico La Pulla, la Iglesia catblica también ha propiciado
controversias globales en materia de salud ptblica (La Pulla, 2021). Por ejemplo, durante la
epidemia del VIH, el papa Benedicto XVI afirmb que Musar condbn era una blasfemia contra
Dios™ y que Mel sida no se puede superar con la distribucibn de preservativos, ya que estos
aumentan los problemas™. No obstante, la evidencia cientifica demuestra lo contrario: el uso
de preservativos reduce de manera drastica la incidencia del VIH en la poblacién (Weller y

Davis-Beaty, 2002).

A la par, el papa Pablo VI se oponia a la anticoncepcién bajo la premisa de que el acto
sexual tenia como fin Gnico la reproduccién. Esta postura instituye limitaciones para que las
mujeres decidan sobre su maternidad, al tiempo que genera la exclusibn de la poblacién
homosexual y bisexual (La Pulla, 2021). Cabe anotar, por mencionar un ejemplo mas, las
restricciones que ha impuesto la Iglesia catblica al divorcio, lo cual provoca que muchos
matrimonios se mantengan bajo patrones de violencia que, segln cifras oficiales, afectan
principalmente a las mujeres (Ministerio de Justicia, 20245 La Pulla, 2021). Ante esto surge

el interrogante: dcul es la opcién licita seglin el Vaticano para reducir el VIH? {Cémo
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pretenden evitar el uso de anticonceptivos y Mcontrolar la homosexualidad" (categoria que la

institucién sigue utilizando de manera equivoca)?

Por otra parte, en el ambito del conflicto armado, es necesario anotar que, en muchas zonas
del pais, especialmente rurales, la Iglesia ha sido la Gnica "autoridad™ presente, lo que ha
facilitado su abuso de poder. Un ejemplo de ello es la legitimacién que algunos clérigos han
hecho de los grupos paramilitares. En el 2023 fue capturado y vinculado a indagacitn el
sacerdote Gonzalo Javier Palacio Palacio, pirroco en Yarumal, Antioquia, debido a que
presuntamente pertenecia al grupo paramilitar "Los Doce Apbstoles™, estructura criminal que

habria asesinado a mas de 4o personas en dicho departamento (El Tiempo, 2024).

Asimismo, la Pacific School of Religion (2016) entregd como insumo para la Comisién de
la Verdad el libro Casos de implicacién de la Iglesia en Ia violencia en Colombia, en el cual
se detallan los nexos que tuvieron altos jerarcas de la Iglesia catdlica con el paramilitarismo.
Por mencionar algunos ejemplos, se destaca la relacién pliblica del obispo Héctor Gutiérrez
Pabon con el esmeraldero y lider paramilitar Victor Carranza, a quien consideraba su amigo
y a quien confesb antes de su muerte. También se encuentra el caso en el que el propio
Carlos Castafio, miximo lider de las Autodefensas Unidas de Colombia (AUC), reconoci6 el
aporte al paramilitarismo por parte del sacerdote Carlos Enrique Ciro Parra en Puerto Boyaca,

tal como lo narr6 en sus confesiones:

“Los curas fueron fundamentales en este proceso; en un pais tan catblico aparecio el
padre Ciro, quien desde el ptlpito y el confesionario, en la calle y en las reuniones
con la comunidad, pregonaba el temor marxista, influido por el nuevo Papa, Juan
Pablo II, y su posicibn anticomunista. El padre vela a la guerrilla y le decia a la
gente: “!Ojo, que son ateos! Un comunista es un aliado del diablo, del mismo

Satands.”” (Pacific School of Religion, 2016, p.76).
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El libro también sefiala cémo, desde 1846 hasta 1949, de manera explicita en enciclicas y
decretos se ordenaba la persecucibn, el sefialamiento y la excomunién de personas acusadas o
autoproclamadas comunistas. Ademds, menciona por lo menos 4o ejemplos de obispos y
sacerdotes que influyeron en la conformacién y el mantenimiento de grupos paramilitares en
el territorio nacional (Pacific School of Religion, 2016). Este recuento de eventos que
relacionan a la Iglesia catélica con el Estado deja claro que las decisiones politicas mantienen
histéricamente una enorme influencia de dicha institucién, desde la conformacién de la
Reptiblica hasta los hechos mas recientes como el hundimiento de la consulta popular por los
derechos laborales, propuesta por el Gobierno nacional del Pacto Histérico en cabeza de

Gustavo Petro (Semana, 2024).

Otra de las lineas de investigacién examina cémo la Santa Sede se ha integrado en los Estados
democréticos a pesar de su propia estructura interna, la cual, no es democritica sino de indole
netamente autoritaria y monirquica. Los Pactos de Letran fueron los acuerdos firmados en
1929 por el régimen fascista de Benito Mussolini y la Iglesia catblica para que esta Gltima
obtuviera soberania como un Estado regido por normas distintas a las del resto de Italia. Asi,
el actuar de la institucién eclesidstica solo se comprende a la luz de las politicas econbmicas
y sociales formuladas por la Santa Sede. El encubrimiento de los clérigos pederastas constituye
una estrategia de la Santa Sede para salvaguardar sus relaciones politicas con los Estados
donde tiene presencia. Asimismo, la institucibn ha reprimido a los grupos catdlicos reformistas
con el fin de conservar la autoridad piramidal de la jerarquia vaticana (Alonso Herrero,

2016).

Se trata de una estructura bifida, como lo menciona Yallop (1984, citado en Alonso Herrero,
2016), en la cual el papa es, por un lado, el lider espiritual de mas de 1300 millones de

personas bautizadas y, por otro, es el jefe de Estado y representante legal de la Ciudad del
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Vaticano, un territorio independiente. Mantener una institucién de tal magnitud requiere una
compleja estructura politica y econémica; para lograrlo, la entidad ha rebasado los limites de
la ética y la democracia (Formicola, 2014). En medio de las denuncias ptblicas por violencia
sexual clerical que salieron a la luz a partir del escindalo de Boston, Estados Unidos, en
2001, el Vaticano ha intentado modificar algunas de sus politicas y se ha visto obligado a
reparar a las victimas; empero, estas acciones han sido insuficientes, pues no modifican los
aspectos estructurales que subyacen a la problematica (Schickendantz, 2019; Formicola,
20245 Gonzilez y Athié, 2021). Un ejemplo de ello es la Arquidibcesis de Baltimore, en
Estados Unidos, la cual se declard en bancarrota en 2023 con el fin de eludir la reparacibn
econémica a las victimas de pederastia clerical (Barrientos y Estupifian, 2023, p. 164;

swissinfo.ch, 2023).

En relacibn con la impunidad y el encubrimiento, varios autores analizan los mecanismos
politicos que fomentan la revictimizacién. En el libro Experiencia y cultura de la pederastia
eclesidstica, el autor narra cémo, a partir de encuestas realizadas en México, encontrd que la
poblacién tiende a sacralizar el caricter de los sacerdotes; de este modo, se minimiza la
gravedad de los delitos al considerar que los clérigos padecen alguna Menfermedad" (Mantilla,
2018). Esta postura de la ciudadania evidencia la histérica influencia de la institucién en los
imaginarios sociales. Asimismo, resulta de gran interés el planteamiento de Keenan (2011),
quien menciona cbémo ciertas caracteristicas del sacerdocio, tales como la concepcién de la
masculinidad, la soledad de la vida religiosa, la gestibn de la sexualidad, las relaciones de
poder y la jerarquia intrainstitucional, convergen y generan riesgos que pueden desencadenar

el ejercicio de la violencia sexual.

Dentro del balance de la literatura, sobresalen los analisis fundamentados en la perspectiva de

género y el pensamiento feminista. Por ejemplo, una investigacién se dedicd a refutar la tesis
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de que las agresiones sexuales clericales se deban a una Mcrisis de homosexualidad™ en el
contexto global; por el contrario, se demostr6 que no existen diferencias significativas en la
frecuencia de las victimas seglin su sexo, sino que el fenbmeno responde a factores netamente
sociales, principalmente a la oportunidad (Holt y Massey, 2012). Por su parte, Tobin
(2019), quien realiza un analisis teérico y filostfico sobre la materia mediante la metodologia
feminista de la filésofa Alison Jaggar, plantea que la violencia sexual clerical constituye, tanto
en sus causas como en sus efectos, violencia basada en género. La autora afirma que la
dominacién masculina estructural en la Iglesia catblica refuerza la vulnerabilidad de las

victimas, lo que configura una Mviolencia espiritual estructural basada en género™.

Otra linea de investigacién examina los impactos psicoldgicos, emocionales y espirituales en
las victimas de delitos sexuales al interior de la Iglesia catolica. En este marco, el abuso
espiritual es definido como el uso de simbologia religiosa para distorsionar la cognicién y el
comportamiento de la feligresta en beneficio de quienes ostentan el poder. Este se presenta
como un maltrato sistémico dentro de contextos religiosos que disminuye o suprime la capacidad
de las victimas para conectarse con cualquier forma de fe o espiritualidad. Asimismo, el
trauma religioso es clinicamente diagnosticable de acuerdo con los criterios del Manual
diagnéstico y estadistico de los trastornos mentales (DSM-5) y, en la mayoria de los casos,
cumple con las condiciones para configurar un trauma cronico, caracterizado por su
prolongacibn en el tiempo y su fundamentacién en una relacién de asimetria de poder (Figueroa

y Tombs, 2022; Tobin, 2019).

Se encontraron, ademis, algunas propuestas en Espafia que plantean abordar los casos de
pederastia y violencia sexual clerical desde un enfoque de justicia restaurativa, con el fin de
que los agresores, las victimas y la comunidad se orienten hacia la sanacién (Madu, 2021;

Rios Martin, 2023). Aun asi, considero necesario examinar con cautela esta cuestiébn para
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evitar la revictimizacién y la impunidad. Si bien el sistema de justicia retributiva es susceptible
de evaluacidn, cabe preguntarse: Ipor qué ante sacerdotes que han delinquido no ha sido
efectiva la justicia eclesiastica ni la ordinaria?; des el momento de aplicar una justicia
restaurativa en estos casos, sabiendo que es un proceso que tardaria afios?; destarfan dispuestos
los jerarcas de la Iglesia catdlica a entregar informacién y a denunciar a sus miembros para

aplicar esta justicia en colaboracién con los Estados?

Algunos esfuerzos se han dirigido a la tipificacibn de los abusos sexuales clericales, a la
exigencia de justicia y al planteamiento de sugerencias para la prevencién (Glancy et al.,
2021). Esta informacién permite evaluar, como sociedad, qué tipo de tratamiento deberian
recibir tanto las victimas, cuyo abordaje hasta el momento se ha centrado en la revictimizacién,
el silenciamiento y la injusticia, como los agresores, de los cuales, seglin las estadisticas, muy

pocos son investigados y un porcentaje menor es judicializado.

2.2. Referentes estéticos sobre violencia sexual y violencia sexual

clerical

Las practicas artisticas han constituido historicamente un medio para denunciar, expresar y
transformar las violencias sexuales y la corporalidad en espacios sociales o educativos. El arte
no solo es una expresion sensible, sino un artefacto de produccién de conocimiento igualmente
valido. Entre los caminos andados desde el 4mbito de las artes en torno a la violencia sexual

en general y la violencia sexual clerical en particular, se destacan los siguientes hitos.

En 2020, la Galeria Nacional de Londres organizé por primera vez una exposicibn mayor
dedicada exclusivamente a la obra de una mujer: Artemisia Gentileschi. Ya en el siglo XVII,
la pintora plasmb la escena de acoso sexual narrada en el libro biblico de Daniel, donde dos
hombres de avanzada edad chantajean a la joven Susana, amenazandola con destruir su
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reputacién si se resistia. Lamentablemente, la artista fue victima de abuso sexual por parte de
su profesor de arte, un amigo de su padre; tras este suceso, con tan solo diecinueve afios,
pintd entre 1612 y 1613 Judith decapitando a Holofernes, una célebre obra donde se
representa a la joven Judith decapitando con determinacién indeleble a su opresor (BBC,

2017).

JUDITH DECAPITANDO A 4{OLOFERNES

Artemisia Gentileschi, 1613

Figura 3. Artemisia Gentileschi, fudith decapitando a Holofernes (BBC, zo017).



En 2021 y 2022, la cantante colombiana Andrea Echeverri realizb la exposicion Ovarios
calvarios: un canto de sororidad por Ilas victimas de la violencia sexual en Colombia
(Atercipelados 2022), de donde se observan piezas de ceramica y canciones en colaboracién
con Vivir Quintana (cantante feminista mexicana), La Muchacha y Las Afiez (cantantes
colombianas). Las piezas de ceramica y las canciones nombran explicitamente la invasién de
la vulva sin consentimiento, la determinacién de no ser violadas de nuevo y la demanda a los

potenciales violadores de respetar sus cuerpos.

©VARIOS CALVARIOS: UN CANTO DE SORORIDAD POR LAS VICTIMAS
DE LA VIOLENCIA SEXUAL EN (ZOLOMBIA

Andrea Echeverri, 2022
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Figura 4. Andrea Echeverri, Ovarios calvarios: un canto de sororidad por las victimas de la violencia sexual en Colombia

(Aterciopelados, 2022).



En el contexto del paro de 2019 en Colombia, se replich en Bogotd la performance de la
colectiva chilena Las Tesis, Un violador en tu camino, que por esos dias se estaba extendiendo
por América Latina y algunos paises de Europa. Se debe tener en cuenta que la performance
estd sustentada tebricamente en la teorfa de la violacibn como ejercicio de poder de Rita
Segato (2003). El acto performativo, convocado por Juntanza Feminista, se realizb en el
Parkway, Teusaquillo, con mas de 200 personas como protesta contra las violencias sexuales
y torturas que se estaban presentando durante el paro nacional de ese afio. Ademas, las
personas llevaban en el pecho los nombres de victimas de feminicidio para denunciar estas

violencias sistematicas y exigir justicia al Estado colombiano (El Tiempo, 201g).

‘@IN VIOLADOR EN TU CAMINO

Juntanza Feminista, 2019

Figura 4. Juntanza Feminista, Un violador en tu camino (El tiempo, z019).
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En 2019, Isabel Llaguno cred una serie de performances autobiograficas titulada Proyecto
Red Hood, en la cual denuncia y se venga metaféricamente de su agresor. Para ello,
confeccionb muiiecas de fieltro con el fin de recrear el abuso perpetrado por Francisco Barros,
utilizando y subvirtiendo la narrativa del cuento clasico de Caperucita Roja. En el desarrollo
de la pieza, la artista convierte a la mufieca-victima en una figura vengadora que, armada
con un hacha, explota globos dentro de una habitacibn que llevan impresos los rostros del
lobo y de Barros. Para la autora, Mel arte no es solo una forma de expresarse estéticamente,
es una forma de hacer preguntas y de cuestionar la realidad en que vivimos" (Llaguno, 2019,
p- 189). A pesar de haber presentado su denuncia ante la Fiscalia del Ecuador, la creadora
solo obtuvo revictimizacién e impunidad institucional; por esta razén, sostiene con firmeza que
otras sobrevivientes se identifican con su rabia y con su fuerza para transformar el trauma y

alcanzar, a través de la estética, la justicia que el Estado le denegb.

_BL PROYECTO ‘RED $l00D
Isabel Llaguno, 2029

Figura 6. Isabel Llaguno, Proyecto Red Hood (Llaguno, z018).
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La artista colombiana Débora Arango pintd sobre mujeres, la familia y la iglesia. La obra
La huida del convento, de la década de 1940, muestra a una religiosa salir desnuda del
convento hacia el mundo exterior dejando atrds los habitos y el rosario. Débora fue subversiva
para su época: pintd varios desnudos de mujeres e hizo criticas al catolicismo como referencias
a la hipocresia de algunos de sus representantes. En 2024, el Ministerio de las Culturas, el
Museo de Arte Moderno de Medellin, el Museo Santa Clara y el Museo Colonial llevaron 18
obras de Débora Arango al Museo Santa Clara en Bogotd para conmemorar los 20 afios de
la partida de la autora. La exposicién titulada La huida del convento en ese museo, el cual
es una estructura correspondiente a un antiguo templo y un convento catblicos, es muy potente

como gesto de contraste y reivindicacién (Museo de Arte Moderno de Medellin, 2024).

A HUIDA DEL CONVENTO
Debora Arango, s.f.
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Figura 7. Débora Arango, La huida del convento (Museo de Arte Moderno de Medellin, 2z024).
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En relacién con la figura del sacerdote, se referencia la obra Wolf-Sheep-Priest, de Deborah
Sengl (2008), una escultura realista que representa, en este caso, no a las victimas, sino a
un sacerdote posiblemente agresor, si se adopta la metafora del lobo como depredador sexual.
Por un lado, la escultura muestra a una oveja confeccionada con piel real. Esta lleva puestos
los ornamentos sagrados, los cuales, desde cierta perspectiva, cubren totalmente la cabeza y
dejan ver f(nicamente la figura de un clérigo orando de rodillas. Lo interesante es la
representacion dual del personaje que, al ser observado desde otro 4ngulo, se revela como un
lobo con una expresién de altivez y desprecio. Asi, la obra alude de forma directa al pasaje
biblico: "Guardaos de los falsos profetas, que vienen a vosotros con vestidos de ovejas, pero

por dentro son lobos rapaces" (Nueva Biblia Viva, 2026, Mat. 7:15).

_BACERDOTE §0BO-()VEJA

Wolf-Sheep-Priest, Deborah Sengl, 2008

Figura 8. Deborah Sengl, Wolf-Sheep-Priest (Enigma Elysium 20245 Sengl, 2008).
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Especificamente sobre violencia sexual clerical, se encuentra la obra Amén o La pederastia,
de Abel Azcona (2022), la cual se compone de un doble proceso. En primer lugar, desde
2014 el autor asistid a mas de 240 eucaristias con el fin de recolectar las hostias consagradas;
las iglesias elegidas estaban ubicadas en Pamplona y Madrid (Espafia), ciudades vinculadas a
la infancia del artista. La segunda parte de la performance se llev6 a cabo en 2022, al
activar una instalacién en una galeria céntrica de Madrid, donde escribib en el suelo la palabra
"pederastia’ utilizando las hostias recolectadas, accion que ejecutd durante dos horas. Esta
propuesta invita a reflexionar sobre la ironia de diversos aspectos: lo sagrado para la poblacibn
catblica, representado en la hostia como el "cuerpo de Cristo", se convirtid en un dispositivo

de confrontacién visual sobre la pederastia clerical.

Azcona recibib criticas severas, amenazas directas de muerte y denuncias penales por parte de
simpatizantes y miembros de la Iglesia catblica. Desatd fuertes tensiones, tales como los
intentos del pliblico por recuperar las hostias, un obispo ingiriendo la mayor cantidad de estas
para revertir el sacrilegio y la irrupcibn de un hombre armado que amenazb al autor.
Asimismo, para diversos sectores resulta relevante el hecho de confrontar a la institucién que
encubre pederastas desde un elemento que simboliza el propio cuerpo de Cristo, quien, segfin

la doctrina, dej6 un mensaje de cuidado hacia las infancias.

43



Figura g. Abel Azcona, Amén o La pederastia (Azcona 2022).



También se destaca la obra La violadora, de Marco Evaristti de 2021, de origen chileno.
Esta propuesta refine catorce 6leos de esqueletos en blanco y negro que representan las
agresiones sexuales perpetradas por clérigos contra nifios y nifias; composiciones basadas en los
testimonios que algunas victimas chilenas compartieron con el artista. Asimismo, la intervencién
incluye la escultura de un esqueleto que personifica a un papa portando una copa con sangre
real donada por los propios sobrevivientes. A través de esta pieza, el autor busca generar una
reflexiéon profunda sobre el sufrimiento que las victimas han cargado durante décadas. De
hecho, para el afio 2021, solamente 44 sacerdotes catblicos habfan sido judicializados en ese
pais; por lo tanto, la obra pretendia Mexponer la injusticia para que la esperanza vuelva a

tener un lugar™ (Vallejo, 2021, p. 3).

SA “QI0LADORA

Marco Evaristti, 2021
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Figura 10. Marco Evaristti, La violadora (Fossa zoz1).
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Adicionalmente, en una linea artistica similar, se encuentra el trabajo de la colectiva Mujeres
Creando, el cual constituy6 una fuente de inspiracién importante para la presente tesis, interés
que se profundizb tras su visita en 2024 a la Universidad Pedagbgica Nacional, institucion
que alberga este programa de maestria. La colectiva ha realizado principalmente instalaciones
en Bolivia, trasladando el tema de la pederastia clerical al plano del arte. Las artistas
consideran la instalacién como la construccién de un espacio historico, politico y creativo para
revertir el sistema de injusticia y el dolor. De una forma confrontativa y resistente, proponen
elementos plasticos, sonoros y performaticos que dialogan con la sociedad alrededor de la
pederastia clerical. Tienen la claridad de que el arte puede servir para una funcién especifica
o no servir para nada mas alld del arte, y que no necesariamente genera un cambio social,
pues esto solo lo logra la lucha social; con todo, el arte tiene la capacidad de ser un lenguaje

para expresar los suefios sociales (Luma, Galingo y Argollo, 2024).

Su obra EI viacrucis de la pederastia (Colectiva Mujeres Creando, 2024), fue una instalacibn
realizada el 16 de mayo de 2024 en el atrio de la catedral de La Paz, Bolivia. Las artistas
afirman que esta intervencidn constituye la invencién de un espacio artistico, histérico y
politico para revertir la injusticia de la violencia sexual clerical. Para ello, crearon esculturas
que representan a obispos encubridores con mensajes sarcdsticos inscritos en sus mitras y
vestiduras. Al lado de las piezas, expusieron una versibn modificada del "Padre nuestro,

transformada con mensajes como el siguiente:

"Padrastro nuestro que estis en los cielos, no queremos tu reino, utilizado ha sido tu
nombre para que tus misioneros nos impusieran su voluntad~ nos escogieron pobres,
nos dieron el pan amargo de la violacién cada dia~ no me perdones porque de nada
culpable soy. No te perdono porque me dejaste caer en manos de curas violadores y

a ellos ofrecid la iglesia, confesibn, amparo y comprensién. [~] Hoy sabemos que no
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somos ni fuimos nunca la tentacibn ni el mal" (Colectiva Mujeres Creando 2024,

1m-2m).

De esta instalacion reposan registros audiovisuales en la plataforma YouTube (Colectiva

Mujeres Creando 2024).

“GIACRUCIS DE LA “PEDERASTIA

Mujeres Creando, Bolivia, 2025
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Figura 11. Colectiva Mujeres Creando, El viacrucis de la pederastia (Colectiva Mujeres Creando, 2024).



En el contexto colombiano, se destaca la obra de José Antonio Tavera (2008) titulada Jineres
de la pederastia, una novela basada en su propia historia de supervivencia. Tavera, ya adulto,
narra en este texto los abusos que sufri6 por parte de los sacerdotes profesores en un seminario
del pais. El libro expone con claridad el patrén de violencia espiritual utilizado por los
clérigos para someter a las victimas; asimismo, devela cémo un entorno educativo administrado
por religiosos, al carecer de supervisién externa, tiene la potencia de convertirse en un terreno
de abuso sistemitico caracterizado por el encubrimiento, el silenciamiento y la impunidad.
Esta novela se configura como un acto de denuncia pliblica que, tras ser presentada en la

Feria Internacional del Libro de Bogotd en 2008, trajo amenazas en contra del autor.

JINETES PDE (A PEDERASTIA
Antonio Tavera Castillo, 2008

La tragica historia de Toho Barrera L han vivido miles de niflos en el
mundo. Muchos de ellos han sido engadados por ls doble moral de
slguncs sacerdotes de Lo Iglesia catilica, que predican el mensaje de
Cristo en los pulpitos y en la intimidad practican wna visién alterads
de la sexuabidad.

i E5ta novela, un Intemso tramsito entre L ficcion y L realidad, escudrifa
< e s con credezs la violacide infantil por sacerdotes que tergiversaron of
poder benévolo de Dios sobre la Tierra. Los jinetes de b pederastio es

un relato que ademss de conmover, invita a reflexionar sobre las mi-
sariat humanas y o sentido religioso en nuestra vidas. Una novels que
rompe ol sdencio de b impunidad y of escamio péblico.
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Figura 12. Antonio Tavera Castillo, Jinetes de la pederastia (Tavera Castillo, 2008).



En sintonia con lo anterior, se encontrd que en Colombia existe la Red de sobrevivientes de
abuso sexual clerical, la cual tiene como lema "iDenuncia a la iglesia, no en la iglesia!",
para hacer notar que no es lo mismo denunciar ante la justicia eclesidstica que ante la justicia
ordinaria. En su cuenta de Instagram, difundieron una performance realizada en Bogoti en
2024 llamada Ave fénix. Esta performance trata de una mujer, con un traje de ave, que
representa a una sobreviviente de violencia sexual clerical, la cual esta cubierta por etiquetas
con juicios sociales e institucionales tras haber sido victima de dicha violencia. Las etiquetas
estdn pegadas en sus alas; luego, a medida que avanza por la Carrera Séptima y llega a la
Plaza de Bolivar, los transefintes retiran las etiquetas y queda libre de tales estigmatizaciones.
Al final, el ave fénix abre sus alas como muestra de reivindicacién, de denuncia y de reclamo

de justicia (Red de Sobrevivientes de Abuso Sexual Clerical [redsobrevivientescoll, 2024.).
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Red de Sobrevivientes de Abuso Sexual Clerical, 2024

Figura 13. Ave fénix (Red de Sobrevivientes de Abuso Sexual Clerical, 2024).
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Finalmente, se identifict una cuenta colombiana de Instagram Donde comienza todo
(@dondecomienzatodo, 2024) de autoria anbénima, la cual, desde octubre de 2024, publica
piezas audiovisuales (reels) que narran en primera persona una historia de pederastia clerical.
El abuso inici6 cuando ella era una nifia de seis afios en Pamplona, Norte de Santander,
durante los afios 1991 y 1992. El clérigo denunciado ptiblicamente es Said Antonio Echavez
Ochoa, quien continfia ejerciendo el sacerdocio. A través de este espacio, la autora expone el
proceso de denuncia penal y canénica que adelanta actualmente ante la Fiscalia General de la
Nacién y las autoridades eclesiasticas, en una abierta lucha juridica contra la prescripcion del
delito. Asimismo, la creadora combina su voz con recursos visuales para revelar el trauma
derivado de la agresién sexual y las formas en las que ha intentado romper el silencio. El 11

de agosto de 2024, la autora comparti6 el siguiente testimonio:

"Cuando inicié esta cuenta en octubre de 2024, lo hice por una necesidad
profundamente personal; sentir que atin tenia voz, incluso si me la habian negado en
otros espacios. [~] Poco a poco comencé a sentirme mis acompafiada, ya no me pesaba
tanto pensar en la complicidad de la Iglesia catdlica y decidi que querfa hacer algo
més que solamente dejar la memoria de mi historia de abuso en esta cuenta [~]"

(@dondecomienzatodo, 2024, min. 0:02).
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Figura 14. Donde comienza todo (@dondecomienzatodo 2024).
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Figura 14. Marbell Martinez Quiroga, Ritual de desacralizacién del silencio en Santa Rosa del sur, 2026. Fotografia

Robinson Vega.
3. MARCO “TEORICO

Para lograr una comprensién de la relacién entre violencia espiritual y violencia sexual clerical
se eligen planteamientos socioldgicos, filosoficos, antropolégicos y de estudios feministas. Con
este marco tedrico se realiza una ruta de andlisis que permite desglosar la problematica y
proponer aristas de transformacibn social. En este sentido, el capitulo consta de seis apartados:
el primero presenta la definicién de Violencia Simbélica desde el trabajo de Pierre Bourdieu
con los conceptos de habitus y campo religioso; y también se muestra el planteamiento sobre
la injusticia testimonial y la injusticia hermenéutica en la Iglesia catdlica trabajada por

Miranda Friker y Flor Emilce Cely.
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El segundo apartado habla de la violencia espiritual, tanto interpersonal como estructural, una
forma particular de violencia ejercida en el ambito de lo trascendental. El tercero presenta la
teoria de la violacién como ejercicio de poder. El cuarto propone el concepto de Porencia
clerical inspirado en el trabajo de Rita Segato, para hablar del mandato de masculinidad y
del mandato de autoridad por parte de los sacerdotes. El quinto apartado define la Violencia
sexual clerical y expone la relacién con la violencia espiritual; y el sexto reconoce la relevancia

tebrica y politica de la perspectiva de las sobrevivientes de estas violencias en particular.

3.1. Violencia simbolica e injusticia hermenéutica

a) Violencia simbdlica, habitus y campo religioso
La violencia simbblica planteada por Pierre Bourdieu (2000) es la

“violencia amortiguada, insensible, e invisible para sus propias victimas, que se ejerce
esencialmente a través de los caminos puramente simbblicos de la comunicacién y del
conocimiento o, més exactamente, del desconocimiento, del reconocimiento o, en Gltimo

término, del sentimiento” (p.4)

Es decir, se da a través del lenguaje compartido por el dominador y el dominado como un
modo de vivir, una configuracién cognitiva y comportamental particular. Se convierte en un
mecanismo para extrapolar el contenido cultural a contenido naturalizado. En la religibn
cristiana se habla del orden dado, del origen de las cosas, de los mandatos de Dios o de la
Iglesia como dogmas, cuestiones inamovibles, sin embargo, esa narrativa fue construida en la
interaccién humana. Los esquemas de pensamiento “al ser un universalmente compartidos, se

imponen a cualquier agente como trascendentes” (Bourdieu, 2000, p. 27).
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La coercibn se aloja a través de la adhesion que el dominado no puede evitar entregar al
dominador. Se presenta como natural y por eso se lee como una complicidad inconsciente de
los dominados. Este mecanismo es particularmente evidente en el ambito sacerdotal: los
feligreses interiorizan desde temprana edad categorias religiosas que sitfian al clérigo como
representante de Dios y, por tanto, como figura incuestionable. Esto da luces para entender
por qué la victima no identifica el abuso como tal, en el momento en que ocurre. El respeto
reverencial, la culpa y el pecado funcionan como dispositivos que legitiman el poder clerical.
El mismo lenguaje del aparato religioso es usado para controlar el comportamiento de la
feligresia de modos que, en algunos casos, sobrepasan su dignidad. Aqui aparece lo que algunas

autoras han nombrado violencia espiritual, lo cual se desarrollard mas adelante.

Para entender la insercion de las mujeres al entramado ciclico de dominacién que sufren,
Bourdieu (2000) explica que se da un proceso de asimilacién de las relaciones de poder.
Ocurre mediante el sentido comin dado como un consenso sobre el sentido de las practicas,
mantener la prictica y la doxa’. En el 4mbito religioso, la feligresia entra en asimilacién de
la dominacién de los jerarcas sin un ejercicio de cuestionamiento, especialmente cuando los

individuos estdn habituados desde la infancia:

“Se deduce de ahi que sus actos de conocimiento son, por la misma razén, unos actos

. . 4 . . . . . .
de reconocimiento practico, de adhesién dbxica, creencia que no tiene que pensarse ni
afirmarse como tal, y que «crea» de algin modo la violencia simbblica que ella misma

sufre” (p. 28).

3 Doxa se refiere al conjunto de précticas, creencias, valores y normas que gozan de tal aceptacién dentro de
P ’ ’ P
un campo que son percibidos como algo natural. Estos elementos no se cuestionan, en la medida en que operan

y se asimilan como puro sentido comfn.

54



Bourdieu (2000) enmarca la autodenigracién como el modo de autopercepcién de las personas
dominadas, la cual viene de categorias impuestas por los dominados y se perciben como
naturales. En el caso de las mujeres, en general, es evidente la sensacién permanente de
insuficiencia, fealdad, estar desprovistas de algos; percepcién enfatizada por los cénones de
belleza. En el ambito catblico relaciono esta premisa con la narrativa de ser pecadores, incluso
desde el nacimiento con la idea el pecado original (“Porque yo naci pecador; si, lo soy desde
el momento que mi madre me concibi6” Nueva Biblia Viva, Sal. 51:5). Como somos pecadores
nuestra tarea es humillarnos, ser humildes y ser caritativos para lograr el perdén de dios,
mediante el visto bueno de los sacerdotes. Aqui aparece la funcién sacramental de la confesibn:
se asume que, mediante la absolucién del sacerdote, nos quitamos un poco la mancha del

pecado que siempre llevaremos por ser hijos de dios, descendientes del pecado original.

Lograr el comportamiento de sumisién y humillacién a menudo esti afianzado por la narrativa
del castigo infernal. Entonces, hay que reconocerse humanos (por lo tanto) pecadores, luego

humillarse para mostrar el arrepentimiento y prevenir que el alma sufra en el infierno:

3 En el infierno, en medio de sus tormentos, el rico vio a lo lejos a Abraham, y a
Lézaro junto a él. ** Entonces lo llamb a gritos: “Padre Abraham, ten compasién
de mi. Manda a Lézaro a que moje la punta de su dedo en agua y me refresque la
lengua, porque estoy sufriendo mucho en este fuego” (Nueva Biblia Viva, 2026, Luc.

16:23-24).

Cabe sefialar que esta narrativa es mis incisiva sobre las mujeres, pues estin atravesadas no
solamente por la condicibn de ser feligreses sino por ser sujetos femeninos, histéricamente
desprovistas de validacién, subordinadas ante lo considerado masculino-universal. También

juzgadas bajo el estigma dual que se tiene sobre personajes como la virgen Marfa, Eva y
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Maria Magdalena: la relacién del catolicismo con la feminidad se encuentra en la idea de la

santa y la puta, la traidora, la que sigue el deseo:

"' La mujer debe aprender en silencio y humildad. '* No permito que la mujer ensefie
a los hombres ni que ejerza sobre ellos dominio. Mais bien, debe guardar
silencio, ' porque Dios hizo primero a Adin y luego a Eva, '*y no fue Adén el
que se dejo engafiar, sino Eva; y ella, una vez engafiada, cay en pecado. '® Pero la
mujer se salvard siendo madre y viviendo con buen juicio en la fe, el amor y la

santidad (Nueva Biblia Viva, 2026, 1 Timoteo, 2:11-15).

* La mujer, vestida de plirpura y escarlata, estaba adornada de hermosisimas joyas de
oro, piedras preciosas y perlas, y sostenia en la mano una copa de oro repleta de
obscenidades y de las impurezas de su prostitucibn. ° En la frente llevaba escrito su
misterioso nombre: BABILONIA ILA GRANDE, MADRE DE LAS
PROSTITUTAS Y MADRE DE LAS MAS ODIOSAS IDOLATRIAS DEL

MUNDO I[maytsculas en el originall (Nueva Biblia Viva, 2026, Apocalipsis 17:4.-
5)-

En este orden de ideas, la dominacién simbolica, alejada de la violencia fisica, ocurre en el
cuerpo entrenado, en la percepcibn (proceso psicobiolégico) sometida a repeticibn y a un
moldeamiento particular segtin el contexto en el que se crece. Toman forma de “disposiciones”
(Bourdieu, 2000, p. 31), impregnadas de entramados de poder. Este es el Aabitus; antes de
que haya conciencia y voluntad, la violencia simbblica opera en un orden invisible, por lo
tanto, dificil de explicar pero que es observable a largo plazo con métodos, asi mismo,

entrenados de desnaturalizaciébn de lo dbxico.
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El concepto de habitus coadyuva a comprender cémo desde la socializacién en infancia se
impregnan ideas, que se vuelven heuristicos para interpretar la realidad. Por ejemplo, en el
campo catblico se establece la idea de que el sacerdote es representante de Dios, autoridad
moral absoluta y posiciona la figura masculina como superior. En cambio, la figura femenina
se suele entender como esclava. Se evidencia en comunidades de religiosas que hacen votos de
obediencia y pobreza y en la idea de la virgen como esclava del Sefior: “Maria djo: -Soy la
esclava del Sefior. Que €] haga conmigo como ti me has dicho” (Nueva Biblia Viva, 2026,

Lucas, 1:38)

Por consiguiente, el Aabitus religioso (Bourdieu, 2006, p. 62) es el dispositivo por medio del
cual se instala la aceptacién de la jerarquia y el monopolio religioso, configurando cierto tipo
de individuos y colectivos. Romper la dominacién simbblica implicaria sacar de la “hipnosis”
a los dominados, regresar a la condicién paradbjica de la doxa, desnaturalizindola, pero, sobre

todo, implicaria una

“transformacién radical de las condiciones sociales de produccién de las inclinaciones
que llevan a los dominados a adoptar sobre los dominadores y sobre ellos mismos un

punto de vista idéntico al de los dominadores” (Bourdieu, 2000, p. 33)

Es decir, se puede transformar la dominacién simbélica en la Iglesia catdlica, pero implicaria

un cambio en las estructuras y narrativas que se han cristalizado por siglos. No se lograria

tinicamente capacitando a la feligresia para reconocer “signos de alerta®, desnaturalizando
7 - .r o o o o ’

practicas de vulneracién y abuso, sino que los jerarcas de la iglesia tendrian que pensarse su

rol, su auto sacralizacién, su posicibn de superioridad moral y las contradicciones a las que

se someten, por ejemplo, el celibato.



En linea con lo anterior, Bourdieu (2006) en su teoria sociolégica de los campos desarrolla
el concepto de campo religioso el cual se entiende como el espacio social estructurado en una
jerarquia que disputa el monopolio de los “bienes de salvacién” mediante la consecucién de la
autoridad religiosa. Los sacerdotes se labran y enuncian a si mismos especialistas de los bienes
espirituales y los distribuyen a la comunidad con la promesa de la salvacién espiritual (Bourdieu,
2006). Esto se logra mediante discursos y simbologias que configuran un sentido de completitud
para la feligresia. Se concentra en un interés de los laicos por la coherencia en ese modo de
existencia y esperan de quienes poseen la autoridad moral (los agentes especializados): los

sacerdotes, la satisfaccién de este interés mediante practicas rituales o magicas.

El proceso para la produccibn, reproduccién y evolucién de los bienes religiosos estd marcado
por la sistematizacién y la moralizacién de las pricticas, los simbolos y representaciones
religiosas. La ideologia religiosa, la idea de pecado o de lo “numinoso”, la idea del dios
benevolente y protector son la extrapolacibn de lo mitico, del tabt, lo magico y el dios

castigador, lo que resulta en un sistema expresamente sistematizado (Bourdieu, 2006, p. 40).

La posicién social se divide entre el trabajo voluntario (el trabajo social religioso) y quienes
ostentan la autoridad moral y la relacién sobrenatural y directa con dios, es decir, los clérigos.
Asi, el interés religioso (o, en otras palabras, el interés social y politico) se sostiene gracias
al discurso religioso puesto en la mesa por los actores de este campo. En definitiva, hay un
monopolio del capital simbdlico, en este caso, el capital religioso: a saber, la autoridad
espiritual, el prestigio y la legitimidad moral; la potestad para definir el comportamiento

coherente y moralmente permitido (Bourdieu, 2006).

Hablar del campo religioso es hablar de una cuestién politica. Es claro que las estructuras
religiosas ayudan a mantener O6rdenes sociales y politicos particulares, legitimando ciertas

estructuras de autoridad. En nuestro pais los catblicos y los cristianos en general, tienen gran
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legitimidad en procesos de conciliacién en el conflicto armado interno, promueven proyectos
de ley asociados a la identidad, la sexualidad, e inciden en la conservacién del poder econdmico
en ciertas clases. Razones por las cuales, se discierne que transformar el orden religioso

también puede traer cambios politicos y sociales.

En suma, la teorizacién de Pierre Bourdieu contribuye a argumentar que la violencia sexual
clerical se comprende a través de escudrifiar y exponer su entramado simbolico. Este tipo de
violencia no es accidental, no ocurre como eventualidad o por parte de ciertos curas desviados,
sino que se produce en un sistema estructurado que genera obediencia, autoridad y legitimidad.
Ademas, no queda duda de que el monopolio simbélico de lo religioso, en particular en el
catolicismo, es patriarcal. Afianza la posicién de lo masculino como sagrado, como universal
y autoridad moral, agudizando la predisposicion de nifios, nifias y mujeres a sufrir abusos de
poder justificados en la supuesta (o construida) carencia de conocimientos, legitimidad y

autoridad.

Se debe agregar que, el monopolio religioso explica el encubrimiento de los delitos clericales.
Ocultar los abusos protege el capital simbélicos si los reconocieran pondrian en riesgo la
autoridad moral, algo que ya viene sucediendo*. Cuando una victima accede a la justicia
ordinaria, la Iglesia puede verse obligada a reparar, por ende, aceptar responsabilidades
amenaza la estabilidad econdmica y politica de la Iglesia. De esta manera, el encubrimiento,

lejos de ser aleatorio, es una estrategia institucional de conservacién del poder.

b) Injusticia testimonial e injusticia hermenéutica

* Véase, por ejemplo, la reduccién del nfimero de sacerdotes a nivel nacional: de 4.440 seminaristas diocesanos
en 1990 a 2.424 en 2020 (Mojica Patifio 2022) y el descenso de bautismos y matrimonios en latinoamérica

y en Espafia (Gutiérrez 2024) en los @ltimos afios (Vaublanc 2023).
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Desde una arista de la filosofia feminista se ha propuesto que la existencia de la violencia
sexual en el entorno catdlico y la intencién de su denuncia ponen de manifiesto un problema
epistémico. Especificamente se invita a pensar el concepto de verdad y su relacién con la
injusticia epistémica. Cely Avila (2022) plantea que para orientarnos hacia la justicia y el
fin de la impunidad se debe contar con un criterio de verdad que promueva la distincién entre
las ideas verdaderas y las que no lo son, de manera situada. Este camino conlleva el
reconocimiento de las injusticias epistémicas {De qué manera se ha otorgado o restado

credibilidad y recursos de analisis de la realidad a las victimas o los grupos excluidos?

Cuando se trata de la episteme se habla de una fjacién en el conocimiento, los hechos, la
realidad o la interpretacién ella. En la cuestién de la violacién en el marco de una institucibn
histérica y jerarquizada como la Iglesia catblica, se transita la permanente tensién sobre la
verdad. {Quién la posee? éInvisten verdad los fieles o solo los estatus mas altos de la jerarquia?

{A quién se da credibilidad? {Cuil es la verdad impartida? {Cémo se interpreta la realidad?

Russell (1991 citado en Cely Avila, 202 2) indico6 que la verdad es lo que ocurre en la
realidad, en otras palabras, la verdad es la correspondencia con los hechos; pero esta definicion
es limitada. La verdad no deberia ser entendida como algo estitico o incambiable, mis bien,
es dinimica por su relacién con la experiencia de las personas. En este sentido, James (2000
citado en Cely Avila, 2022) propone que la verdad es lo funcional al humano, lo pragmatico.
Lo verdadero estd asociado al proceso de verificacién y validacién, pero no como algo estatico,

sino como un proceso inacabado y también asociado a la realidad experienciada de los humanos.

Volviendo a la violencia sexual clerical, podriamos entender bajo este marco, que la Iglesia
reproduce muchas premisas, entre ellas, que los clérigos son inducidos a pecar o que son solo
algunos pocos casos de desviaciones, pero nada suficientemente grave (Barrientos y Estupiiian,

2023). Sin embargo, las victimas que han denunciado logran manifestar su verdad y ponen
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en marcha el proceso de verificacién. Son sujetos epistémicos situados hablando de su experiencia
de victimizacibn. Exponer la experiencia refuta la idea de verdad difundida por la iglesia, lo

que puede acercar a las victimas a la justicia.

Luego de la discusién sobre la reproduccién y el manejo de un determinado discurso considerado
verdadero, aparece el planteamiento de Miranda Fricker (2017) sobre la mjusticia testimonial
y la injusticia hermenéutica. La primera hace referencia a no dar credibilidad a ciertos grupos
de la sociedad que histéricamente han sido ignorados o no han sido tomados en serio. A las
victimas de violaciones por parte de curas no se les ha dado suficiente credibilidad. En mi
caso, cuando denuncié al sacerdote Julio Prasca, por acceso carnal violento, la dibcesis de
Magangué envib otro presbitero para que me entrevistara. Felipe Luna Cianes, ademas de
acosarme sexualmente con frases y gestos, me djo que yo estaba errada, que Julio Prasca y
yo nos “habiamos enamorado como adolescentes” y que més adelante me iba a arrepentir de

haber puesto la denuncia.

En este sentido, se trata del control de la verdad. Existe tension entre la victima o un grupo
de victimas y la Iglesia®, la cual tiene cientos de afios de historia y una jerarquia consolidada.
Usualmente las victimas son monaguillos, personas con vulnerabilidad econémica, nifios y

jovenes con la intuicién de no haber dado consentimiento libremente, sino que de algtin modo

5 Me refiero a quienes componen la institucién: el papa, los cardenales, obispos, sacerdotes, feligreses, comunidades
religiosas, etc. Todos tienen una misma narrativa impartida por aquellos con mayor autoridad autoasignada y
asignada por la comunidad. Béasicamente es un circulo de retroalimentacién del discurso y las practicas. Reconozco,
atin asi, que algunos sacerdotes y fieles, pueden ver desde una optica mis amplia y nombrar las estructuras de
poder y las violencias que fundamentan sus pricticas. A pesar de eso, lo que siempre he dicho respecto a la
frase: “hay sacerdotes buenos” es que, si los hubiera, estarian empefiados en transformar su Iglesia, o por lo

menos, no reforzarian su poderio.
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fueron llevados a realizar actos en contra de sus creencias, valores y voluntad (Barrientos,
2021). Se enfrentan ellos a los sacerdotes quienes estin muy bien establecidos politica,
econémica y socialmente, razén por la cual, de hecho, realizan un gran esfuerzo por conservar

la fachada®.

La injusticia testimonial es, entonces, la poca o nula credibilidad otorgada a las victimas
mediante diferentes estrategias: en la institucibn mencionada lo hacen minimizando los efectos
de los abusos, tergiversando las evidencias, encubriéndolas o incluso eliminandolas. Por ejemplo,
el sacerdote de televisibn Carlos Yepes luego de ser denunciado por tres hombres declard en
sus redes que todo se trata de “una refinada y calculada persecucién contra lideres eclesiales

y figuras pliblicas muy queridas dentro de la iglesia” (Avila 2020).

La injusticia testimonial acarrea la inversibn de la culpa y vergilenza. Muchas victimas
prefieren guardar silencio a fin de evitar un dafio mayor mediante el escrutinio piblico. Pueden
sentir que no van a ser tomadas en serio, que van a ser culpabilizadas, ridiculizadas que la
Iglesia no las va a proteger y mucho menos la comunidad. En efecto, la Iglesia suele respaldar
al abusador como el caso de Carlos Yepes con quien asistieron 20 sacerdotes y 1400 personas
a la primera misa después de ser absuelto por el tribunal Arquidiocesano de Medellin (W.

Sanchez 2023).

® Viase la tesis de Juan Pablo Barrientos (2023) de nombrar la Iglesia catblica como “una empresa del crimen
organizado transnacional”, pues si la ONU define el crimen organizado como “un grupo de tres o més personas
que no fue formado de manera aleatoria; que ha existido por un periodo de tiempo; actuando de manera
premeditada con el objetivo de cometer un delito punible; con el fin de obtener, directa o indirectamente, un
beneficio financiero u material”, entonces, la Iglesia lo es. Un ejemplo de ello es la Arquidibcesis de Baltimore,
EE. UU.,, al declararse en bancarrota en el 2023 para no reparar a las victimas de pederastia clerical
(Barrientos y Estupifidn, 2023, p. 164; swissinfo.ch, 2023).
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Por otro lado, la mnjusticia hermenéutica se refiere a la brecha en los recursos de expresin
para la interpretacion de las experiencias que son importantes para un sujeto o un grupo de
personas (Fricker, 2017). Si un individuo tiene un vocabulario limitado, pensamientos, marcos
de referencia estrechos para entender el mundo, cuando transite por situaciones determinantes,
puede que no sean comprensibles para si mismo, ni para otras personas al no poder expresarlas.
Estaria excluido de la posibilidad de dar sentido a las experiencias; dicho de otro modo,
subsiste en la marginacién hermenéutica. Habria que decir, ademés, que en algunos casos
existen los recursos interpretativos, pero son inadecuados por imposicién, o a pesar de que los
tengan y sean adecuados, puede que deban permanecer en silencio para protegerse a si mismas

4
o a otras personas (Cely Avila, 2022).

No tener los recursos interpretativos adecuados o suficientes agudiza el silenciamiento y prolonga
el sufrimiento de las victimas. Contrario a lo ideal, el secreto y la autoculpabilizacién
reproducen los sistemas de opresién que las afectaron pues no hay modos de transformar los
patrones de abuso, ni de dar sentido a la experiencia desde otra perspectiva. Si los encargados
de evangelizar en la Iglesia catblica ensefian que sentirse mal o sentir estrés agudo durante un
abuso es un pecado, la comunidad, sobre todo las infancias, van a creer que estin mal, que

su vida miserable y sufriente se debe a una falta de fe.

Frecuentemente, las victimas de violencia sexual clerical no reconocen lo sufrido como abuso
mientras ocurre. En algunos casos, los curas hacen creer que es una manera normal de
cuidarlas, o que es un mandato de dios. A una sobreviviente con padre ausente, el sacerdote
le decia que él era su papd y que lo que hacian en secreto era su modo de cuidarla
(@dondecomienzatodo 14 de octubre de 2024). En otros casos, las victimas sienten que estaban
cometiendo un pecado, algo por lo cual serfan humilladas en su comunidad, entonces, es

preferible mantenerlo en secreto.



Como expreso en mi ritual-performance, yo sentia que estaba cometiendo el pecado mas grave
al tener intimidad con el cura de mi parroquia. Sufria crisis de ansiedad y no comulgaba (no
recibia la hostia en la misa porque me sentia indigna). El al ver esto, me ofrecia la confesién.
Cuando yo le preguntaba “lacaso esto no es pecado?” El me respondia “ith qué crees?”
Transferia toda la responsabilidad de los hechos hacia mi y eso se sentia injusto porque yo
no podia salir de ahi sola. Precisamente, la Iglesia catblica estd sustentada en una cultura de
la culpa, el silencio y el secreto. Esa es la injusticia hermenéutica: no ser capaz de hacer

sentido del sufrimiento y la opresién.

En el momento en que las victimas reciben atencién profesional o de personas que reconocen
el abuso, empiezan a notar las variables fuera de su control y, aunque es dificil reconocerse
victimas, simultineamente es aliviador. Se reduce la culpa y aparecen otras emociones como
el dolor, el duelo, la indignacién. Se gesta la digna rabia que moviliza la agencia hacia la
btsqueda de justicia (Delgado-Ordoiez 2023). Adicionalmente cuando las personas oprimidas
son capaces de analizar las estructuras de poder, pueden tomar confianza y voluntad para
denunciar la injusticia, demandar garantia de derechos, buscar participacién en espacios de

toma de decisiones tanto en la comunidad como en el estado.

Una contribucién relacionada que considero pertinente traer a colacién es el campo de la
epistemologia de la ignorancia, la cual se enfoca en examinar cémo las estructuras de poder
configuran el desconocimiento dentro de las comunidades. Desde esta perspectiva, Charles Mills
4

(2017, citado en Cely Avila, 2022) sostiene que los vacios o lagunas hermenéuticas lejos de
ser simples malentendidos o ausencias inocentes, constituyen distorsiones promovidas desde la
7 o o o o 1 o o o o

optica del grupo dominante; estas visiones estin impulsadas por sus propios intereses y validadas

fenomenolégicamente por la experiencia de su colectividad.



Los sacerdotes tienen una labor formadora, ante esto, surge el interrogante: équé eligen
ensefiar y qué eligen omitir? Si bien, nada hay que increpar sobre las orientaciones para el
crecimiento espiritual, si hay que preguntarse sobre las opiniones estin reproduciendo. Por
ejemplo, cuando la Arquidibcesis de Medellin absolvib a Carlos Yepes por denuncias de abuso
sexual, €] dedico la homilia a reflexionar sobre ™a grandeza del sacerdocio, a partir de la
frase del Santo Cura de Ars: 'El sacerdote es el amor del Corazén de Jests' (Sanchez,
2023, parr. 4) reforzando la idea del sacerdote como sobrenatural y especial. {Las homilias
estan sirviendo para mejorar la vida de las personas, o reproducen ideas que afectan a ciertos

grupos? Por dar otro ejemplo, hay frases biblicas como:

El hombre es cabeza de la mujer, como Cristo es cabeza de la Iglesia, cuerpo suyo,
del cual es asimismo salvador. Que la esposa, pues, se someta en todo a su marido,

como la Iglesia se somete a Cristo (Biblia Latinoamericana, 2026, Efesios, 4:23-

24).

{Cbmo estin desarrollando estas consignas en su ejercicio pedagégico?, dcontribuyen a eliminar

la opresiéon hacia las mujeres o la refuerzan?

Estos fenbémenos de conocimiento demuestran el engranaje del starw quo de los opresores,
quienes resultan beneficiados cuando los afectados no salen de dicho analfabetismo conceptual
y carecen de las herramientas para dar nombre al sufrimiento o a la opresién. Este escenario
conecta con la nocibn de fgmorancia activa de Jos¢ Medina (2013, citado en Cely Avila,
2022), la cual ilustra cémo quienes perpetran las injusticias evaden de forma deliberada las
evidencias que los exponen, debido a que edifican para si mismos o reciben de su entorno una

sobredimensionada confianza y autoridad epistémica.
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Esta asimetria provoca que “a los privilegiados por dichos sistemas no les interesa desarrollar
medios de significacibn dirigidos a comunidades marginalizadas hermenéuticamente” (Cely
Avila, 2022, p. 171). Al interior de la Iglesia catblica, esta dindmica es muy evidente: la
mayoria de los sacerdotes saben que pueden abusar de su poder, pero no lo explican en sus
homilias, ni lo nombran de esa manera cuando estin ante una persona vulnerable. Al silenciar
conceptualmente el dafio, se evidencia cémo la institucibn y los agresores, en fltimas, se
benefician directamente de la ignorancia y del silencio de las victimas para conservar su

posicién de dominio.

Algo muy interesante que plantea Medina (2013, citado en Cely Avila, 202 2) es que existen
tres vicios epistémicos importantes: el primero es la arrogancia epistémica: la posicién de tener
todo el conocimiento y no poseer error; el segundo es la pereza epistémica, que es el no
esfuerzo para ampliar la perspectiva, sino mantenerse bajo los sesgos de sus posiciones; y el
tercero es la mentalidad cerrada, que distorsiona la cognicién de los sujetos para no aceptar
la realidad a pesar de tener evidencias. La contraposicién a los vicios epistémicos serian las

virtudes epistémicas de humildad, mente abierta y lucidez intelectual.

Por su parte, Fricker (2017, citada en Cely Avila, 2022) habla de los vicios epistémicos
atribuidos a instituciones: uno de ellos es el abuso de poder y de conciencia, que utiliza la
ignorancia y la vulnerabilidad de las victimas; otro es el no compromiso con la verdad, la
orientacién hacia la mentira y la validacién de una doble vida; y, por @ltimo, la negacién y
encubrimiento institucional para lo cual, en el caso de la Iglesia catblica, se desarrollan
estrategias como el cambio de parroquia, enviarlos a estudiar, argumentos de todo tipo e
incluso la contratacibn de abogados de alto costo para mantener su verdad mediante trucos

legales (Barrientos & Estupifian, 2023).
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Con todo esto, la autora Cely Avila (2022) muestra ciertas consecuencias a raiz de la
injusticia testimonial y hermenéutica: pueden acumularse a lo largo del tiempo, hacer mucho
dafio a las victimas y perpetuar las estructuras de violencia. Ademas, la autora invita a que,
si la Iglesia de verdad quisiera hacer una reforma de estas tradiciones violentas, realmente
deberfa pensarse la organizacién jerrquica y bajarse de la consolidacién de autoritarismos. Es
imperativo reconocer que hay rasgos estructurales que facilitan la violencia sexual clerical y

que se necesitan cambios a nivel profundo.

3.2. Violencia espiritual

La violencia espiritual se remite al uso de simbolos y practicas religiosas como la confesitn,
comunién, direccidén espiritual y una larga lista de pricticas y creencias, para controlar,
manipular o explotar personas o colectividades (Vera Osuna y Martinez Zuniga, 2024). Es
un término que abarca diferentes formas en que las comunidades religiosas y sus miembros,
ya sean teistas o no, usan medios religiosos para denigrar la espiritualidad de las personas
(Tobin 2019). Segfin Theresa Tobin (2019) este tipo de violencia comparte caracteristicas
con la violencia psicoldgica, ya que no se usa necesariamente la fuerza fisica para disminuir

o degradar la integridad y dignidad de la persona.

Este tipo de violencia espiritual es tanto un medio como un fin (Tobin 2019). Como medio
es usada para lograr ciertos comportamientos en las personas mediante la tergiversacién
de los mesajes religiosos, por ejemplo, hacer creer que Dios aparece a través de tener
sexo con el pastor (El Espectador 2013) o para que las personas trabajen sin pago.
En si, es usar la violencia espiritual para luego ejercer otras formas de violencia:

sexual, econdémica o laboral.
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Un ejemplo de violencia espiritual como fin puede ser el caso del asesinato en masa en
Jonestown en 1978, conocido como el mayor suicidio colectivo de la historia (BBC 2015).
Un pastor migré6 a Guyana con goo estadounidenses para crear una comunidad y al verse
cerca de captura por denuncias interpuestas convenci6 y obligb a realizar “un suicidio
revolucionario”: “Por el amor a Dios, ha llegado el momento de terminar con esto” (BBC,
2014, parr. 39). El resultado fue 918 personas fallecidas entre nifios y adultos luego de

consumir clanuro.

Desde mi perspectiva, la violacién ejercida por los clérigos, en todos los casos, excepto si el
violador no se presenta como sacerdote’ conlleva violencia espiritual. Independientemente de la
edad de la victima, la naturaleza de la relacién sacerdote-feligrés da pie al ejercicio consciente
de abuso. Esta categoria permite dilucidar el modo en que la Iglesia catdlica sostiene la
violacién clerical no solo mediante practicas materiales de encubrimiento, sino también a través

de un entramado simbélico que actfia sobre los cuerpos y las subjetividades.

Asi, los simbolos y rituales se convierten en dispositivos de violencia simbblica que naturalizan
la subordinacién de nifias, nifios y jovenes. El resultado es que las victimas llegan a percibir
la agresién no solo como inevitable, sino incluso como una expresién del amor divino, como
la voluntad de dios (Tobin 2019) o como un pecado del cual ellas mismas deben arrepentirse
(Donde Comienza Todo [@dondecomienzatodol, s.f.; Barrientos y Estupifidn, 2023). De esta
manera, la dominacién clerical no necesita imponerse constantemente por la fuerza, pues se
reproduce mediante la interiorizacién de creencias religiosas que legitiman el poder del sacerdote

y silencian la voz de las victimas.

Si un sacerdote o pastor ejerce una violacién por asalto, este acto no estaria mediado por la coercién espiritual

o psicolégica, sino por la fuerza fisica.
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Un sobreviviente menciona que, sirviendo como monaguillo en la misa, justo después de haber
sido violado por primera vez por el cura Jorge Danilo Sinchez Lépez en Caldas, al momento
de llevarle el agua para que se lavara las manos, el cura le djo “écheme bastante agua, que
estoy sucio con lo que usted hizo”. Tenia 11 afios y no entendia lo que estaba ocurriendo.
Justo ahi naci6 una culpa que no le correspondia y que cargd por afios (Escirraga, 2023,
p. 96). Otra sobreviviente comenta en su testimonio que cuando ella tenia 12 afios, el cura
Anibal BelalcAzar Rogriguez en Ipiales, la viol6 por varios meses y le decta que “él hacia
eso porque le tenia carifio, porque la querfa mucho. Le decia que ella no debia contarle a
nadie porque €l era un buen sacerdote. Que, si llegaba a hablar, €] la acusaria de robarse la

limosna y que ella terminaria en la carcel” (Cely Avila, 2023, p. 166).

Estos ejemplos evidencian coémo los sacerdotes instrumentalizan la simbologia religiosa para
ejercer un profundo abuso de poder hacia sus victimas. Se socava la dimensién trascendental
y el sentido de vida de las personas, provocando lo que Michelle Panchuk (2018) denomina
trauma religioso. En la filosofia de la religion, afirma la autora, no se ha ahondado en los
dafios de la violencia estructural en las comunidades de fe, por lo tanto, la pensadora reconoce
. . ~ [ -
el trauma religioso como los eventos o procesos que dafian las estructuras basicas por las que
una persona dota de sentido su existencia y el mundo. Es la desestabilizacién del sistema de

creencias experiencia Corporeliz e posicio iento e el mundo.
encias y la experiencia corporeizada de p namiento ante el mund

Los dafios en la espiritualidad pueden ser tan profundos que las victimas de abuso espiritual
pueden quedar incapacitadas por mucho tiempo o de por vida para experimentar otras formas
de vida trascendental; ya sea cristiana o no, ya sea teista o no. Las personas que han sufrido
trauma religioso, o lo que yo nombraria también trauma espiritual, asocian la palabra dios o
la estructura del templo (u otros estimulos) con recuerdos (flashbacks) del abuso, lo que

configura una barrera para reconstruir la fe. Aunque algunas personas, si logran recuperar su
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espiritualidad con ayuda de su red de apoyo o voluntad (como el sobreviviente Tavera Castillo,

2008), no es asi en todos los casos.

Desde mi perspectiva, el dafio en la capacidad para vivir lo religioso tiene que ver con la
incapacidad de restaurar la relacién con instituciones religiosas, vale decir, comunidades definidas
con habitos, rituales y una narrativa identificable y compartida. En el caso de la incapacidad
para vivir en lo espiritual, considero que acarrea un dafio profundo, generando una barrera
para volver a experimentar la trascendencia, la conexién con sensaciones, ideas o emociones
de plenitud, que no estin necesariamente ligadas a la idea de Dios, aunque si son percibidas

como un soporte trascendental inmaterial real para la persona.

Cabe anotar que la no vivencia de espiritualidad, como ocurre en gran parte de la poblacién,
no tiene ninguna repercusiéon en la vida, ni debe considerarse negativo o falto de algo. No se
trata de insistir en que la dimensién espiritual es necesaria para todos los humanos y mucho
menos que se debe dar de la forma en que se ha configurado en el cristianismo o las principales
religiones. Se trata, mis bien, de reconocer que en aquellos casos donde ya se encontraba
imbricada una espiritualidad por definicién trascendental para la vida del sujeto o la comunidad
y en los que posteriormente ocurre un quiebre profundo en dicha dimensién, es alli donde se

manifiesta el trauma religioso y la consecuente incapacidad para vivenciar lo espiritual.

Esta vivencia traumatica de origen religioso impacta directamente en las creencias del individuo
sobre Dios, generando emociones de miedo profundo o desconfianza hacia la divinidad y la
comunidad de fe (Panchuk, 2018). En el caso del abuso sexual clerical, esta afectacidn se
agudiza debido a que las victimas suelen concebir a los victimarios como los delegados directos
de Dios en la Tierra. Principalmente en la infancia es mas dificil reconocer el simbolismo en
algunas expresiones; se tiende a equiparar la figura del sacerdote a Dios, lo que agudiza la

vulnerabilidad. No obstante, incluso cuando se comprende este estatus desde el plano simbblico,
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el abuso perpetrado por un ministro con legitimidad religiosa puede experienciarse como

aprobado o consentido por la divinidad, generando una herida profunda (Panchuk, 2018).

De acuerdo con lo anterior, es claro que el gran poder de legitimidad y autoridad que tienen
los sacerdotes, de no llevarse dentro del margen de sus propias normas, genera una
fragmentacién, no solo en la conciencia de las victimas, sino en la comunidad. Las personas
estructuran toda su vida e identidad en torno a la narrativa mistica propuesta; se constituye
su yo espiritual, entonces, es este yo espiritual el que sufre un quiebre devastador (Panchuk,
2018). En mis palabras, es quedarse sin el piso que sostenia, quedar a la deriva, sin estructura.
Todos los marcos de referencia en los que se asent6 la comprensién de la trascendencia y el

mundo fueron los mismos instrumentalizados para violentar.

Sin modos para comprender la experiencia de abuso, las personas sobrevivientes o las
comunidades quedan en un vacio de comprensibn. Un fenémeno que conecta directamente con
la injusticia hermenéutica, en tanto la estructura de dominacién clerical le impide articular
coherentemente el trauma y dar sentido a la violencia padecida. Los dafios para las victimas
pueden ser duraderos y profundos y ante esto, la iglesia en la mayoria de los casos, no lo
asume con diligencia; al contrario de brindar atencién en salud, tratan de silenciar a las
victimas, o en algunos casos, a duras penas ofrecen consejerfa con otro sacerdote (Cely Avila,

2023).

Por su parte, Theresa Tobin (2019) plantea la nocién de “tiempo injusto” (unjust meantime)
para describir la ruptura espiritual posterior al abuso. Es un estado en el que la fe queda
suspendida, herida y la justicia no llega. Y aunque el abuso suele destruir la fe en la
institucién, en algunos casos no destruye para siempre la capacidad de vivir lo espiritual. Surge
una nueva espiritualidad, basada en vinculos humanos auténticos, amor y cuidado (Tobin,

2019). En este sentido, el estudio de la violencia espiritual constituye un esfuerzo por
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desentrafiar un punto ciego para la academia y la sociedad, posicionandola como un dafio

especifico que exige un reconocimiento ético, juridico y cultural.
Violencia espiritual interpersonal y estructural basada en el género en la Iglesia catblica

Theresa Tobin (2019) desde la filosofia feminista ensefia que en la Iglesia catélica existe la
violencia espiritual basada en el género, de forma interpersonal y estructural. La interpersonal
ocurre cuando una persona en posicibn de autoridad usa simbolos religiosos para abusar a
alguien en particular. En su lugar, la violencia espiritual estructural basada en género se
muestra mediante normas o creencias que discriminan a subgrupos de la poblacién y que se
reproducen en el colectivo. Los dogmas pueden ser en si mismos violentos, como las
interpretaciones misbginas de la biblia; o pueden no serlo, por ejemplo, el mandato de
obediencia. No obstante, cuando ambas légicas se combinan el riesgo de convertirse en
profundamente dafiinas es alto. Por ejemplificar, catalogar a las nifias como seductoras y, en
simultineo, promover la “virtud” de la obediencia agudiza la vulnerabilidad de las nifias ante

la pederastia clerical, atin mis si estin en servicio como monaguillas.

Cuando se habla de violencia "basada en el género™, no se denota segiin el sexo de las
victimas o grupos discriminados; por el contrario, se reconoce el fundamento patriarcal sobre
el cual estd construida la narrativa catblica, la cual ha asociado de manera generalizada lo
masculino a la moralidad, a lo divino y a lo sagrado, ubicando a lo leido como femenino en
el lugar més bajo de la pirdmide. Entonces, en la violencia espiritual interpersonal, las victimas
pueden ser personas de cualquier sexo. Esto es claro en las altas cifras de nifios y adolescentes
hombres victimas de violencia sexual clerical (Tobin 2019). Asimismo, en la violencia
espiritual estructural, los grupos oprimidos son los nifios, nifias, adolescentes, mujeres y personas

con diversidad sexual y de género.
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La narrativa catblica no permite que las mujeres sean sacerdotisas, y hasta hace muy poco
. . o o - .1 8 =

pueden ser ministras extraordinarias de la eucaristia® ya sea porque las han asociado a lo

pecaminoso, o porque no las consideran suficientemente capaces (Panchuk 2018). Las mujeres

acarrean un doble estigma: por un lado, la obligacién de estar en su lugar, de ser la mujer

ideal: la virgen maria, quien no tiene sexualidad y cumple un rol soporte y cuidado invisible.

Y por el otro lado, la sentencia de estar marcadas como las que incitan a lo maligno, a lo

oscuro, al pecado, la que tent6 a Adin (Nueva Biblia Viva, 2026, Génesis 3:6-7).

3.3. La violacibn como ejercicio de poder

Una de las ideas mas importantes en los estudios sobre las mujeres ha sido la comprensién de
la violencia sexual como un ejercicio de poder. Susan Brownmiller (1974) plantea su hipbtesis
sobre el descubrimiento de la violacién por parte de los hombres hacia las mujeres, quienes
por mis que pudieron pelear y defenderse no pudieron responder con la misma moneda.
Menciona que probablemente las estrategias para violar se fueron volviendo mis sofisticadas:
tal vez surgieron violaciones en grupo y fueron mas planeadas. En todo caso, acceder al
cuerpo de la mujer por la fuerza fue el gran triunfo de los hombres, conviertiéndose en el
arma de lucha contra las mujeres. Fue un descubrimiento tan importante como el fuego y las

herramientas:

El descubrimiento del hombre de que sus genitales podian servir como un arma para
generar temor debe clasificarse como uno de los descubrimientos mas importantes de

los tiempos prehistoricos, junto con el uso del fuego y la primera hacha de piedra

B e . . . .
Quienes distribuyen la hostia consagrada en la misa y a enfermos. De hecho, las nifias no podian ser acélitas
ni las mujeres podian leer la liturgia en la misa, entre otras acciones. El papa Francisco, ampli6 oficialmente

estas posibilidades, pero afin no asumen el sacerdocio femenino (Noticias Telemundo 2021).
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ristica. Creo que, desde los tiempos prehistéricos hasta el presente, la violacién ha
cumplido una funcién critica. No es nada méds ni nada menos que un proceso consciente
de intimidacién mediante el cual todos los hombres mantienen a todas las mujeres en

un estado de miedo [traduccién de la autoral® (Brownmiller, 1975, p.15).

Mas adelante Rita Segato (2003) en su libro Las estructuras elementales de la violencia,
retoma el planteamiento de Susan Brownmiller para ahondar la teorizacién sobre la violacién,
esta vez de manera mais contextual. Ambas coinciden en que la violencia sexual no es un acto
individual, una patologia, un acto motivado por el deseo sexual, tampoco es una perversién o
desviacién de la conducta, sino un ejercicio explicito de poder. Cada hombre que viola colabora
en la conservacién de la estructura patriarcal, la cual en las guerras se hace evidente con el
trato hacia las mujeres como propiedad de los contrincantes. Las hieren y las subordinan,

precisamente mediante la violacibn (Brownmiller, 1974; Segato, 2003).

Rita Segato (2003) aporta a este planteamiento la idea de la violacibn como acto expresivo:
el mandato de la reafirmacién de la masculinidad mediante la posesibn de la otredad. Las
violaciones no son actos subjetivos, sino intersubjetivos: el mensaje interactfia con otros ubicados
en el horizonte mental del delincuente. El1 hombre no puede, sino que debe violar para hacerse
merecerdor del estatus masculino, es una afirmacién de poder dentro del pacto de la

masculinidad. Un doble mensaje contradictorio, explicado por la autora de la siguiente manera:

9 [original en inglés] Man's discovery that his genitalia could serve as a weapon to generate fear must rank as
one of the most important discoveries of prehistoric times, along with the use of fire and the first crude stone
axe. From prehistoric times to the present, I believe, rape has played a critical function. It is nothing more
or less than a conscious process of intimidation by which all men keep all women in a state of fear (Brownmiller,

1975; Segato, 2003).
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Este abuso estructuralmente previsto, esta usurpacion del ser, acto vampirico perpetrado
para ser hombre, rehacerse como hombre en detrimento del otro, a expensas de la
mujer, en un horizonte de pares, tiene lugar dentro de un doble doble vinculo: el
doble vinculo de los mensajes contradictorios del orden del estatus y el orden
contractual, y el doble vinculo inherente a la naturaleza del patriarca, que debe ser

autoridad moral y poder al mismo tiempo (p. 38).

Respecto al orden del estatus y el orden contractual, Carole Pateman (1993 citada en Segato
2003) propone que la violacién es la muestra de una transicibn no efectiva de la sociedad
tradicional a la Modernidad. Este crimen da origen a la primera Ley, la ley de estatus, ley
del género, pues, aunque en la sociedad moderna las mujeres supuestamente adquirieron estatus
como sujeto de derechos, una ciudadana como los hombres, realmente se mantuvo un doble
sistema: el de la modernidad -ciudadanas- y el antiguo, en el que las mujeres que no estaban
bajo la tutela de un hombre se consideraban propiedad ptblica, por lo tanto, desprotegidas y

susceptibles de apropiacion.

Considero que en la Iglesia catblica no se dio ese cambio a la Modernidad, pues parece que
las mujeres no son consideradas tan representantes de Dios como los hombres: no hay
sacerdotisas inscritas al Vaticano. Las mujeres no han accedido al mismo estatus que los
hombres en la jerarquia. No cabe duda del peso que significa a nivel cultural la influencia
de la Iglesia catblica y la biblia en el trato que se le da las mujeres. Son tomadas como
propiedad de los hombres (asi como las infancias y personas feminizadas). Los sacerdotes no
consideran pares a las personas feminizadas y en general a la feligresia, esto da cuenta de la
insatisfactoria transicibn del sistema de estatus, al sistema de contrato entre iguales. Desde mi

perspectiva, considero que esta dindmica facilita que la jerarquia de la Iglesia catblica conciba

75



como un derecho natural de los clérigos la apropiacién de la vida de sus subordinados, abriendo

paso al acceso a sus cuerpos.

En relacién con el doble vinculo intrinseco al ser del patriarca, que debe ser autoridad moral
y poder al mismo tiempo, obvervo la figura del sacerdote violador como la cristalizacién de
estos mensajes contradictorios: son guia espiritual: el camino hacia dios y simultineamente
poseedores de la dignidad de la feligresia, ostentan control y son quienes ejercen poder cruento
mediante el acto canibalistico’® de la violacibn. Estin movilizados a ursurpar los cuerpos de
los mas vulnerables para no perder su virilidad, en medio de los votos del celibato. De acuerdo
con Segato, se convierte en un ritual de dominio, una practica que mantiene el orden jerdrquico

del género, un ferviente espacio de institucidbn politica del patriarcado (Segato, 2003).
’ P P P ’

Como acto expresivo la violacién tiene unas colocaciones. En un sentido vertical, se transmite
el mensaje a las victimas y a la poblacién de que sus vidas no les pertenecen''. Este hecho
informa sobre la apropiacién del cuerpo de las victimas, donde no importa el sujeto en st sino
el acto como arma: el cuerpo especifico no es lo relevante, la victima es intercambiable y

muchas veces el violador ni siquiera la conoce. La violacibn informa sobre la dominacién,

'® La idea de acto canibalistico la acufia Segato metaféricamente para indicar que el violador toma de su victima
la fuerza, la vitalidad, poder y virilidad.

"' Los sacerdotes violadores se apropian de la vida de sus victimas, en cuerpo y psique, les limitan su capacidad
de defenderse. Ademas, valga recordar la idea “mi vida es prestada”, “mi vida le pertenece a dios”, fundamentada
en pasajes biblicos como '? “iNo saben que el cuerpo es templo del Espiritu Santo, que Dios les dio, y que el
Espiritu habita en ustedes? Ustedes no son sus propios duefios, “° porque Dios nos compré a gran precio. Por
tanto, honren con su cuerpo a Dios” (Nueva Biblia Viva, 2026, Corintios 6:19-20). {Tiene esta idea algtn
efecto en la agencia de las personas sobre sus cuerpos! {Expone a mayor vulnerabilidad a los nifios/as y
adolescentes este dogma, si llega a ser manipulado por los sacerdotes mediante violencia espiritual, indicando que

es la voluntad de dios acceder a sus cuerpos?
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funciona como una advertencia o disciplinamiento de género y es, asimismo, una forma de

silenciamiento politico (Segato, 2003).

En el contexto catblico, el mensaje transmitido a la feligresia sostiene que los clérigos se
encuentran por encima de la comunidad y mis cerca de lo divino; por lo tanto, cuando no
tienen limite ni supervision, se adjudican implicitamente el derecho de denigrar la vida de los
fieles. Cuando el horror de los hechos resulta inocultable, el discurso institucional se tergiversa
para argumentar que dicho acto constituye Ginicamente un "pecado™ o una "tentacion" por la
cual se deberfa orar en favor de los victimarios, o que, incluso, las victimas son martires

elegidas.

El mensaje transmitido en sentido horizontal se orienta a informar al resto de los sacerdotes
sobre su potencia clerical y a dar el aval para que los demis continfien con las violaciones
en serie. Efectivamente, suelen dejar marcas/cbdigos visibles en sus victimas a fin de que
otros pederastas reconozcan a las victimas, a quienes ya estin habituados al abuso. El informe
sobre por lo menos 300 sacerdotes de Pensilvania, EE. UU., que abusaron cientos de nifios./as

narra que los curas entregaban cruciffos de oro a las victimas:

El jurado descubri6 que estas cruces doradas tenian otro propésito que el premio: eran
la insignia visible que sefialaba a chicos como victimas de abuso sexual. Eran una
sefial para otros depredadores de que esos nifios habian sido desensibilizados para el

abuso sexual y eran optimos para futuros abusos (Gonzilez Marcd, 2018, parr. g)

En Colombia, se documenta el caso de los 38 clérigos que abusaron sexualmente de un
adolescente y lo indujeron a la explotacibn sexual. El primer cura que se apropi6 de su

cuerpo, a cambio de unos zapatos, cuando consider6 que habia sido suficiente, le pidi6 que le
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llevara un CD (disco compacto)'” a otro cura. E1 mandado del CD era el cbdigo que indicaba
al siguiente sacerdote que el joven habia sido abusado y que por cualquier intercambio
monetario, de ropa o de comida, podrian abusar sexualmente de él. Asi ocurrid con por lo
menos 38 curas (Barrientos, 2021). En linea con esto, Segato (2003) permite comprender
que la violacibén persiste a pesar de la penalizacibn, pues esta no anula el mensaje ya entregado

a los pares.

Para comprender el fenémeno de la violacién, Rita Segato (2003) y su equipo identificaron
en el discurso de los violadores, prisioneros en Brasil, tres razones por las cuales lo ejercen.
En primer lugar, lo usan como castigo o venganza contra una mujer que sali6 de su posicibén
subordinada (es rebelde, ya no es la mujer genérica'3). En el sistema de estatus, estar tutelada
era la condicién principal para conceder el papel de dominador al masculino. Si en la sociedad
moderna, las mujeres pasan a ser duefias de su propia vida y sexualidad, se pone en

cuestionamiento el valor de los hombres: pues “el poder no existe sin la subordinacién” (p.31).

En segundo lugar, los violadores expresaron que la violacién es agresibn, uma ofensa contra
otro hombre “los hombres violan lo que otros hombres poseen” (Stimpson 1980 citada en
Segato, 2003, p. 32), se ejemplifica en el juego de competencia por la “conquista” de una
mujer y en el caso de las guerras. En tercer lugar, lo ejercen como una puesta en escena
orientada a constatar la virilidad y el poderio fisico ante el colectivo masculino. Se trata de
un mandato de competencia sexual que, si bien es propio de los grupos delictivos o pandillas,

opera de manera simbllica, aunque el agresor actfie solo. Asi, la violacibn no es para el

" Un CD es un disco compacto que, en el caso narrado, fue usado arbitrariamente como excusa para mandar
al adolescente a donde cada uno de los curas denunciados. La investigacién de Juan Pablo Barrientos no especifica
si el objeto tenia algtn distintivo particular.

'3 La obediente, la tutelada, la que sigue los roles esperados (Segato, 2003, p. 31)
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placer, sino para la espectacularizacién de la sexualidad como “capacidad viril y violenta” (p.

33)

Volviendo al rol autoasignado de los clérigos es claro que se consideran guias espirituales, dan
pautas sobre qué es lo bueno y lo malo, dictaminan el comportamiento de la feligresia y
absuelven los pecados reencaminando a los que se desvian. Retomando la investigacién de
Segato encontramos: ““Sélo la mujer creyente es buena”, nos dice un interno, lo cual

significa: “solo ella no debe ser violada””

(Segato, 2003, p. 31). No obstante, en el contexto
catblico las personas mas susceptibles son las mas creyentes y las mas jovenes. {Sobre qué
habria que castigar a los/las méds creyentes y a los/las jovenes? En mi caso de victimizacion,
quizd el cura me viol6 para disciplinar mi pubertad, o para agredir a mis compafieros de
Iglesia quienes querian “conquistarme”. El cura “gand” la carrera y no permitié que ellos

“me quitaran la virginidad”. Quiz4 queria disciplinar mi juego con ellos y decirme/les que

yo le pertenecta. Les demostrd que, aunque supuestamente célibe y casto no era un eunuco'*.

En contextos religiosos, la violacibn no se reduce; los clérigos, aunque piiblicamente profesan
celibato, no escapan a este mandato: su violencia es una forma de demostrar lo que yo
llamaria porencia clerical, es decir, la obligacion de demostrar su virilidad frente a otros
clérigos y el resto de los hombres, mediante un doble poder: ser masculinos y ser autoridad
religiosa. La porencia clerical es la modalidad especifica de la porencia masculina dentro del

campo religioso. Esto explica por qué la Iglesia protege a los agresores: el encubrimiento es

'* Recuerdo que, en las homilfas de los retiros espirituales en Santa Rosa del sur, Julio Cesar Prasca explicaba
el significado de cada pieza de la vestimenta sacerdotal. Cuando se ponfa el cingulo (lazo amarrado en la
cintura), decfa: “el cingulo es sinbnimo de castidad. Me amarro la castidad” mientras jugaba a que se amarraba
con fuerza el cingulo en la cadera. Los demés se reian y yo tenia una marafia de pensamientos y sentimientos

incémodos.
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parte de un pacto masculino que prioriza la lealtad institucional sobre la vida de las victimas.

Se desarrollard mas esta idea en el siguiente apartado.

Rita Segato (2016) acuiia el término duedidad para describir la légica de apropiacién que
sustenta la violencia patriarcal. El violador actia como “duefio” del cuerpo de la victima. Y
la sociedad lo respalda, porque el sistema fue construido para que exista esa apropiacién. Es
un sistema que historicamente produce sujetos violentos mediante la pedagogia de la crueldad,
es decir, pricticas como: la pornografia, lo militar, los ritos de iniciacién (hombres mayores
que inducen al consumo del sexo a los menores), chistes machistas y las jerarquias
institucionales. Es ahi donde la violacién aparece como una prueba de la pedagogia de la
crueldad, desestimulando la empatia en los varones, distorsionando no solo su sensibilidad sino

su cognicibn.

En el caso clerical, esta duefiidad opera de manera dual: sobre los cuerpos de las victimas y
sobre el ambito espiritual, convertido en territorio de conquista. Los curas usan el lenguaje
religioso para silenciar a las victimas. Se presentan como enviados de Dios o como Dios mismo
y actan de manera paternal con las victimas para socavar su subjetividad, quienes se apoyan
inconscientemente en la sumisién y la paralisis para sobrevivir. El encubrimiento entre sacerdotes
es el aval que se otorgan entre ellos para conservar su poder y perpetuar la impunidad. El

agresor no es un individuo desviado, sino un portador del mandato institucional.

Esto corresponde con la idea del pacro masculino o pacto patriarcal, que implica la complicidad
entre hombres, la proteccién, la minimizacién de la violencia, el silencio y el encubrimiento.
Ya lo expresé el arzobispo de Ibagué del 2013, cuando le preguntaron por qué habia recibido
a Julio Cesar Guarin luego de ser detenido en EE. UU. por besar a una adolescente: “no
es una cuestion de fondo” (Barrientos y Estupifian, 2023, p. 147). Afirma que en ese pais

se toman las ligerezas como cosas serias, pues segtin el autor del hecho, €l le habia dado el
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beso a la adolescente sin ninguna intencibn sexual. El cura fue absuelto por su propia
. . or . 1 . = 1 .

institucién y asignado parroco ese mismo afio en Ibagué, a pesar de la permanencia de la
denuncia por parte de la joven. Los altos jerarcas de la Iglesia catblica usan diversas estrategias
para evadir las investigaciones y culpabilizar a las victimas, pues su estructura es precisamente

un facilitador de proteccién mutua y sus leyes proporcionan la gestién del secreto.

3.4. Potencia clerical

La configuracién de la masculinidad sacerdotal implica ciertas arbitrariedades que resulta
indispensable examinar con extrafieza critica. Este ejercicio permite analizar los factores que
llevan a algunos clérigos a ejercer violencia sexual contra nifios, nifias, adolescentes y mujeres,
al tiempo que ayuda a comprender los motivos por los cuales la institucibn los protege
sistematicamente. El concepto de porencia clerical propuesto en esta tesis se desprende del
mandato de masculinidad y la potencia moral desarrollados por Rita Segato y esta ligado al

acto violento como ejercicio de poder mas no en un sentido vitalista.

En esta investigacibn, el término potencia no se emplea para designar una capacidad afirmativa
de perseverar en el ser, como ocurre en la tradicién spinoziana, sino para nombrar una forma
situada de ejercicio del poder que emerge de una posicidn institucional especifica. Baruch
Spinoza, acufia la idea comarus como el esfuerzo de preservacién de las cosas en si mismas, o
dicho de otro modo la porencia con la que la cosa se esfuerza en preservar en su ser es la

esencia dada o actual de esa misma cosa (Spinoza 1677./2000). Esta seria una visibn vitalista
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de potencia que ataiie a la vida como centro de la existencia y sugerirfa pensar en las fugas,

las grietas en las que se construye la resistencia'®.

Pero hay que insistir: porencia en un sentido vitalista se aleja de la visibn de potencia./ poder
como "dominacién sobre otros" o Mautoridad”, a la cual si hace referencia la teorfa de Rita
Segato (2003), quien no viene de la filosoffa sino de la antropologia, por lo tanto, la
connotacién es totalmente diferente. Las nociones de porencia que desarrolla se ubican en un
lugar de privilegio. Entonces, es por esa via que se elige derivar la porencia clerical del
pensamiento de Segato, aledafia a los ejes de: potencia moral, la connivencia corporativa y la
. 1 . . . - 4
estructura jerarquica evidentes. Por lo tanto, la porencia como fuerza reversible no esta en la
obra de Rita Segato y realizar gestos subversivos como los de mis creaciones no seria ocupar

la potencia clerical porque lo Gltimo que queremos es adherirnos a un lugar de privilegio.

La eleccion del término permite, sin embargo, sefialar que no se trata (nicamente de una
autoridad formal: la potencia clerical se actualiza en practicas, relaciones y efectos concretos
sobre otros sujetos. La violencia sexual serfa una de las formas en que la potencia clerical
puede actualizarse o ejercerse, especialmente cuando confluyen autoridad, masculinidad,
sacralidad, impunidad y corporativismo. La potencia clerical no es la violencia sexual en si
misma, sino la capacidad diferencial que adquiere el sacerdote, en virtud de su posicién clerical,

para ejercer poder sobre otros cuerpos y subjetividades y conservar simultaneamente su autoridad

'5 Podrfamos pensar que tomar esa idea de potencia serfa fundamental para esta tesis, sin embargo, no cabe en
nocién de potencia clerical. Para hablar de esas fisuras desde las que hago resistencia me remito a bell hooks
(2021) mediante la teoria como lugar de sanacién, o a Catherine Walsh para notar cémo los sujetos criticos
abren fisuras en las estructuras hegemoénicas y patriarcales (Walsh 2003) y desde la metodologia de la
a/r/tografia de Rita Irwin (2013) para transitar la indagacién encarnada y la transformacién desde la
investigacién, el arte y la pedagogia.
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moral dentro de una estructura que puede producir reconocimiento, silencio y proteccin.
Podriamos decir en términos foucaultianos -que influencian a Segato- que la posicidn sacerdotal

permite gobernar la conducta, la sexualidad y la subjetividad de los feligreses.

Por consiguiente, para definir porencia clerical partimos de que inicialmente Rita Segato
(2003) propone el constructo mandato de violacién definido como la orden (explicita o
implicita) al sujeto masculino de usar y abusar del cuerpo del sujeto femenino® para obtener
reconocimiento de su virilidad y poderio. El acto tiene sentido como expresién dirigida a sus
pares, esto es, a la cofradia o la fratria; y también como mensaje de dominacién para el
sujeto femenino. Sin la posibilidad de hacerlo legalmente recurren a medios violentos como

espectaculo de potencia:

La entrega de la didiva de lo femenino es la condicién que hace posible el surgimiento
de lo masculino y su reconocimiento como sujeto asi posicionado. En otras palabras,
el sujeto no viola porque tiene poder o para demostrar que lo tiene, sino porque debe

obtenerlo (p. 40).

Luego de esto, elige el término mandato de masculinidad'’ pues reconoce que, si el objetivo

es obtener poder, este se logra haciendo dafio, matando o ejecutando las crueldades que se le

6 o . . . . . - .
' Rita usa los términos “sujeto masculino® y “quien muestra signos y gestos de la feminidad” para evitar
“hombre” y “mujer” pues se trata de un conglomerado de comportamientos que no se atafien al sexo. No
solamente los hombres violan, ni tinicamente las mujeres son violadas (Segato, 2003). Aunque se sabe segtn las
s . . . .-

estadisticas que las mujeres son mayoritariamente las victimas y los hombres los perpetradores; por dar un
ejemplo, ver el informe del Instituto Nacional de Medicina Legal y Ciencias Forenses (2022).

7 1 . . N

" Rita Segato estaba en Buenaventura, Colombia, y le preguntaron cémo se podia terminar la violencia de

grupos armados. En ese momento pens6 en que se debia derribar el mandato de masculinidad. Si los hombres y
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exigen al sujeto masculino. Uno de esos actos es la violacién, el mas incisivo contra las
mujeres, pero hay otros severos, como la accién bélica. El reclutamiento infantil por parte
de grupos beligerantes instrumentaliza el hecho de que los nifios varones también estan habitados
por el mandato de validar su potencia masculina y obtener una titulacién de virilidad dentro

del tejido social.

Por otro lado, la porencia moral es importante en este marco porque remite a la nocién del

: “el violador es el mis moral de lo sujetos”

sujeto masculino como moralizador. Dice Segato
(Banrepcultural, 2026, 35m33s). El patriarcado le ha dado al hombre esta labor de legislador,
de cuidador del orden y sancionador; por tanto, la violacién, al igual que otros actos cruentos,
viene a ser un ejercicio restaurador de la moral. En sus pensamientos sobre los asesinatos de
mujeres en Ciudad Juarez, Segato (2006) explica que hay una muerte morak el mandato no
es Gnicamente de muerte o de reduccién fisica, sino, principalmente, de dominacién moral.

Este proceso es mas parecido a una colonizacién que a un exterminio, pues debe haber una

audiencia ante la cual exhibir el poder. Recordemos que son actos expresivos:

“Es por su calidad de violencia expresiva mis que instrumental —violencia cuya finalidad
es la expresion del control absoluto de una voluntad sobre otra— que la agresibn mas

préxima a la violacién es la tortura, fisica o moral” (p. 21).

La potencia moral entonces, es inherente a personas en posicion de poder en cualquier
institucién: los docentes, los politicos, los jefes, los profesionales de la salud, los militares los
cuidadores y por supuesto, los sacerdotes. La forma en que los sujetos en esas posiciones

ejerzan su potencia moral va a depender de muchos factores individuales y sociales.

sujetos masculinos no tienen la presibn de ostentar poder mediante la crueldad, no habria reclutamiento para

grupos bélicos (Segato, 2018; 2026).
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Para avanzar en la comprensibn de esta problematica, considero importante reconocer el
planteamiento de la misma autora sobre la masculinidad como estructura corporativa, la cual
estd marcada por dos caracteristicas: 1) el valor de la fidelidad a la corporacién y a sus
miembros, y 2) ser una estructura internamente jerirquica (Segato, 2018). Dentro de esta
organizacidn coexisten lideres y seguidores, lo que implica que algunos sujetos ostentan mayor
poder sobre otros; por lo tanto, a riesgo de sufrir acoso o matoneo intragénero, los varones
realizan un esfuerzo constante por legitimar su estatus y obtener el titulo de hombre o sujeto

viril.

En esta linea de pensamiento, la potencia clerical se define como el mandato dirigido a los
sacerdotes de transmitir un mensaje, tanto a sus pares como a su feligresia, sobre su autoridad
moral y su virilidad en un sistema clerical. Como administradores de lo moral en su comunidad,
més que disciplinar a los nifios/as y mujeres vulnerables, lo que buscan es demostrar que
pueden ejercer su sexualidad y/o violar sin ser juzgados conservando la potestad de direccionar
el comportamiento de la feligresia. De hecho, buscan ser respaldados por la comunidad
proyectando la narrativa de ser victimas de calumnias y logrando precisamente, la muerte

moral no solo de la victima directa sino de la comunidad que lo protege.

Algunos sacerdotes construyen una doble vida, se casan, tienen vida sexual e incluso forman
familia con hjos registrados legalmente, todo esto, sin autorizacibn papal. Este es un
comportamiento al margen de la ley canénica que conlleva la suspensibn: /latae sententize
(prohibicién inmediata de ejercer el ministerio sacerdotal). Sin embargo, bajo la ley ordinaria
estos comportamientos no se consideran delitos en st mismos, siempre y cuando sean realizados
con parejas mayores de edad bajo consentimiento explicito. Vale decir, no acarrearia sanciones
como la privacibn de la libertad como en el caso de acceso carnal violento u otros delitos

sexuales.
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Esta es de sus mayores ganancias: ejercer actos que no estan permitidos por la leylg, pero
que al hacerlos no reciben ningfin tipo de juzgamiento, por lo tanto, pueden seguir gozando
de su posicibn. Me lleva a pensar en la idea de jugar a “pasar por encima” del papa, maxima

idad i 1. Si bitero'? evade 1 1 obispo: jefe
autoridad corporativa y moral. Si un presbitero'? evade la norma ante el obispo: su jefe
inmediato y ante el papa: el maximo jefe, entonces probablemente sentira mayor poder; seguira
ejerciendo su rol moralizador y su virilidad clerical simultineamente, aunque esto implique

alglin tipo de fragmentacién psicolégica o moral.

Podria sugerirse la existencia de una masculinidad clerical diferenciada de la masculinidad
secular, la cual estd atravesada por la blsqueda constante de legitimacién de su estatus
simbdlico. Dentro de este modelo, conviven dos horizontes discursivos en permanente tensién.
Por un lado, se encuentra el horizonte de la rectitud espiritual, definido por la coherencia
entre las metas institucionales (la santidad, el servicio y la devocién indivisible a la divinidad)
y la practica cotidiana. Por otro lado, emerge el horizonte de la “doble moral”, donde el
sujeto realiza un esfuerzo deliberado por ser leido ptiblicamente como gufa y director espiritual
correcto, mientras ejecuta acciones delictivas (o al margen de la ley candnica) bajo el privilegio

del encubrimiento institucional.

Esta masculinidad doble moral se encuentra ligada al mandato de obtencién del titulo de sujeto
viril, un imperativo que entra en contradiccién directa con la disciplina del celibato obligatorio

impuesta por la Iglesia romana. Al prescindir de la bfisqueda de una de una pareja estable -

18Algunas Iglesias catdlicas, diferentes a la Romana si permiten el matrimonio de los sacerdotes. Por ejemplo,
Iglesias catblicas orientales como la Iglesia Maronita, la Greco-Catdlica Ucraniana, la Copta Catélica o la
Melquita; pastores protestantes o anglicanos conversos (con dispensa especial); o sacerdotes secularizados (que
solicitaron la pérdida del estado clerical, como Alberto Linero).

'9 Sacerdote comfin que recibe la potestad de actuar en la persona de cristo y administrar sacramentos.
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acciones que harian evidente la ruptura del voto de castidad ante la jerarquia y la comunidad-
, €l clérigo mantiene la apariencia del cumplimiento del celibato ante los ojos de la institucién.
Al mismo tiempo, mediante el acto de la violacién y la consecuente muerte moral de la
victima, logra demostrar su potencia de crueldad y obtener la titulacién como "sujeto viril"

ante sus pares, consolidando el secrero como el artefacto de su impunidad.

Contrario a lo expresado por los prisioneros entrevistados en Brasil, quienes afirmaban que no
violaban a mujeres evangélicas debido a que -seglin explica Segato- ya se encontraban
disciplinadas ante los ojos del agresor (Banrepcultural, 2026), en el contexto eclesial los
sacerdotes st violentan a personas que estdn plenamente disciplinadas; es decir, agreden a los
fieles més devotos y santos. Desde mi experiencia, no considero que el presbitero Julio Prasca
me haya violado con el fin de disciplinar mi comportamiento respecto a lo eclesial, pues yo
ya encarnaba ese ideal de santidad: tenia 14 afios, era virgen, asistia a misa, rezaba el rosario
y comulgaba diariamente, era devota de la Virgen, mantenia una profunda conexién espiritual
con Dios y ejercia como misionera ensefiando su palabra. No obstante, puede que quisiera
disciplinar mi estado adolescencial, a riesgo de ceder a las pretensiones romanticas de mis
pares varones. Sumado a esto, antes de abusar de mi, el clérigo presuntamente ya habia violado
a otras adolescentes en distintos municipios. Una vez trasladado a mi pueblo, su accionar
respondi6 a la necesidad de confirmar continuamente su virilidad y su capacidad de infligir

dafio bajo un manto de absoluta impunidad.

En linea con la nociébn de impunidad, cuando los sacerdotes agresores y sus jefes obispos
encubridores estan acorralados, expresan justificaciones como “la carne es débil”, “son humanos
y se equivocan”, “hay que rezar por ellos para que no caigan en tentacién” (Barrientos y
Estupifian, 2023). En estos momentos, paradbjicamente acercan su naturaleza a la humanidad,

para lograr empatia de la poblacién. Con esta estrategia generan fragmentacién de narrativas
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en la comunidad: al mismo tiempo que son In persona Christi y son enaltecidos, son pecadores
(como los feligreses de carne y hueso), entonces se les tiene empatia, no se les juzga -porque
el que esté libre de pecado que tire la primera piedra (Nueva Biblia Viva, 2026, Juan 8:7)-
. Luego, equiparan acciones criminales a pecados y los pecados no se pagan con prisibn ni

con reparacién a las victimas, se pagan con penitencia y oracion.

En linea con lo anterior, hay que reconocer los altos indices de impunidad que rodean la
violencia sexual clerical. Al no ser leida ni procesada como un delito penal, se genera una
profunda laxitud por parte de las autoridades eclesiales -obispos, cardenales y el Papa-, de la
comunidad y de las instituciones estatales encargadas de administrar justicia. La manifestacién
de la potencia clerical configura el fenémeno de tal manera que viabiliza la perpetracién de
conductas tan graves como la pederastia clerical; asi, lejos de motivar extrafieza o propiciar

un cuestionamiento, lo que opera en el tejido social es su naturalizacibn.

Ahora, en lo que respecta a la obtencién de la titulacibn como sujeto viril, también hay aqui
un matiz muy importante. Arbitrariamente, los sacerdotes de la iglesia catdlica romana se
autoimponen el celibato®®, {qué implica para ellos renunciar a la sexualidad compartida
teniendo en cuenta que han sido orientados desde su infancia y adolescencia a cumplir el

mandato de masculinidad?

Los sacerdotes, al ser sujetos masculinos también estin presionados por el patriarcado a cumplir

un mandato de virilidad, pero paradbjicamente hacen voros de castidad’'. Quizé algunos

*° Alberto Linero es un exsacerdote, figura ptiblica que ha puesto el debate sobre el celibato opcional.

** El celibato es un estado civil de solterfa que en la iglesia es una norma de disciplina para la pertenencia al
clero y puede ser modificado por el papa. El voto de castidad es una promesa sagrada con dios, de renunciar a
la sexualidad y el afecto de pareja por entrega mistica. Es intrinseco a la naturaleza de la vida religiosa. El

celibato sacerdotal, conllevaria voto de castidad.
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sacerdotes logran ser coherentes con los designios de su religibn y pueden llegar a asumirlo
como un compromiso de profunda espiritualidad (lo que llamo rectitud espiritual en la
masculinidad clerical); por ende, no tendrian que ostentar poder mediante actos cruentos®”.
Probablemente su prestigio, su sensacibn de ser especiales, superiores moralmente y el
reconocimiento de la comunidad hacia ellos como superiores moralmente lo logran mediante la
santidad. La coherencia comportamental y espiritual en camino a la santidad es el méximo

objetivo de la espiritualidad catdlica éQué mayor prestigio que ser sobrenaturales como dios?

No obstante, aquellos que se alejan del objetivo de la santidad como dogma o sentido de vida
deben recurrir a acciones al margen de la ley o cruentas para recuperar su masculinidad
lacerada, dafiada a causa no solo de la puesta en duda de su virilidad al ser un hombre comtn,
sino ahora, debido a la disciplina canénica del celibato®® (lo que llamo doble moral en la
masculinidad clerical). Posiblemente, desde que empiezan a formarse, los curas violadores saben
que no van a cumplir su voto de castidad y muy probablemente premeditan sus alternativas
(consensuadas o abusivas), pues ante la imposibilidad de ejercer su sexualidad bajo la legitimidad

lo hacen oculta y/o violentamente. Y es aqui donde tienen gran peso la violencia simbblica

** Considero que la potencia clerical posibilita la ejecucién de crimenes de todo tipo, no finicamente el sexual.
Por ejemplo, la explotacién laboral, el enriquecimiento ilicito y el abuso de confianza a fin de obtener beneficio
propio con perjuicio de otra persona ya sea para extraerle dinero, propiedades o beneficios.

*3 Algunas comunidades religiosas, e incluso otras Iglesias catblicas no romanas, consideran que la santidad puede
lograrse sin celibato. En la Iglesia catblica romana, se trata entonces, ademéds de la idea de plena disponibilidad
para “el reino de dios” de una norma de ordenamiento interno. El celibato obligatorio para sacerdotes occidentales
se oficializd en los Concilios de Letran I (1123) y II (1139) y su principal motivacién fue evitar la transferencia

de los bienes por herencia y garantizar que las riquezas se quedaran en la corporacién.
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y la espiritual. Matar moralmente a sus victimas es la manera de garantizar su perpetuacién

en el poder e ir avanzando en la jerarquia de la cofradia.

Algo que es muy discutido es la doble vida que deben llevar los sacerdotes y algunas personas
en posicién de poder, como los politicos corruptos, los profesores abusadores, entre otros cargos

de poder. Los clérigos

se enfrentan a un dilema en relacién con dos verdades que son incompatibles: el voto

de castidad que va en contravia con la verdad acerca de sus propias experiencias

corporizadas. Y la negaciéon u ocultamiento de las mismas lleva a una especie de

fragmentacién de conciencia, porque de lo contrario tal dilema seria insoportable: como

humanos, cargan con el sino de sus propios cuerpos, que los llevan a “cometer
”.

pecados”; como religiosos, deben ignorar o negar esas experiencias y refugiarse en la

confesién y la oracion (Cely Avila, 2022, p. 184).

Negar esta realidad no ayuda a repensar la estructura de la institucién a fin de erradicar la
problemética. En lugar de mirar hacia otro lado, la Iglesia deberia darse el espacio para

cuestionar sus canones.

Con esto no debe entenderse que el celibato sea la causa de los delitos sexuales, como lo
afirman algunos autores (Echeburia 2014) y ciertos sectores de la sociedad. Echeburtia (20135)
errbneamente argumenta que los sacerdotes violan por su insatisfaccidén sexual y por estar en
contacto permanente con jbvenes, sin embargo, estas afirmaciones desconocen totalmente las
estructuras de poder. Ademds, insinfian que los sacerdotes no pueden regular su comportamiento
y pone la responsabilidad en los jovenes vulnerables que estan cerca de los curas. También es

absurdo pensar que los hombres no puedan cuidar nifios y jévenes por riesgo a que les
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despierten impulsos de violar; la violacién es un ejercicio aprendido, por lo tanto, el enfoque

debe estar en como se trasmite y cémo se puede transformar.

Hay que reconocer, como se expresd antes, que algunos de ellos logran cumplir su voto de
castidad a plenitud, sin llegar a violar. Quien elige cumplir el voto de castidad lo hace por
plena conviccién de entregar su energia vital a dios; y quizd, esa experiencia mas consciente,
intencionada y meditada de este compromiso los lleva a respetar la integridad sexual de las
personas. Ademés, muchas personas civiles ejercen un celibato secular: la decisibn voluntaria
de no establecer vinculos conyugales/sexuales y esto no les hace mas propensos a violar. Asi
mismo, como es sabido, la violencia sexual ocurre en mayor medida en las familias, una
institucién donde los papés, padrastros, tios, hermanos, primos no estan obligados al celibato
y se supone que pueden llevar una vida sexual corriente. Aun asi, lastimosamente se registra
una alta tasa de violaciones especialmente a nifias entre los 10 y 14 afios (Instituto Nacional

de Medicina Legal y Ciencias Forenses 2022).

Respecto al uso de la violencia espiritual, se resalta que la mayoria de las veces los curas no
necesitan violar por asalto, pues, se aprovechan de su investidura divina/sacerdotal y de la
confianza que las victimas depositan en ellos cuando dan por sentado su autoridad moral y
buena voluntad. Por consiguiente, la perplejidad, la confusién, la disociacién, el bloqueo
psicolégico aparece en el momento de la victimizacién, despojando a las victimas de su
posibilidad de huir, refutar, oponerse y denunciar. Este proceso corresponde al funcionamiento
del trauma psicolégico que puede estudiarse en la disertacién con perspectiva feminista de la

psiquiatra Judith Herman (2004)**.

** Recordemos que reconocer el 4mbito psicolégico de la victimizacién no reduce el problema a una patologia

o enfermedad de la victima ni del agresor, y tampoco individualiza la problemitica. Como se explicard en el
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Por otra parte, considero que es muy evidente que la masculinidad en la institucién catdlica
es una estructura corporativa, en el sentido propuesto por Segato (2018). Cumple con las dos
caracteristicas: la primera, la Jealrad con los pares, pues es evidente en el gran volumen de
encubrimientos de casos de violencia sexual clerical y otros delitos. Los curas no denuncian a
sus compafieros, aun cuando las victimas son menores de edad; aunque tengan orden del mismo
Papa; e incluso, aunque estén obligados por la justicia ordinaria de cualquier Estado a

denunciar y que el no hacerlo acarree delito®s.

Los delitos de violencia sexual en la Iglesia Catblica no son ejecutados por sujetos aislados;
por el contrario, requieren de una red corporativa organizada para viabilizar y encubrir los
crimenes. En esta estructura, los obispos protegen a sus subordinados mientras los presbiteros
facilitan mutuamente sus desplazamientos (Barrientos y Estupifidn, 2023). Para lograrlo, la
instituciébn se escuda en el Derecho Canébnico, instrumentalizando de forma distorsionada el
privilegio del archivo secreto (c. 489, § 1). Esta autonomia jurisdiccional para administrar

sus propias leyes, procesos y documentos, la cual entra en abierta contravia con el ordenamiento

apartado 3.4 lo social y lo individual son estadios interdependientes, por lo tanto, reconocer los efectos individuales
de un problema estructural como la violencia sexual clerical afirma su existencia y hace notar las caracteristicas
que posee como, por ejemplo, la sistematicidad y la historicidad.

*5 En la ley colombiana tenemos la Ley go6 De 2004 Principios rectores y garantias procesales, que en el
articulo 67 plantea el Deber De Denunciar. Para el caso de sujetos especiales de derechos se encuentra la Ley
1098 del 2006, que en el articulo 41 ordena la obligacién del restablecimiento de los derechos de los nifios,
las nifias y los adolescentes, incluido el deber de denunciar cualquier condicién de riesgos y aparece la Ley de
Proteccién al Adulto Mayor Ley 1850 de 2017 que va por la misma linea. Por supuesto, si un adulto
responsable no denuncia, con el agravante de que la victima sea menor de edad, acarrea un delito también:

articulo 441 del Cédigo Penal (Ley 599 de 2000): omisién de denuncia de particular.
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civil del Estado, evidencia que el agresor no es un sujeto ™desviado" o un caso fortuito, sino

un portador y ejecutor del mandato institucional.

En algunas ocasiones, cuando la Iglesia expide comunicados pidiendo excusas por el
comportamiento de sus sacerdotes, lo hace relegindolos, tildindolos de "™desviados™. No
reconocen que se apoyan con favores entre ellos ni reevaldan su estructura. En pocos casos
cuando el sacerdote violador no hace parte de los grupos de prestigio, de manera que valga
la pena encubrirlo y protegerlo, lo que hacen es expulsarlos de la iglesia y desprotegerlos.
Cuando ya no pueden protegerlos, aunque hayan sido portadores de un mandato institucional,
los tratan como individuos extraviados, son expulsados de la cofradia, por haberse dejado
atrapar, por no haber ejecutado apropiadamente su doble moral: su posibilidad de ejercer dafio
sin ser puestos en tela de juicio. En mis palabras seria algo como “no sirves a esta fratria,
nos expones, nos pones en riesgo por lo tanto es mejor que te vayas, pues no podemos permitir

que nuestra Iglesia tambalee a causa de tu de tus errores”.

De ahi la importancia de la denuncia, un acto que logra desestabilizar la estructura. Se ven
enfrentados a evaluar si vale la pena y el dinero salvaguardar el prestigio de un violador -
obviamente todo mediado por intereses y favores politicos- o si por el contrario es més facil
expulsarlo. En el caso del sacerdote que abusé de mi, inicialmente fue trasladado de parroquia
y permaneci6 cuatro afios mas ejerciendo como presbitero en la dibcesis de Magangué. Con
mi primera denuncia ante la justicia eclesidstica, determinaron que no habfa delito, sin embargo,
lo relegarian a ser vicario (menor estatus que parroco) y lo mantendrian alejado de nifios/as
y jovenes. Como no estuve de acuerdo con la sentencia, puse una segunda denuncia con copia
a la Nunciatura Apostélica. De esta manera, contrataron un psicblogo forense quien determind
mi testimonio como “altamente creible” y el de él como “indeterminado con alta probabilidad

de disimulacién”. Con esto, le dieron dimisién clerical: fue expulsado del clero.
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La segunda caracteristica de la corporacibn es que es una estructura internamente jerdrquica:
la organizacibn de la Iglesia catblica es jerdrquica y piramidal: Papa > Curia Romana >
Arzobispos/Obispos > Presbiteros (Sacerdotes comunes: parrocos y vicarios) > Feligreses
(Base). Pero aqui hay un matiz muy interesante y es que la mayoria de los escandalos por
delitos sexuales implican a sacerdotes rasos y no tan frecuentemente a quienes estan en la parte
mas alta de la pirimide. Esto puede deberse a falta de informacién publicada, a que entre
més elevada la posicién en la pirimide, mayor encubrimiento y silenciamiento, o a que algunas
de las personas que ascienden lo hacen por mérito gracias a una genuina espiritualidad -aunque
es bastante dificil creerlo. Aun asi, cabria preguntarse ise desapega el delito de las posiciones

més altas de la jerarquia?

Adicionalmente, conviene sefialar un factor fundamental: el dominio cultural de la religién y
de la Iglesia Catblica es casi absoluto en Occidente. Teniendo en cuenta que la autoridad
moral se concentra en personas que ocupan posiciones de poder, existe una imbricacién de esta
forma de moralidad en la vida cotidiana que sitha a las otras autoridades (educativas, politicas,
médicas, académicas, etc.) en un margen de menor alcance. De manera que los efectos de este

fenbmeno en la dimensién simbblica de las colectividades resultan inconmensurables.

Teniendo en cuenta esta linea de pensamiento, en sintesis, el concepto de porencia clerical
serfa la obligacién de los curas de demostrar su autoridad moral y su virilidad clerical frente
a otros sacerdotes y el resto de los hombres, y como mensaje de poderio sobre la feligresia.
En este marco, la potencia clerical abarca otros rasgos distintivos. En primer lugar, el
ejercicio de la violencia sexual o el mantenimiento de una vida afectivo-sexual al margen de
la ley candnica, son practicas orientadas a reafirmar un atributo de virilidad desde la impunidad

lo que en conjunto lleva a la consecuente conservacién de su rol moralizador.
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Por ende, la masculinidad clerical genera una tensibn constante entre la rectitud espiritual y
la doble moral. Asimismo, el voto de castidad y la disciplina del celibato entran en juego al
configurar una masculinidad diferenciada de la secular. A esto se suma el empleo de la
violencia espiritual como antesala de la violencia sexual y de otros delitos. Finalmente, esta
dinimica responde a una estructura corporativa fundamentada en la lealtad entre pares y en

una rigida jerarquia interna.

Es la forma especifica del mandato de masculinidad en el campo religioso, estd basada en la
autoridad espiritual, el prestigio sacramental, el capital simbdlico y la investidura divina. La
potencia clerical moviliza el ejercicio de la violencia sexual como demostracibn de poder

doblemente legitimado: por ser hombre y por ser sacerdote.

Cabe anotar que si bien, entender el concepto de porencia tinicamente desde la porestad ha
sido cuestionado y se habla de la potencia como posibilidad, y de que el poder no se tiene,
sino que se ejerce. Aun asi, este trabajo atafie la categorfa como una caracteristica anclada
al acto violento, lejos de una concepcién vitalista como la spinoziana. Sin embargo, para

indagaciones posteriores se puede hacer un analisis mas amplio al respecto.

3.5. Violencia sexual clerical en la Iglesia catélica occidental

La violencia sexual clerical en el contexto de la Iglesia catdlica (VSC) la defino como un
acto de poder cruento, ejercido por sacerdotes (en todos sus niveles) contra la integridad sexual
de las victimas -quienes son generalmente parte de la feligresia- mediante la violencia espiritual,
es decir, instrumentalizando simbolos y significados religiosos para lograr el abuso. La VSC
estd movilizada por la potencia clerical, entendida como el mandato de obtencién de la
titulacién como autoridad moral y sujeto viril, en el marco de la disciplina del celibato y de

su labor como directores espirituales. La potencia clerical debe preformarse ante la estructura
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corporativa del clero, la cual opera bajo los principios de jerarquia y lealtad (manifestada en
la facilitacién y encubrimiento). Ligado a esto, denomino a este fenbmeno pederastia clerical
cuando la victima es un nifio, nifia o adolescente, y existe un vinculo asimétrico entre el

agresor y la victima bajo la relacién sacerdote-feligrés.

En este fenbmeno se deben tener en cuenta las siguientes caracteristicas: 1) se rige bajo abuso
de poder, 2) la violencia espiritual es un medio para lograrlo, 3) existe riesgo de traumatizacibn
psicolégica y espiritual, y 4) evidencia un patrén de ejecuciéon. En primer lugar, el abuso de
poder puede entenderse como extraer beneficio de la posicién privilegiada en la que se encuentra
un sujeto o una corporacién, a perjuicio de quienes estin bajo su proteccién o guia. Para los

delitos sexuales el Derecho Penal Colombiano explicita este fenébmeno como un agravante:

ACOSO SEXUAL. [~] El que en beneficio suyo o de un tercero y valiéndose de su
superioridad manifiesta o relaciones de autoridad o de poder, edad, sexo, posicién
laboral, social, familiar o econdmica, acose, persiga, hostigue o asedie fisica o
verbalmente, con fines sexuales no consentidos, a otra persona, incurrird en prisibn de

uno (1) a tres (3) afios. (Ley 599 de 2000, art. 210-A).

También se hace alusibn a al abuso de poder en el subtitulo sobre circunstancias de agravaciéon
P

punitiva:

El responsable tuviere cualquier carcter, posicién o cargo que le dé particular autoridad
sobre la victima o la impulse a depositar en €l su confianza. (Ley 599 de 2000, art.

211, num. 2).

El Cédigo del Derecho canbnico también reconoce los riesgos del llamado abuso de la potestad

eclesidstica, del oficio o del cargo y promulga sanciones al respecto:



Can. 1378 - § 1. Quien, aparte de los casos ya previstos por el derecho, abusa de
la potestad eclesidstica, del oficio o del cargo debe ser castigado de acuerdo con la
gravedad del acto u omisibn, sin excluir la privacién del oficio o del cargo, quedando

firme la obligacién de reparar el dafio.

§ 2. Quien, por negligencia culpable, realiza u omite ilegitimamente, y con dafio
ajeno o escandalo, un acto de potestad eclesidstica, del oficio o del cargo, debe ser
castigado con una pena justa seglin el c. 1336, §§ 2-4, quedando firme la obligacitn

de reparar el dafio. (Cédigo de Derecho Canénico, c. 1378)

Entonces, teniendo en cuenta esto, la VSC implica usar y abusar de la investidura sacerdotal
para generar confianza o intimidar con el objetivo de acceder sexualmente a las victimas. Este
acceso puede ser desde acoso sexual verbal, gestual, actos sexuales abusivos o el acceso carnal
en todas sus formas y puede ser digital o presencial. La victima en este vinculo es vulnerable
debido a su subordinacién y a la reverencia aprendida por socializacién en el campo religioso

(Bourdieu, 2006).

Ahora bien, resulta crucial interrogarse sobre las razones estructurales por las cuales los
sacerdotes agresores, presuntamente de manera predominante, eligen victimas menores de edad.
Se desarrollan algunos argumentos sin pretender exahustividad, reconociendo que este esbozo

inicial requiere un trabajo investigativo y tedrico de alto rigor y profundidad.

En primer lugar, es usual remitirse a la individualizacién del problema. Los medios de

comunicacién califican a los clérigos agresores como “sacerdotes peddfilos”*%; esto es

?6 Por ejemplo: Sacerdote que fue perdonado por cinco casos de pedofilia volvié a atacar a otro menor (Cubillos
Buitrago 2024) y La fiscalia pide 4 afios de cércel para el director del Pare Manyanet que castigb a un

informatico por denunciar a un cura pedéfilo (Sinchez y Albalat 2026).
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inapropiado porque, en primera instancia, la pedofilia es una parafilia caracterizada por la
atraccidén exclusiva o preferencial hacia infancias y se convierte en trastorno cuando causa
malestar o problemas psicosociales (Asociacién Americana de Psiquiatria 2014). Luego, desde
un punto de vista psicolégico y estadistico, resulta imposible y no existen estudios que constaten
la parafilia en todos los sacerdotes agresores de nifios y nifias. Esto implica ademas el riesgo
de abordar el problema como un fenémeno puramente individual y patologizante desprovisto

de una perspectiva sociocultural.

En la misma linea, el psic6logo y teblogo Prusak (2020) afirma que la violacién clerical se
s €1 P

debe reconocer como un fendémeno causado por miltiples factores psicolégicos y sociales.

Dentro de los psicolégicos menciona los trastornos del desarrollo psicosocial y caracteristicas
% P

de personalidad disfuncionales, y dentro de los sociales sefiala la estructura corporativa que

promueve el aislamiento y la sacralizacibn de la autoridad. De nuevo, el punto de vista

psicologizante es de observar con cuidado pues va en contravia con la nocién de absoluta

decisién y consciencia del violador en la ejecucién de los hechos.

Ademais, el autor menciona que la narrativa institucional atribuye la prevalencia de victimas
varones a una supuesta "crisis homosexual” en el clero, sin embargo, segin Prusak (2020),
esto opera como un mecanismo de chivo expiatorio disefiado para invisibilizar las estructuras
que facilitan el abuso. Prusak (2020) aclara que, si bien la homosexualidad se define como
la atraccién afectivo-sexual hacia personas adultas del mismo sexo, esta orientacién no explica
en absoluto la agresibn contra nifios y adolescentes varones. No obstante, el autor advierte
sobre la necesidad de evitar posturas polarizadas: no se puede simplificar el fenémeno sefialando
a la homosexualidad como la causa directa de los abusos, pero tampoco se debe desligar del
anilisis la alta demografia de clérigos homosexuales, cuya realidad interactta con variables

psicolégicas y corporativas que viabilizan la victimizacién de menores.



Con esas apreciaciones y con la acotacién de las autoras Holt y Massey (2012) me inclino
por la idea de que los sacerdotes agreden por oportunidad. Antes de explicar esto debo
enfatizar que definitivamente, violar es un acto consciente e intencionado, como lo explica
Segato (2003). Los violadores en general ejecutan la violencia no por placer, por trastornos
ni porque sean desviados sino como ejercicio moralizador, o como mensaje en varias vias como
se explico en el apartado 3.3. Ahora bien esto no significa que no existan algunos que si

puedan tener alglin trastorno mental.

En este punto hago la acotacibn de que, por ejemplo, solo en Colombia, se han registrado
més de 800 sacerdotes con denuncias por violencia sexual, teniendo en cuenta las restricciones
a la informacién (Oquendo 2026). Entonces es incoherente pensar que todos ellos abusaron a
causa de algin trastorno de personalidad, desde una perspectiva psicolégica, o més absurdo
atin, bajo el lente de la denominacién catblica, debido una tentacibn pecaminosa. De hecho,
por dar un ejemplo, la evaluacién de personalidad del cura Julio Prasca, quien me violentd,

dio como resultado tipicidad psicolégica, es decir, ninguna patologia mental.

Si los sacerdotes violan por oportunidad, es decir, a las personas a las que tienen mas acceso
(Holt y Massey 2012), es posible sostener que la seleccién de nifios, nifias y adolescentes
como victimas responde, por un lado, a que los sacerdotes lograron tener la autoridad moral
suficiente para pasar bastante tiempo a solas con las infancias en el ejercicio de servicio como
monaguillos, en colegios u otros espacios. Que los sacerdotes tengan el aval de estar con los
nifios y nifias sin ser vigilados por otros adultos les da la potestad para actuar bajo su propio
criterio y finalmente, deciden usar los cuerpos de los mas vulnerables como botin de guerra.
Si la vigilancia de un cura raso depende de un supervisor (obispo o sacerdote de mayor rango)
también abusador consecuentemente va a haber complicidad y encubrimiento. Por eso, el papa

Francisco ordend la inclusiéon de laicos en la Comisibn Pontificia para la Proteccién de los
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Menores (Santa Sede 2014), todavia muy limitada, pero muy til al menos en el caso del

joven de Villavicencio explotado sexualmente por 38 curas (Barrientos 2021).

Existen otros argumentos en criminologia, victimologia y psicologia forense para explicar el
fenémeno de la violencia sexual infantil. Por ejemplo, la “economia del esfuerzo” refiere que
los criminales eligen racionalmente las vias que implican menor esfuerzo cognitivo y mayor
probabilidad de impunidad (Cornish y Clarke 1986). Relacionado a esto, se ha propuesto el
concepto de grooming como una fase preparatoria para la explotacién sexual de las infancias

y adolescencias. Collings (2020) lo define de la siguiente manera

Existe grooming cuando un individuo emplea ticticas de manipulacién psicolégica —
dirigidas hacia el menor, sus cuidadores y/o el entorno social mas amplio— con el
fin de potenciar el doble objetivo de explotar sexualmente al menor y de hacerlo con

impunidad [traduccién de la autoral (pag. 2).

En todo caso, las tesis desde la psicologia del criminal y de la victima deben ser estudiadas
con cuidado para no poner la responsabilidad en la vulnerabilidad de las victimas, sino que se
debe mantener el foco en el acto decisorio de los criminales, asi como en los entramados de
poder en el trasfondo. Estarfa interesante para futuras investigaciones hacer una indagacién
sociolégica o antropologica, como lo hizo Rita Segato, con personas privadas de la libertad
por delitos sexuales en Brasil, pero centrada en sacerdotes pederastas. Para eso, la iglesia
tendria una responsabilidad imperante y urgente en facilitar el acceso a la informacién sobre
denuncias, sin ampararse en el “archivo secreto”; ademas, los sacerdotes criminales deberfan

reconocer sus delitos, permitir la investigaciébn y a la par, deberian ser judicializados por la
s P par, J P

justicia ordinaria.
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Por otro lado, al analizar las funciones de la violacién conceptualizadas por Segato (2003),
recordemos que resalta la de agresibn indirecta dirigida hacia otros hombres. Desde mi
perspectiva, se podria sugerir que, en escenario eclesial, la agresién simbélica se desplaza hacia
las familias de las victimas (y a la comunidad), al ser las poseedoras de tutela de las afectadas
directas. Al examinar las dinimicas de captacién, Prusak (2020) sefiala que los sacerdotes
agresores instrumentalizan el acercamiento a las familias cuando las victimas son de menor
edad, a diferencia de los jbvenes, con quienes establecen un contacto directo sin mediacibn
familiar. Asi, la agresién sexual contra el menor se configura como una ofensa simbblica a
la familia, cuyo fin Gltimo no es demostrar rectitud espiritual, sino reafirmar una potencia
clerical basada en la capacidad de infligir dafio, posicionarse por encima de la ley civil (y

canbnica) y asegurar la impunidad institucional a través del secreto.

Adicionalmente, este acto se constituye como una agresion directa impregnada de mandatos de
género. Cuando las victimas son varones, la vulneracién a su integridad sexual opera como un
dispositivo de subordinacibn que busca la feminizacibn para asentar el poder del agresor,
funcionando como un mecanismo de validacién de la propia masculinidad clerical a través del
sometimiento de un par desprovisto de estatus viril. En el caso de las victimas mujeres, se
activa un mecanismo homoblogo que refuerza la masculinidad mediante el ejercicio de poder

directo sobre lo femenino.

Aunque el dispositivo estructural es el mismo, la vivencia subjetiva difiere seglin el género:
mientras los varones agredidos experimentan un severo cuestionamiento a su identidad y
masculinidad social, las mujeres internalizan el dafio como una confirmacién violenta de los
roles de subordinacién (Tobin 2019). De este modo, se evidencia una doble via analitica entre

aquellos clérigos que instrumentalizan la vulnerabilidad de la infancia para erigir su potencia
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clerical y virilidad bajo la impunidad, y aquellos que eligen mantener una doble vida consensual

con pares adultos al margen de la normativa canénica.

Con respecto a la violencia espiritual como medio para lograr la violencia sexual clerical mi
hipotesis es que toda VSC ha implicado antes, durante y después del abuso sexual, actos de
violencia espiritual. Este tipo de violencia se refiere al uso de simbolos y significados religiosos
materiales o inmateriales para coaccionar o dirigir el comportamiento de la victima. Puede ser
sutil e invisible, como cuando de manera progresiva el sacerdote va ganando confianza de la
4 o 1 e . .

victima y va sobrepasando limites como expresiones verbales de afecto y luego tocamientos

0.0/ 1.

que de otro modo no se permitirian; o puede ser explicita, como usar el sacramento de la
confesién para obligar a las victimas a no hablar o usar los crucifjos para violar (Gonzalez

Marcbd 2018).

Para analizarlo desde el contraste, veAmoslo de la siguiente manera: la violencia sexual que
no implica violencia espiritual puede ser la violacién cruenta (por asalto) o también la que
ocurre en otras instituciones, por ejemplo, académicas, politicas, familiares y médicas. En
estos ambientes, la violacibn por abuso de poder esti mediada por el control de contenidos
afectivos y de cuidado, de los objetivos académicos o politicos, de la informacién médica, pero
no a través de emblemas religiosos, o en particular simbolos catblicos, como st lo hacen los
sacerdotes catblicos. Hay que resaltar lo que se mencion6 en el apartado anterior, sobre la
imbricacién de lo catblico en el espacio simbblico de la cultura occidental, fenémeno que

agudiza el riesgo de el ejercicio de violencia espiritual.

Nombrar la categorfa de violencia sexual clerical es relevante porque es una violencia real
que genera efectos en las victimas y en la comunidad. Quien sufre esta violencia conlleva un
riesgo de configuracién de trauma psicoldgico y religioso (o espiritual). Reconocer el borde

psicologico de la VSC no significa decir que es un problema intrinseco de la victima
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traumatizada. Al contrario, es reconocer que la decisibn de violar que toman los sacerdotes

altera gravemente la cotidianidad de las victimas y a su vez de las familias y comunidad.

No es patologizar el ejercicio de la violencia, ya que como se explicd en el apartado anterior,
la violacién no se explica por un trastorno mental de quien la ejerce, y mucho menos de
quien la sufre. Por lo tanto, hay que reconocer la interdependencia entre lo social y lo
individual; no son esferas humanas separadas, sino que redundan la una en la otra
permanentemente. Por lo anterior, considero importante revisar la siguiente linea de
pensamiento, lo cual valida la nocién de que la violencia sexual clerical debe ser reconocida

interdisciplinariamente: desde la sociologia hasta la psicologia, entre otras disciplinas.

Retomemos a Panchuk (2018) quien explica tres tipos de experiencia traumatica desde la
psicologia y propone que la VSC involucra todos. El primer tipo de experiencia traumAtica
es la definida por el DSM-4 como exposicién directa a una experiencia altamente estresante
como amenazas de muerte, exposicion a la muerte, lesiones graves o violencia sexual (Asociacibn
Americana de Psiquiatria 2014). Ese tipo de experiencia puede configurar Trastorno de Estrés
Agudo (TEA) o Trastorno de Estrés Postraumdtico (TEPT) segtn la duracién de los

sintomas.

El segundo es el trauma complejo que resulta de experimentar estresores severos repetitivos o
prolongados, implican afectacibn o abandono por parte de cuidadores y se da en periodos
criticos del desarrollo. El tercero, propuesto por psicdlogas feministas, es el trauma crénico:
exposicibn acumulada a experiencias de racismo, sexismo, clasismo, heterosexismo que

predisponen a la victima al trastorno de estrés postraumatico (Panchuk 2018: Tobin, 2019).

Teniendo en cuenta esas definiciones, la VSC podria ser diagnosticable médicamente como

experiencia traumatica, aunque no esta reconocida explicitamente la categorfa. Podriamos decir
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que cumple con los criterios que configuran TEA o TEPT; también suele ser repetida y./o
prolongada en el tiempo, suele ocurrir en la infancia o adolescencia, por parte de sujetos
responsables del cuidado espiritual y moral, lo que constituiria trauma complejo. Y finalmente,
plantea Theresa Tobin (2019), la VSC posiblemente constituiria un trauma crénico al estar
imbuida en la dominacién masculina institucionalizada en la Iglesia (y en la sociedad), la cual
empuja el ejercicio de la violencia sexual de parte de los sacerdotes (sujetos masculinos) hacia
sujetos vulnerables, leidos como desprovistos de poder: nifios, nifias, mujeres, personas gays y

personas con discapacidad.

Una acotacién sobre la VSC, como un tipo de violencia estructural basado en género es que
acarrea no solo el trauma de la violencia sexual, sino el cuestionamiento sobre la identidad y
orientacién sexual de la victima. En el caso de victimas varones, sumado a la vulneracién a
su cuerpo sufren por el cuestionamiento de su virilidad, con la idea de estar cometiendo el
pecado de la homosexualidad. En cambio, las mujeres que sufren esta violencia transitan por
el malestar de confirmar los estigmas de género asociados a ser seductoras y precursoras del

pecado (Tobin 2019).

Ademés, respecto al trauma religioso, recordemos que afecta a personas que ya han asumido
una dimensién espiritual en sus vidas y que sufren algtin tipo de dafio relacionado a ella. Por
ejemplo, que esa 4rea haya sido manipulada, tergiversada o usada para fines diferentes al
crecimiento espiritual, por ejemplo, accederlas sexualmente. Esto implica una herida, un dafio
profundo en la capacidad de vivir lo religioso (Panchuk 2018), o desde mi perspectiva incluso

lo espiritual.

Finalmente, en referencia al patrén de ejecucién de la VSC, a mi juicio, sigue el mecanismo
develado por Renato Vera Osuna y Anahi Martinez Zuniga (2024), investigadores mexicanos,

quienes hicieron un andlisis de casos de abusos en contextos religiosos, documentados entre el
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1995 y 2024 y también hicieron entevistas a sobrevivientes. Si bien, sus resultados aplican

para cualquier tipo de abuso, no solo el sexual, considero que funciona para comprender el

fendmeno. De esta manera, sistematizaron /a escalada del abuso que habla de una progresién

en cuatro fases:

a.

C.

Fase de iniciacién: seduccién espiritual y reclutamiento carismdtico: los sacerdotes eljen
a sus victimas, quienes frecuentemente evidencian vulnerabilidad por edad, género,
historias de trauma y nivel econémico. Los atraen con ofrecimientos como ser elegidos
por Dios para estar cerca de ellos, les hablan de amor, perdén y sanacién. Van
cultivando asi, dependencia espiritual y emocional.

Fase de coercibn espiritual: construccién de la subyugacién: instalan una doctrina de
obediencia, culpa, vergiienza, miedo y secreto.

Fase de abuso: sobrepasar los Iimites: violencia psicoldgica, tocamientos en partes
intimas, besos, declaraciones de amor y violacién.

Fase de silenciamiento y revictimizacién: algunas personas nunca logran denunciar
debido a la coercién espiritual y psicoldgica. Los sacerdotes pueden seguir manipulando
mediante la tergiversacibn de elementos espirituales, por ejemplo, con nociones como
“el sufrimiento es indulgencia para llegar al cielo”, “fuiste un martir”, “fue la
voluntad de Dios y si no guardas secreto serds castigada”. Por su parte, cuando
alguien intenta denunciar, se activa el encubrimiento institucional y la minimizacibn:
traslados de curas y declaraciones victimizantes de supuesta calumnia y persecucion

(Vera Osuna y Martinez Zuniga 20254, p. 1819).

Junto con la escalada existen facilitadores estructurales e institucionales como la verticalidad y

el autoritarismo carismatico, la ausencia de vigilancia externa, la teologia del sufrimiento y
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sacrificio, la naturalizacién del silencio y el miedo al escindalo y la deficiente capacitacién

en temas de derechos humanos y género (Vera Osuna y Martinez Zuniga, 2024, p. 1820).

3.6. Perspectiva de sobrevivientes de violencia espiritual y sexual

clerical

Nombrar desde la experiencia de la supervivencia es crucial para visibilizar la problematica,
ponerla en la opinién ptblica, en el espacio académico y movilizar transformaciones politicas
y sociales. Las instituciones dominantes han determinado cuiles vidas importan y cuéles no,
mientras que las sobrevivientes producen “saberes que interrumpen”, que rompen el marco de
silencio. Judith Butler (2020) nos interpela a reconocer que la epistemologia dominante ha
silenciado sistematicamente a los cuerpos que importan menos, en los sistemas de dominacibn.
Frente a esto, la teorizacién, la denuncia y el arte surgido desde sobrevivientes de pederastia
clerical no son solo actos testimoniales, sino practicas de produccién de saber radicalmente

contrahegemonicas.

bell hooks (2021) habla de cémo acudi6 a la teoria para comprender su sufrimiento. Afirma
que la teoria en si misma no es “sanadora, liberadora o revolucionaria” (p. 94), depende de
si las teorizaciones se dirigen hacia ese fin. Asi mimo, tener conceptos no genera cambios,
procesos o practicas, pues habria que practicar la teoria si queremos ver alguna transformacibn
en la vida real. Hacer investigacién y teoria deberfa propiciar la comprension de las
problematicas en todo el mundo, no solo en una élite privilegiada que accede al contenido
académico. Entonces, pensar desde la perspectiva de una sobreviviente es una invitacién a
implicarse en la reflexibn critica y en la practica transformadora, por ejemplo, desde el
feminismo, como una apuesta de transformacién de las relaciones humanas hacia el respeto de

la dignidad.
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No es facil escribir el dolor, no es facil teorizarlo, comenta hooks (2021). El ejercicio
cognitivo es interdependiente con el emocional, entonces, aunque sea un trabajo de comprension
intelectual, las oleadas de emocién se hacen presentes peribdicamente. Dudamos de nuestra
capacidad, sentimos dolor o tristeza profunda al observar nuestra parte herida y nos exponemos
a enjuiciamientos. Pese a ello, lo que reconforta es encontrar que este ejercicio nos hace
conectar con otras personas, y ayuda a transformar no solo nuestras vidas, sino las de otras

sobrevivientes.

Una de las advertencias que me hacfan algunos profesores cuando tuve la idea de escribir
sobre este tema -siendo yo misma sobreviviente- era que mi investigacién iba a estar sesgada.
Lo que pienso, es que mas alli de un sesgo, por lo evidente de volcar mi vivencia como
victima al presente tema, lo cual no puede ser reprochable, es que desde que hacemos
investigaciones con enfoque constructivista, reconocemos que los investigadores estan atravesados
por la cultura, estereotipos, pensamientos y emociones que siempre interfieren en su quehacer.
Es asi como, lo acomodaticio del término “sesgo” y lo incémodo de este matiz, mas bien me
impulsa a preguntarme: {quién tiene derecho a teorizar sobre la violencia sexual clerical?
{Unicamente quienes la pueden ver con lente objetivo al no haberla atravesado? {No hay

objetividad si escribe la sobreviviente?

Asimismo, me parece incluso apropiado que mi investigacién tenga una postura politica
evidente, porque lo que deseco es que haya transformacién a partir de ahi. Ademis, pienso
dacaso no han sido sobrevivientes de vulneraciones horrorosas, quienes han escrito las teorias
mas importantes que gulan nuestras investigaciones? Y puede que esté cometiendo errores
conceptuales y se evidencien supuestos sesgos, pero lo que he procurado es que mi teorizacibn
se dirfa a hacer justicia hermenéutica y a buscar una transformacién de estas estructuras que

4
siguen hiriendo nifias, nifios y mujeres (Cely Avila, 2022).

107



Por su parte, Yuderkys Espinosa Mifioso (2016) habla de las epistemologias feministas que
nacen del cuerpo y la experiencia como contraconocimiento politico. Con esto, se muestra que
la Iglesia ha operado como dispositivo colonial espiritual, imponiendo culpa, obediencia, pecado
y sumision. Mostrar expresiones de sobrevivientes habla de un proceso de un proceso de
descolonizacién del cuerpo y la espiritualidad. Una toma de perspectiva en la que se denuncia
se teoriza y se difunde el conocimiento con la poblacién. Desmontar el cristianismo como
verdad absoluta es parte de la descolonizacién, es reivindicar la epistemologia desde la

sobreviviente como saber legitimo.

Sobrevivir a la violencia simbélica conlleva el reconocimiento de los patrones de abuso, pero
no basta con eso, hay que hacerlos explicitos, para que de esa manera la frustracibn, la
vergiienza y la culpa se transforme en indignacién y rabia. Bibiana Delgado-Ordénez (2023)

define la digna rabia de la siguiente manera:

La digna rabia es un estado de conmocién al que se llega cuando te han empujado a
los limites de la indignacién, cuando el cimulo de tanta impotencia estalla liberando
la agencia de las personas para dirigir una accibn individual o una intervencién colectiva
sostenida en el tiempo, que no cesard en la blisqueda de defensa, denuncia, reclamacién

y justicia restaurativa (p. 231)

Entonces, la denuncia se muestra, como herramienta para desestabilizar las estructuras

dominantes, por lo tanto, hay que seguirla promoviendo.

Por tltimo, en lo que respecta al arte, las/os sobrevivientes y artistas al narrar las experiencias
mediante performances, instalaciones o relatos digitales, no solo exponen la violencia clerical,
sino que cuestionan los marcos de inteligibilidad que la Iglesia y el Estado han impuesto para

definir qué vidas son dignas de ser escuchadas y cuales pueden ser descartadas. Asi, el arte se
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erige como un espacio donde sobrevivientes no solo dicen la verdad, sino que encarnan la
posibilidad de un futuro donde la justicia ya no dependa de las estructuras por cuya causa
sufrieron violencia. Pensar este tema y visibilizarlo a través del arte ayuda a desmontar la
idea de la Iglesia como una entidad exclusivamente regida por los preceptos de la moral,

revelando sus perfiles perversos.

Para dar una sintesis de este capitulo, la ruta autoral del marco tebrico, toma como punto
de partida la categoria de violencia simbolica, desde la teoria sociolégica de los campos con
el autor Pierre Bourdieu (2000). Esta mirada es crucial para entender los entramados y las
disputas de poder en los campos sociales. Respecto a la nocién de poder, para futuras
investigaciones habria que realizar una indagacién a la obra de Michael Foucault quien
propone ciertas categorias que explicarian de forma amplia los pliegues de dominacién de la
iglesia catdlica, por ejemplo, con el desarrollo de las recnologias del yo hace alusibn a la
produccién de subjetividades a partir de normas instituciones y saberes; también habla del

adoctrinamiento y direccién de conciencia en los procesos religiosos (Foucault 1977).

Luego el analisis de desliza por el planteamiento de la injusticia testimonial y hermenéutica
desde Miranda Fricker (2017) y Flor Emilce Cely (2022) y luego llega a la violencia
espiritual mediante la mirada de las autoras Theresa Tobin (2019), Michelle (2018) y
Renato Vera y Anahi Martinez (2024). Hablar de la violacién como ejercicio de poder,
desde la perspectiva de Susan Brownmiller (1975) y Rita Segato (2003) es crucial para
reforzar la nocién de la violacién como ejercicio intencionado de dominacién. De esta manera,
la potencia clerical es la caracteristica del sacerdote para el ejercicio de abuso de poder ligado
a su investidura espiritual, sin ocupar un lugar aspecto vitalista. Con esta ruta, se define la
violencia sexual clerical y se concluye con el reconocimiento de la importancia de la narracién

desde la perspectiva de las sobreviventes como arista valida de produccién de conocimiento.
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Figura 16, Marbell Martinez Quiroga, Cartografia emocional para seminario de la maestrfa, 2026.



4. ‘METODOLOGIA

El recorrido epistemolégico para construir esta tesis, como lo mencioné en la introduccién, no
es reciente. Han sido afios tratando de dar sentido a mi experiencia de victimizacion,
supervivencia y a la comprensién de esta problematica generalizada. Llegar al modo de pensar
actual significb atravesar por la experiencia encarnada de la espiritualidad: para mi la conexién
con el dios catdlico y la Iglesia fueron el sentido de vida por un periodo de tiempo. En ese
tiempo apropié muchas oraciones, rituales y simbolos que utilizo en la tesis. Uso el potencial
de lo ritual para resignificar el discurso catblico y subvertirlo a mi necesidad actual: visibilizar

y teorizar la violencia espiritual y sexual clerical.

Si bien, esta tesis no se desarrolla desde la disciplina psicologica, esa es mi profesibn base,
por lo tanto, mientras estudiaba el trauma psicolégico, desde la perspectiva de psiquiatras y
psicblogas feministas (Herman 2004), comprendi que sufrir violencia sexual y cargar con los
efectos corporales y psicologicos del trauma, no es solo una cuestién individual. No fue algo
“que me pasd a mi” sino que reconoci las estructuras que abonaron el camino para que esto
sucediera, no porque estuviera predestinado sino porque las condiciones espaciales, psicolégicas
y culturales le facilitaron a un sacerdote decidir con toda intencién abusar de su poder (Segato,
2016). Ahi empecé a escribir algunos de los textos, inicialmente, desde la escritura visceral,

usual en la psicoterapia corporal, que retomo para esta tesis.

Siempre deseé escribir mi historia desde un lente psicolégico y feminista, difundir, publicar y
hacer ejercicios de prevencién. Hice activismo y educacién para la prevencién de la violencia
sexual y con todo este conocimiento acumulado, luego, en la maestria tuve la oportunidad de
elegir el marco tebrico desde el cual reescribir la problematica y transformar mis textos
iniciales en prosa poética y otros formatos. Asi mismo, llegué a la idea del ritual-performance

porque es lo que conozco de mi paso por la Iglesia, y sumado a los conocimientos artisticos
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adquiridos posteriormente, junto con la influencia de referentes artisticos (Colectiva Mujeres

Creando 2024) me convenci del poder creativo que se estaba gestando.

En suma, el camino epistemolégico que recorri conllevd un prisma desde la psicologia clinica
que estd en el trasfondo de mis interrogaciones y de la creacién, pero no se desarrolla
tebricamente en la monografia. Luego aparece un lente sociolégico y politico de base feminista,
que pone de manifiesto la historicidad del patriarcado y dota de relevancia académica la
experiencia privada. Seguido de esto, la creacién artistica se interpone como una via adicional
de procesamiento, comprensién y construccién de conocimiento, donde prima lo simbbdlico y
lo sensible. De esta manera, logro construir unos elementos estéticos cargados de conocimiento
situado con peso tedrico (Haraway 199s). Y, por fltimo, el componente pedagogico se
evidencia en el dispositivo didactico y escénico, reproducible, capaz de interpelar el discurso

eclesial, remover la culpa en otras personas y generar justicia hermenéutica en la comunidad.

Con ese trasfondo epistemolégico, para esta tesis acojo la a/r/tografia como metodologia de
investigacién basada en las artes la cual sugiere un proceso o condicién donde la investigacibn
es una “indagacién viva y encarnada” (living inquiry), se trabaja en los espacios “sin”
(without), es decir, los baches donde los métodos tradicionales no alcanzan y donde nos
negamos a reducir la investigacién-creacién a recetas o criterios preconcebidos. Esta perspectiva
rompe la dicotomia entre objetividad cientifica y subjetividad, reconociendo que la dimensién
afectiva y corpbrea es una fuente legitima de produccién de conocimiento. La a/r./tografia
se sitta en la contigiiidad e interseccién entre la prictica artistica (Artist), la indagacibn
investigativa (Researcher) y la praxis pedagégica (Teacher). No se trata de utilizar el arte

como un recurso ilustrativo de hallazgos previos, sino de asumir que el acto creativo es el

lugar mismo donde acontece la teorfa (Irwin 2013; Springgay, Irwin y Wils 20035).



Cabe mencionar que el proceso investigativo desde esta metodologia propone avanzar a través
de unas condiciones tebrico-practicas que permiten indagar en lo sensible. Springgay, Irwin y
Wils (2004) llaman a esto renderizados o representaciones sensibles. Uno de ellos es la
Contigiiidad (Contiguity) que hace alusibn a la tensibn contigua y el movimiento constante
entre las identidades de artista, investigadora y educadora. No hay una separacién artificial
entre investigar y crear; la teorfa sociolégica y el acto poético se despliegan en un didlogo

ontolégico continuo.

Otro renderizado, es la indagacién encarnada (living inquiry) para sifnificar que los procesos
investigativos corresponden a los mismos procesos a través de los cuales se vive la vida (Sumara
y Carson 1997 citadas en Springgay, Irwin y Wils 2004). La indagacién artografica ocurre
en los espacios liminares entre artista educadora/investigadora, surge del deseo y la experiencia
cotidiana y conlleva preguntas que cuestionan y desestabilizan a quien investiga y a quien es

visor/lector de la a/r/tografia.

Por su parte, el renderizado de la metonimia permite transitar de la abstraccién tedrica a la
vivencia sensible a través de relaciones palabra-palabra, imagen-palabra o imagen-imagen. Al
enfatizar el desplazamiento en la relacién sujeto/objeto la metonimia no busca fijar verdades
absolutas o dogmaticas, sino anticipar, provocar e insinuar sentidos que desestabilizan las
lecturas univocas del poder (Springgay, Irwin y Wils 2004). Por ejemplo, hablar de la
“descacralizacién del silencio” alude a la imagen de exponer en voz alta el ejercicio secreto

de la violaciébn por parte de sacerdotes.

El exceso es otro renderizado muy apropiado para esta tesis pues habla de escribir desde y a
traves del cuerpo, para devenir mediante el acto creativo. Se evidencia lo aborrecible, lo
desviado, lo tabli con intensidad. En el exceso se expone el conocimiento como intimo y

sensible lo cual sirve para la suversibn y actuar hacia el cambio (Springgay, Irwin y Wils
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2004). En mi tesis aplica para hablar del pecado, cuestionar la manipulacién de lo sagrado
por parte de los clérigos y subvertir la simbologia catdlica. Por ejemplo, uno de mis elementos
plasticos es un rosario hecho con cabezas de mufiecos que tienen inscritas frases como “vino
consagrado para relajar”, “aceite bendito para lubricar”, “me viol6 y luego me hizo abortar”,
estas frases las he leido en otros testimonios y desde mi perspectiva generan escozor porque

enfrentan al lector con una relidad que no es deseable.

Figura 17. Marbell Martinez Quiroga, Denario de victimas, 2026. Fotografia de Juan Sebastidn Aristizdbal.
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Figura 18. Marbell Martinez Quiroga, Denario de victimas, 2026, Fotograffa de Juan Sebastidn Aristizdbal.

Ahora, respecto a la tridimensionalidad de la a/r/tografia propongo que, los roles de Artista,
Investigadora y Educadora son una triada ontolégica y metodolégica que opera simultineamente
en mi investigacién. En esta tesis, mi papel como Artista (A/ Artist) transita al espacio de
la escritura visceral, subversiva o contraescritura. Hago calcos sinticticos, apropiaciones de
textos religiosos, repeticiones, y reciclo rituales catélicos de manera subversiva. Es el motor
sensible que indaga lo no dicho, el trauma encarnado y la fractura simbélica que el lenguaje

racional o cuantitativo no logra abarcar.

Mi rol de Investigadora (R/Researcher) aporta la fundamentacién rigurosa, el marco analitico
feminista y la capacidad de nombrar y categorizar el fenémeno para transformarlo en un

problema sociopolitico y académico. En particular se genera una categorfa conceptual potencia
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clerical (desprendido del mandato de masculinidad de Rita Segato) y la delimitacién sintética
de la violencia espiritual y la violencia sexual clerical. También se realiza la genealogia
tebrica a través de la articulacidbn critica con autor/as como Pierre Bourdieu (violencia
simbdlica), Miranda Fricker y Flor Emilce Cely (injusticia testimonial y hermenéutica), Susan

Brownmiller, Rita Segato (Violencia Sexual) y Theresa Tobin (Violencia espiritual).

El rol de Educadora/Pedagoga (T./Teacher) garantiza la generacibn de narrativas
alternativas que disputan y transforman el discurso institucional el cual reduce esta problematica
a la categoria de pecado. Asi, las producciones artisticas funcionan como dispositivos didicticos
susceptibles de ser replicados en diversos espacios, con el fin de promover la reflexibn critica
y la prevencién. El impacto proyectado tanto en la opinién ptiblica como en la academia se
orienta a la comprensién del fenbmeno como una problematica social e institucional, configurada

histéricamente y, por lo tanto, con posibilidad de transformacién.

En coherencia con la a/r/tografia el enfoque feminista reconoce que el conocimiento no se
produce desde la neutralidad, sino a partir de conocimientos situados (Haraway 1995), la
memoria politica y la subjetividad. Donna Haraway (1994) critica el paradigma androcéntrico
de la ciencia positivista que se desliza por el “truco del ojo divino®: la ilusién de un observador
incorpbreo y deslocalizado. En lugar de eso, la presente investigacién comprende la violencia
espiritual y sexual clerical analizando sus manifestaciones simbblicas y emocionales a través
del proceso creativo. Esta postura permite integrar mi experiencia como sobreviviente sin caer
en narrativas victimizantes o terapéuticas. Se trata de una apuesta académica, estética y politica
en la que el testimonio y las producciones estéticas se erigen como un contra-archivo frente
el secreto eclesidstico. Mi vivencia constituye solo un punto de condensacién de un fenémeno

estructural; usar el testimonio en la investigacién no lo reduce a la anécdota, por el contrario,

lo posiciona en una esfera encarnada y politica.
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El enfoque feminista reconoce la historicidad y sistematicidad de problematicas como la
violencia sexual y las sitfia en el marco de estructuras sociales que reproducen las esferas de
dominacién, pero al mismo tiempo, promueve las reflexiones para su transformacién. Una de
esas estrategias es dotar de relevancia académica la experiencia privada. Muchas de las violencias
que sufren las mujeres ocurren en este ambito, entonces, este se constituye COmo un ejercicio
de archivo pliblico y politico. De esta manera, la experiencia individual deja de ser un secreto
vergonzante o un trauma congelado y se transforma en un dispositivo de justicia hermenéutica
(Miranda Fricker, 2017). Se le restituye a la sobreviviente y a la comunidad la capacidad
de otorgar sentido a su propia historia sin la mediacién ni el perdén de la institucién que la

someti6®’.
Detalle del proceso de investigacibn-creacibn

La filigrana de este recorrido metodolégico se puede ver en las siguientes experiencias que
describo no de manera cronolégica sino como hitos que fueron moldeando mi comprensién

tebrica del tema y mis productos artisticos.

- Retomé textos escritos visceralmente para mis procesos terapéuticos (por ejemplo
(Martinez Quiroga 20205 y otros de mi archivo personal), los comparti en seminarios
de la maestria y los analizamos. Reescribi algunas partes e integré conceptos tedricos
del feminismo y la decolonialidad. Este ejercicio result6 en una lectura performatica,

que a su vez fue insumo para su ampliacibn en un Ritual en una capilla.

*7 Pienso en el “archivo pliblico y politico” en contraposicién al “archivo secreto” ordenado por el Derecho
canbnico como un lugar de suma privacidad que solo maneja el obispo de cada dibcesis. Ahi reposan miles de
denuncias de todo tipo de abusos que ya deberian salir a la luz. Solo la contienda juridica ha posibilitado algtin

acceso a esta informacién (Barrientos 2023).
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Eljo oraciones catblicas como “Yo confieso” que propone; “Yo confieso ante Dios
Todopoderoso, y ante ustedes hermanos que he pecado mucho de pensamiento, palabra,
obra y omisin. Por mi culpa, por mi culpa, por mi gran culpa”; y el “acto de
contricién” el cual dice “Propongo firmemente no volver a pecar y confio que por tu
infinita misericordia me has de conceder el perdén de mis culpas” y los trasformo con
la conviccién de que mi madre ni yo somos culpables de nada: “Por haber culpado a
mi mam4 de no haberme prestado suficiente atencién, yo me perdono [~] No le pido
perdén a Dios porque de nada soy culpable. No es mi culpa, no es mi culpa, no es
mi culpa. [~] A quien no perdono es al violador y a la Iglesia que encubre. Asi es”.
Otro ejemplo de transformacién de escritura es el uso de la prosa poética. Por ejemplo,
en mi archivo personal tengo el siguiente mensaje que le habia enviado por Facebook
al cura Felipe Luna Cjanes que me entrevistd en mi primer proceso de denuncia en
la Iglesia: “Hola, yo tenia razén. Fui abusada y usted lo negaba diciendo "que nos
enamoramos genuinamente como dos adolescentes". No vio la asimetria de la situacion.
Ademis, usted estaba continuando con el maltrato al hacerme una entrevista en un
restaurante, al llevarme a su pieza y al decirme que "si estaba lista para besar a otro
cura" y que mi mirada insinuaba cosas. No sabe cuinto miedo seguia sintiendo en ese
momento mientras me hacta la madura. Sigo esperando la respuesta del tribunal, pero
me imagino que sabe que la evaluacibn psicolégica salib6 a mi favor.

https: / ./ www.youtube.com./watch?v:EyhMbGrfeUs Vaticano S.A. de C.V.”

Querfa mantener el formato del resto de los textos del contradevocionario, entonces lo
intervine en tercera persona de la siguiente manera:
“[~] La lleva a su pieza de hotel para entrevistarla y le pregunta éestas lista
para besar a otro cura?

Con los ojos fijos en la adolescente le dice “tu mirada insinfia cosas”.
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Nadie sabe cuanto miedo seguia sintiendo en ese momento, mientras

performaba madurez a sus diecinueve afios.

Te vas a arrepentir cuando estés grande, fue su palabra. [~]”.
Elegi el registro de la tercera persona porque es un texto sobre la revictimizacién y
una nueva violencia por parte de otro cura en el que intenté confiar para el acceso a
la justicia. Para mi es dificil aln reconocerme victima no solo de uno, sino de dos
curas, por lo tanto, prefiero mantener el registro un poco mis impersonal.
Como toda misa, lectura de la lectio divina, rosario, grupo de oracibn, etc., conlleva
canciones, yo querfa crear una cancién. Elegi las letanias por la repeticion de las
palabras, un ejemplo de letanias es el siguiente:

Letanias de la Humildad

Del deseo de ser lisonjeado, Librame Jestis

Del deseo de ser alabado, Librame Jestis

Del deseo de ser honrado, Librame Jests

Del deseo de ser aplaudido, Librame Jestis [~] (Cardenal Merry del Val s.f.)
Consideré que para el ritual funcionarian unas letanias al propiciar memorizacién y
participaciébn y fue una oportunidad para reforzar algunas premisas que queria
transmitir. Las letanias de la sobreviviente dicen asi:

“A la resistencia, a la indignacién y a la ternura:

De la presién para culparme, librame.

De la obligacién de perdonar, aléjame.

De sentirme pecadora, aléjame.

De sentarme con la vergiienza, protégeme.

De la revictimizacién, protégeme.

De sumirme en el dolor, silvame.
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De la rabia autoinfligida, salvame.
De la enfermedad crénica asociada al estrés, silvame [~]”
- Respecto a la visualidad del contradevocionario y el ritual revisé el formato de impresion
de las novenas, por ejemplo, la novena al nifio Jestis, y elegi elementos como marcos

clasicos y colores que hacen alusién a un libro antiguo o a un pergamino.
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Figura 19. Marbell Martinez Quiroga, Portada del Contradevocionario de una apdstata, 2026.
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Figura zo. Marbell Martinez Quiroga, Contradevocionario de una apéstata, 20z6.

- Para el ritual elegt un vestuario clasico de corsé y falda con crinolina porque queria
enfatizar en lo antiquisima que es la Iglesia, pero al mismo tiempo, en lo antigua que
es la resistencia. El vestido y capa moradas de la sacerdotisa, y los vestidos negros de
las discipulas los relaciono con las brujas o las sectas ocultas que practicaban otras
espiritualidades en la edad media. El incienso siempre ha sido también un elemento de

relacién con las plantas y con espiritualidades de las mujeres.
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Figura 21. Marbell Martinez Quiroga, Ritual de desacralizacién del silencio, 2026. Fotografia de Juan Sebastidn Aristizdbal.

- Toda misa conlleva la recoleccibn de una ofrenda. La ofrenda que solicit¢é como
sacerdotisa fue la escritura de pensamientos o contraoraciones por parte de la comunidad.
De esta manera obtuve reflexiones como la siguiente que a su vez es un insumo para

continuar creando mas alld de esta tesis:
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Figura 22. Marbell Martinez Quiroga, Ofrenda hecha palabra, 2026.
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Figura 23. Marbell Martinez Quiroga, Ofrenda hecha palabra, 2026. Fotografia Juan Sebastidn Aristizdbal.

Consideraciones éticas

Como se ha mencionado, esta investigacién-creacién conlleva la narracién en primera persona
de sucesos reales, por lo tanto, asumo el principio de reflexividad y honestidad epistemolégica
al explicitar mi doble rol como sujeta de estudio y productora de conocimiento. Para evitar
que sea un ejercicio de extractivismo epistémico, explicitar mi doble rol apunta a un compromiso
con un bien mayor relacionado a la memoria colectiva, a la blisqueda de justicia poética y

restaurativa, desde lo académico y lo artistico.

En linea con lo anterior, exponer partes de mi historia no tiene el animo de revictimizarme
ni de buscar condescendencia. Al contrario, el ejercicio de diseccionar los acontecimientos ha
servido para su reelaboracién simbdlica, plasmada tanto en un lenguaje tebrico como en un

acto politico y de resistencia. Asi mismo, a lo largo de este proceso de investigacién-creacibn,
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me he mantenido con acompafiamiento psicosocial continuo para prevenir la revictimizacién o

el desgaste emocional.

Para la monografia y las creaciones se tomaron algunas referencias de relatos ya publicados
por otras sobrevivientes. Estos testimonios se tratan con cuidado para evitar realizar acciones
con dafio; tampoco se expone informacién que permita contactarlas sin su consentimiento.
Respecto a los sujetos implicados en las narrativas de violencia como agresores o presuntos
agresores, la investigacién se ampara en las sentencias Sentencia T'-442./22 y Sentencia T'-
241-23 de la Corte Constitucional sobre el escrache o la denuncia ptblica como alternativa
ante la violencia institucional y ante el desequilibrio de poder que suele haber entre las partes.
Por consiguiente, mas que una forma de linchamiento mediatico o difamacién, el foco del
andlisis y de la produccibn estética radica en la visibilizacibn de los mecanismos de
encubrimiento y abuso de poder de la estructura eclesidstica, enmarcando los hechos dentro de

la libre expresion artistica y la memoria histérica de las victimas.
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Figura 24. Marbell Martinez Quiroga, Ritual de desacralizacién del silencio, 2026. Forografia Juan Sebastidn Aristizdbal,

o. @ESARROLLO DEL PROCESO CREATIVO

En este apartado se presenta el detalle del proceso creativo, el cual, como se explicd en el
capitulo  anterior, estd mediado por un proceso contiguo entre los roles
Artista/Educadora/ Investigadora. Es un desarrollo procesual que da cuenta de la no linealidad
de la creacibn, sino de la interrelacibn de conceptos e ideas estéticas. Se presentan algunos
antecedentes de las obras finales que son el Contradevocionario de una apéstata y el Ritua de

desacralizacién del silencro.

5.1. Contradevocionario de una apbstata

El primer producto artistico es el Contradevocionario de una apéstata, un pequeiio libro que

subvierte la simbologia del devocionario catblico. Este Gltimo consiste en la recopilacién de
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diversas oraciones dirigidas a Dios, la virgen o los santos. Puede contener ensefianzas y cantos
en orden a desplegar la devocién catblica de la piedad popular. En el caso del
contradevocionario se plantean narraciones y contraoraciones que he creado para manifestar mi

experiencia como sobreviviente de violencia espiritual y violencia sexual clerical.

CONTRAORACION DE LA
VIOLACION COMO ACTO
EXPRESIVO

Yo misma sali de ahi.

Recuperé mi duefiidad, mi cuerpo me pertenece.

Resisto todos los dias con mi digna rabia, con la
ternura radical hacia mi misma y de parte de |
quienes me aman auténticamente. b

Declaro que el sacerdote es un hombre
comin que pertenece a un subgrupo
social: la estructura catolica.

Me interpongo a través de las decisiones que me
El sacerdote no me viold porque hacen libre ¥ no esclava.
tuviera una enfermedad mental. 1 ]
El violador no ejerce solo, actiia en

Cada dia recuerdo que soy mas que mi historia
pandilla sea que esté presente o no.

de victimizacion.

Los encubridores son sus complices,
desde el sacristan hasta el Papa.

Afirmo que mi vida es d;gna de ser vivida, y
aunque mi tarea no es educar al mundo, mi
supervivencia lo hace.

La violacién que ejerce un cura es un
“acto expresivo”.

Elijo  expresarme y  declaro que este X
contradevocionario es la  herramienta  para
recordar que la historia es diferente segin quien
la cuenta.

Comunica que son célibes
publicamente, pero virils en la
privacidad.

Figura 24. Marbell Martinez Quiroga y Marcela Ortiz, Diagramacién del contradevocionario, 2026.

En las escrituras creativas del contradevocionario se entrevé el trasfondo tedrico que entiende
la violencia espiritual y la violencia patriarcal como mecanismos de dominacién. Como se
explicé en el marco tebrico, la violencia simbblica y la injusticia hermenéutica van dando pie
a la violencia espiritual. La violencia espiritual como medio es usada por algunos clérigos para
violar, abusando de su investidura. La cofradia por supuesto se guarda lealtad; el encubrimiento

viene a ser una muestra del problema es estructural y no de casos aislados.
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Figura 26. Marbell Martinez Quiroga, Contradevocionario de una apéstata, 2026, Fotografia de Juan Sebastidn Aristizdbal

El contradevocionario recoge reflexiones que he hecho desde el 2018 hasta la actualidad y
que he transformado en prosa poética o cancién. También elegi algunas oraciones catdlicas y
les cambié las palabras, les agregué partes para enfatizar la denuncia y la reivindicacién. El
primer texto “ZEspiritualidad, gozo, placer” da cuenta del nacimiento de una espiritualidad
pura en la infancia que dot6 de sentido mi vida en ese tiempo. Luego, * Vergienza, culpa,
dolor” expresa de manera poética el terremoto que quebrd esa espiritualidad estable y algunas
emociones que surgieron a partir de la victimizacibn por parte de mi gufa espiritual. Estos
dos los escribi para llevar una secuencia origen-problema-reivindicacién en el Ritual de

desacralizacién.

1. ESPIRITUALIDAD, GOZO, PLACER

Ferviente espiritualidad flamante en la infancia.

123



Algo puede sostenerme, es algo mucho més grande que todo lo conocido.
Me vuelco hacia ti, Dios, soy una semilla
Me recibiste en tu iglesia y me cobjaste bajo el abrazo de las sefioras y amigos que me
mnstruyeron.
Tengo un lugar en tu casa: la iglesia y me siento completamente feliz.
Asi es.
2. VERGUENZA, CULPA, DOLOR
La violencia simbblica se imbrica en lo mis profundo del ser. En lo trascendental.
Cada célula del cuerpo ha sido hipnotizada y extrafiamente otorgo caminar por un trayecto
que intuia no era el correcto.
Pedregoso, oscuro, emana ansiedad, profundo terror, acompaiado de goce, uno turbado, que
cuesta aceptar.
Atin no me aproximo a la idea de que, en medio del abuso, mi cuerpo buscb goce.
La culpa y la vergiienza son grandes bloques pesados sobre mis hombros.
Me hacen encoger, no puedo levantar la mirada.
Luego, un terremoto sacude cada una de las células.
Me choco con las paredes...
Mi cabeza se golpea una... y otra y otra vez ... y no entiendo por qué me permiti ir hasta
alla
Ese sacudén me dice que ese no era el camino, que me tengo que devolver.
Devolverme a tientas por el camino escabroso es abrumador.
Ahora no tengo ni siquiera un piso por donde moverme.

Asi es.

Seguido de esto introduje una “Declaracién para todos los dias® como suele aparecer en las
J P P

novenas “oracién para todos los dias” y que propongo como un tipo de manifiesto sobre mi

perspectiva actual de la violencia espiritual y sexual clerical. Esta declaracién se relaciona con

la “contraoracién de la violacién como acto expresivo” pues pone de manifiesto el trasfondo
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tebrico basado en Rita Segato (2003). Una de mis intenciones con estos textos es la
desmitificacién del sacerdote que viola como “caso aislado” o “desviado”, sino como un tipico
buen cristiano, que tiene el aval del resto del clero para abusar del poder como autoridad
religiosa; y también, es la invitacibn a las victimas a identificarse con la reivindicacién,
liberandose de la culpa. Es un ejercicio de justicia testimonial y hermenéutica: devolver la
credibilidad a las victimas y dotar de herramientas interpretativas para dar sentido a la

experiencia sufrida.

3. DECLARACION PARA TODOS LOS DIAS
Esta es mi verdad. La historia que da sentido a mi experiencia.
Sobrevivo cada dia al peso de la pederastia clerical.
Mi coraje se agudiza al recordar a las no-sobrevivientes. Aquellas que murieron en la
violacién, aquellas que caminaron hacia la depresién, quienes se dieron muerte por mano
propia, considerando que tenfan poder, por lo menos, sobre su muerte, aquellas que sufrieron
y nunca le contaron a nadie.
Reconozco que el cura no se enamorb de mi, ni buscaba placer. Fue el mensaje de duefiidad
que queria enviarme, y fue su ejercicio de verificacibn de hombria, porque, aunque
sacerdote... masculino.
Yo misma sali de ahi.
Recuperé mi duefiidad, mi cuerpo me pertenece.
Resisto todos los dias con mi digna rabia, con la ternura radical hacia mi misma y de
parte de quienes me aman auténticamente.
Me interpongo a través de las decisiones que me hacen libre y no esclava.
Cada dia recuerdo que soy méas que mi historia de victimizacién.
Afirmo que mi vida es digna de ser vivida, y aunque mi tarea no es educar al mundo, mi

supervivencia lo hace.
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Eljo expresarme y declaro que este contradevocionario es la herramienta para recordar que
la historia es diferente seglin quien la cuenta.
Asi es.

4. CONTRAORACION DE LA VIOLACION COMO ACTO EXPRESIVO
Declaro que el sacerdote es un hombre comfn que pertenece a un subgrupo social: la
estructura catblica.

El sacerdote no me viol6 porque tuviera una enfermedad mental.

El violador no ejerce solo, actfia en pandilla sea que esté presente o no.

Los encubridores son sus cémplices, desde el sacristdn hasta el Papa.

La violacién que ejerce un cura es un “acto expresivo”.

Comunica que son célibes ptiblicamente, pero viriles en la privacidad.

Aunque esto implique pisotear la vulnerabilidad de la feligresia.

Justamente, es ahi en la relacién jerdrquica de mi yo acblita con él: sacerdote,
que emerge el abuso de poder,

El acceso a mi mente y mi cuerpo es un acto de canibalismo en el que intent6 consumir mi
vitalidad, para reparar su masculinidad doblemente lacerada.

Hoy resisto y soy duefia de mi.

Asi es.

La Iglesia (representada por la Dibcesis de Magangué) me ofreci6 una ayuda a medias: ademis
de que el obispo Ariel Lascarro Tapia no puso el caso en conocimiento de la fiscalia (lo que
constituye el delito en la justicia ordinaria: omisién de denuncia de particular, Ley 599 de
2000, articulo 441), enviaron un sacerdote canciller (de la justicia eclesidstica) para que me
entrevistara y determinara si hubo delito. Tardé afios en reconocer que este clérigo no solo
habia minimizado mi sufrimiento y habfa tratado de hacerme retractar de la denuncia, sino
1 . . ot O 0D .t
que me acosd sexualmente. El siguiente texto es la expresion de esa revictimizacién y segunda

violencia sexual ejercida por otro sacerdote. Es usual que traten de “seducir” a las victimas
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para producir una “confirmacién” de lo “desviada® que es la victima y restarle credibilidad

a su testimonio.

5. EL PRIMER DICTAMEN DE DIOS
El cura accede sexualmente a una monaguilla.
Felipe, el cura canciller la entrevista para determinar si fue delito.
Dice que se enamoraron como adolescentes,
No reconoce la asimetria del relacionamiento.
Le cuestiona si lubricé.
La lleva a su pieza de hotel para entrevistarla y le pregunta destds lista para besar a otro
cura?

“t

Con los ojos fijos en la adolescente le dice “tu mirada insinfia cosas”.

Nadie sabe cuinto miedo seguia sintiendo en ese momento, mientras performaba madurez a
sus diecinueve afios.

Te vas a arrepentir cuando estés grande, fue su palabra.

{La sentencia?

El violador no seria parroco y estaria alejado del trabajo con los jévenes.

Esta es la justicia eclesidstica, dcull es el dictamen de dios?

Asi es.
Luego de esto, propongo dos poemas que hacen alusién al auto perdén y a la liberacién. Las
sobrevivientes cargamos por mucho tiempo el peso de la culpa y la vergiienza, sentimientos
impuestos por la misma socializacién cristiana. Salir de ese estado no es algo facil de lograr
si no se cuenta con los apoyos psico-sociales o educativos apropiados. Mi intencién con estos
poemas es promover la justicia hermenéutica dando herramientas para explicar la victimizacitn.
Ademis, es poner el énfasis en el ejercicio consciente del abuso de poder de parte de quien
ostenta autoridad moral y prestigio social: en este caso, los sacerdotes violadores y la estructura

eclesial que facilita y mantiene estos comportamientos.
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6. ACTO DE CONTRICION - AUTOPERDON
Por culparme a mi, yo me perdono.
Por todas las veces que reduje la responsabilidad del cura violador, yo me perdono,
Por los gritos de arrepentimiento creyendo que yo habfa tomado esa decisién libremente, yo
me perdono.
Por haber culpado a mi mamA de no haberme prestado suficiente atencién, yo me perdono.
Por haberme comparado con amigas a quienes el cura no viold, yo me perdono.
Por las veces que dejé de comulgar creyéndome pecadora, yo me perdono.
Por los golpes de pecho que desviaban la responsabilidad del pederasta hacia mi yo
pecadora, yo me perdono.
Por las veces que reproché quedarme paralizada, yo me perdono.
Ahora sé que fue mi modo de sobrevivir.
Me perdono yo misma para hacer mis hombros mis livianos.
No le pido perdén a Dios porque de nada soy culpable.
No es mi culpa, no es mi culpa, no es mi culpa.
Me perdono y me abrazo con compasién porque una adolescente creyente no debi6 sufrir el
peso del patriarcado mediante abusos repetidos a su espiritualidad y a su cuerpo.
A quien no perdono es al violador y a la Iglesia que encubre.
Asi es.
7. CONTRARREZO DE LIBERACION
Me libero de la carga de la rabia.
Me libero de la tensién en mi carne.
La rabia me mueve hacia el horizonte.
Me libero del dolor crénico por la tensién permanente del trauma.
Deseo que se transformen muchas mentes.
Me libero del rezago de un dios alcahueta.

Me quedo con un dios que es naturaleza.
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No es hombre.

No quiero un dios hombre, no lo soporto.

Quiero un dios cosmos.

Quiero una vida vivible.

Soy mis que sobreviviente.

Soy digna, soy humana, existo.

Asi es.
El siguiente es uno de los textos que considero tiene més fuerza politica porque es un gesto
muy condenado dentro de la Iglesia catblica: auto excomulgarse. El trimite es llamado
apostasfa y es la desvinculacién formal con esta institucién. Es un acto de digna rabia y de
recuperacion de la dignidad. Eljo no pertenecer a la institucién que mantiene explicitamente
una estructura patriarcal y violenta contra las infancias y las mujeres. La apostasia junto con
las denuncias ante la justicia eclesidstica y la justicia ordinaria son los actos politicos de

reclamacién de justicia y de recuperacién de mi dueiiidad.

8. ALABANZA A LA APOSTAS{A
El agua bendita corrid por mi frente sin tener ain memoria.
Hoy eljo excomulgarme porque no quiero ser contada en sus cifras.
Solicité mi partida de bautismo, pedi al obispo que la anulara.
No quiero que se me relacione como soporte de esta red de pederastas.
El obispo dijo: “bueno hija, la excomunién se da ipso facto
Pero tenga en cuenta que la iglesia es madre y siempre espera a sus hjos”.
Les adverti que no intentaran persuadirme, lo hicieron.

Y reafirmo: no necesito, no quiero y nunca estaré de nuevo en su libro de bautismo.

Eljo la apostasia como redentora.

Me salvaste de pertenecer a un lugar que me esclavizaba por ser mujer y pobre.
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{Por qué querrfa estar en la institucibn que me viol6 y encubrib el delito?
Oh, alabada apostasia, cuinto diera por volver a instaurarte una y otra vez,
Sentir la dicha de decir: YA NO LES PERTENEZCO, RECHAZO SU
VIOLENCIA.

Pero estd bien, me regocijo en el placer de este acto, como acto politico de elegir dénde

quiero estar — DONDE NO QUIERO ESTAR.

Después de esto, decidi redactar un texto sobre el duelo de la espiritualidad catblica que da

cuenta de este vacio en la experiencia trascendental y de sentido de vida cuando la victima,

ya habiendo integrado unas practicas espirituales, se ve obligada a renunciar. Presento también

“Acto de recaida” significando la no linealidad de la experiencia de supervivencia. El dolor

llega como avalancha esporadicamente, pero también el amor, la autocompasién y la acogida.

9.

I10.

PAZ VERSUS AUSENCIA. DUELO

Precioso dios, me diste consuelo en los momentos més solitarios de mi infancia y
adolescencia,

Me convenci de tu soporte incondicional para mi temprano sufrimiento.

Hoy te recuerdo como un gran amigo del pasado con el que tuve que romper.

A veces anhelo la tranquilidad que me generaba estar arrodillada ante el altar o ante el
santisimo.

Nunca he vuelto a sentir tanta paz como cuando entregaba toda mi vida y piedad a ti.
Duele profundo haberme tenido que alejar de ese estado.

Asi es.

ACTO DE RECAIDA

Mis piernas se mueven sin parar. Lloro. Algunas veces el dolor regresa.

Escucho I will survive.

Mi garganta duele, no sé por qué lloro

“ya deberia haber sanado, {no djiste que ya habias sanado?, éno lo escribiste?”
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Me recuerdo que voy a mi ritmo. Si lloro, si siento demasiado es porque asi debe ser.

No existe un “ya no volveré a recordar”.

Lloro, duele y vuelve a doler tiempo después. Hubo caos en un periodo critico del
desarrollo. Mi cuerpo quedd atascado en intentos de protegerme. Por lo tanto, si me duele,
me abrazo, una y otra vez.

(Mi_nombre) pequefia, te abrazo, no te sientas culpable, no pudiste poner limites como
ahora. No hay por qué sentir vergiienza. Ahora te cuido.

Nadie mis se va a volver a burlar de ti, a tratarte como un objeto, a manejar tus
sentimientos y tus creencias. El poder lo tengo yo ahora.

Que la vergilenza cambie de bando.

Asi es.

Finalmente, el contradevocionario expone las “Letanias de la sobreviviente’, las cuales en el
ritual de desacralizacién se perfoman mediante un canto litlrgico, y la “Contraoracién final”
que hace una demanda de justicia al Estado y una solicitud a la comunidad de tomar una

postura ética y politica critica ante la problematica analizada.

11. LETANIAS DE LA SOBREVIVIENTE

Sobreviviente llena eres de digna rebeldia.

A Ia resistencia, a la indignacién y a la ternura:
De la presién para culparme, librame.

De la obligacién de perdonar, aléjame.

De sentirme pecadora, aléjame.

De sentarme con la vergiienza, protégeme.

De la revictimizacién, protégeme.

De sumirme en el dolor, silvame.

De la rabia autoinfligida, silvame.

De la enfermedad crénica asociada al estrés, silvame.



A construir una vida digna, aytdame.
A soportar la calumnia, aytdame.
A rodearme de espiritus de justicia y bondad, gutame.
A mantener mi denuncia hasta las @ltimas consecuencias, guiame.
A transformarme siempre hacia mi bienestar, aytdame.
Sobreviviente llena eres de rebeldia.
Asi es.

12. CONTRAORACION FINAL
A ti que me escuchas te digo: no permitas que la iglesia, refugio de almas dolidas sea un
lugar de mayor oscuridad. Mantén la determinacién de denunciar a la iglesia, no en la
iglesia, cuando de violaciones se trate. Abraza con tu ser a los més vulnerables para que el
pastor-lobo no se atragante de poder, comiendo de su cuerpo. El cuerpo y la sangre de la
feligresia no son alimento para el pederasta. El pederasta resarce la pena bajo los
parimetros formales para cualquier civil. La indulgencia e impunidad otorgadas por el
Estado serin denunciadas hasta que haya justicia para la Gltima victima.

Asi es.

Como reflexién sobre la creacibn de este producto artistico considero que la teoria y mi
experiencia de supervivencia, sintetizada en estas creaciones son el reflejo de una profunda
reflexibn que no he hecho sola sino con la compafifa de mis amigas, terapeutas y docentes.
También es un dispositivo didactico reproducible en contextos educativos y eclesidsticos a fin
de transformar esta realidad, pues transmite un conocimiento explicito sobre los entramados de
s P P
/4 . . . . o .
poder detras de las violencias clericales. Para la tesis, este libro de bolsillo se presenta en
formato digital e impreso. El arte final del disefio se anexa al final de este trabajo (Ver

anexo 1).




5.2. Ritual de desacralizacién del silencio. Voz de una fe violentada

Una de mis utopias era realizar mi propio rito sagrado para denunciar tanto la violencia
espiritual como la violencia sexual clerical. Asi, el Ritual de desacralizacién del silencio
constituye el segundo acto creativo de esta tesis, el cual complementa la escritura del
Contradevocionario. Propiciar un espacio para la lectura de algunos de los poemas y la
ejecucibn de gestos capaces de evocar repulsibn, rabia y dolor, asi como de movilizar
cuestionamientos profundos, resulté una experiencia profundamente enriquecedora en miltiples
niveles. A continuacién, presento el proceso de creacién de este dispositivo escénico y algunas

reflexiones al respecto.

El guion del ritual fue una evolucién de una narracién publicada en un blog en 2020 titulada
Sobre cémo transformé lo trascendental después de que me violara un cura (Martinez Quiroga
2020). Fue parte de la terapia psicolégica exigi a la Dibcesis de Magangué como reparacibn
por los hechos delictivos de los que fui victima. Aunque inicialmente me ofrecieron “direccibn
espiritual” con el “padre” de la Universidad Nacional, me rehusé a tal propuesta y exigi que
me otorgaran una terapia psicologica especializada y neutral. De ese proceso surgieron varios

escritos; entre ellos, este relato que aborda mi duelo respecto a la dimensién espiritual dafiada.
Por ejemplo, el fragmento

mi felicidad se empezb a ver turbada, ya no pensaba tanto en el amor de dios, sino
que pensaba en mi pecado. Mi pecado acrecentaba, pero era muy raro, era muy feo
porque me costaba entender por qué este cura querfa todo eso conmigo, una simple

oveja (Martinez Quiroga 2020, parr. 12).



Da cuenta de mis esfuerzos por comprender el dolor y el vacio que me generaba no poder
percibir a dios como antes. La idea de dios me causaba mucho malestar. Es un efecto de la

violencia espiritual acarreada por el sacerdote pederasta, que permanece hasta la actualidad.

_&OBRE COMO TRANSFORME LO TRASCENDENTAL
DESPUES DE QUE ME VIOLARA UN CURA

Marbell Martinez, 2020
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Figura 27. Biblia para jévenes, un instrumento catdlico que recibi en mi cumpleafios nimero 17 en el 2013, por parte del

sacerdote imputado (Martinez Quiroga, 2020).

Luego, enriquect el texto tedricamente y lo presenté en un seminario de la maestria como una
performance realizada en iglesias del centro de Bogotd. Titulé la pieza Dios, escucha esto:
In persona Christi me viold, la cual constituy6 un ejercicio subversivo de oracibn satirica para
relatarle a Dios mi historia; para exponerle cémo su sacerdote elegido abus6 del poder

simbdlico otorgado, tergiversando su palabra. Ocupar el espacio sagrado es una manera de
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reapropiarme del lugar desde la dignidad y no desde el temor. En una confrontacién directa
a la institucibn y un acto de resistencia ante la desigualdad. Puede ver el video de la

performance en el siguiente enlace: Vea el video aqui.

Hablarle a dios directamente como en el siguiente fragmento hace parte del exceso, un
renderizado de 1a a/r/tografia. Muestro lo aborrecible, lo indigno, no solamente al pensarme

“manchada” por la violacién sino capaz de odiar a dios por eso:

Después odié. Lo odio todo. Te odio, dios. Odié mucho todo eso, senti asco y repudio

por todo eso. Mi espiritualidad estaba rota. Yo estaba manchada, yo era indigna, no

me entendia.

Figura 28. Marbell Martinez Quiroga, Dios, escucha esto: In Persona Christi me viold, 20z4. Fotograffa de Ilngn'd

Vargas.
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https://www.youtube.com/watch?v=C5K17vp_cOY

Figura 29. Marbell Martinez Quiroga, Dios, escucha esto: In Persona Christi me violé, z024. Forografia de fngn'd
Vargas.

Para ese mismo afio, lo presenté en un plantén feminista en el marco de la conmemoracién
del 24 de noviembre, Dia Internacional de la Eliminacién de la Violencia contra las Mujeres,
frente a la Fiscalia General de la Nacién (en Bogotd). Curiosamente, fue en esa misma sede
donde interpuse mi denuncia penal en 2018 contra el sacerdote que abus6 de mi; sin embargo,
hoy, transcurridos ocho afios, la Fiscalia atin no ha emitido una sentencia. La lentitud de los
procesos judiciales y la impunidad constante acrecientan la indignacién y la frustracién de las
sobrevivientes, lo que convierte a esta dilacién en una realidad que es urgente seguir visibilizando
mientras se exige celeridad e imparticién de justicia para todos los casos. El registro audiovisual

se puede consultar en el siguiente enlace: Vea el video aqui
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https://www.youtube.com/watch?v=TUkUbgAxmH4
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Figura 30. Marbell Martinez Quiroga, Dios, escucha esto: In Persona Christi me violb, en el plantén del 24N z024.
Forografia Gabriel Rios.

Figura 31. Marbell Martinez Quiroga, Dios, escucha esto: In Persona Christi me viold, en el plantén del 24N

2024. Fotografia Gabriel Rios.
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En 2026, presenté finalmente el Ritual de desacralizacién del silencio. Voz de una fe
violentada, propuesta en la que integré poemas del Contradevocionario. Este ritual-performance
se llevb a cabo primero en la capilla de la Universidad Pedagbgica Nacional y, posteriormente,
en mi municipio, Santa Rosa del Sur, lugar donde vivi hasta mi adolescencia. Mi rol en la
accién escénica fue el de sacerdotisa y el de mis compafieras el de discipulas. Lejos de

constituir una parodia de la liturgia catdlica, la puesta en escena se consolidd como un acto

real y encarnado de enunciacibn, atravesado por el duelo, la rabia y la denuncia.

Figura 32. Nataly Albarracin, Marbell Martinez y Marcela Ortiz, lectoras del ritual, 2026. Fotograffa de Juan Sebastidn

Aristiz4dbal.
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La puesta en escena se complementa con dispositivos plasticos, siendo el Denario de victimas
uno de los principales. Elaborado con cabezas de mufiecos desgastados, el objeto porta
inscripciones que recogen enunciados de la victimizacién clerical: "VINO CONSAGRADO
PARA RELAJAR", "HIJA, GUARDA EL SECRETO" y "14 ANOS - ME VIOLO
— ME HIZO ABORTAR - NATALIA RESTREPO". Otro elemento plastico es la
Bandeja de cuerpos de victimas, hechas con los cuerpos sin cabeza de los muiiecos. Estos
cuerpos estin heridos, con sus vestiduras rotas o manchadas de sangre. Algunos tienen traje

de monaguillos, estudiantes o hibitos de religiosas.

Estos mensajes inscritos en las frentes de las mufiecas representan la instrumentalizacidn de
los/las monaguillas por parte de los clérigos. Transmite el mensaje cruento de que los jerarcas
performan su falsa santidad pasando por encima de los més vulnerables. Las piezas son tratadas
de forma solemne durante el ritual, respondiendo al impacto emocional, marcado por el dolor

y la afliccién, que significo su proceso de creacibn.

Figura 33. Marbell Martinez Quirofa, Denario de victimas, 2026. Fotografia de Juan Sebastidn Aristizdbal.
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El mensaje es también para la comunidad catdlica: ¢{Es posible seguir rezando rosarios y
- : : : S ’ o :
asistiendo a misas mientras ignoran las violencias que dia a dia siguen cometiendo los
representantes de la iglesia? {Qué puede hacer la comunidad catblica para exigir verdad,
justicia y no repeticibn? Rezar sobre las victimas enfrenta al espectador al dolor y a la
injusticia que recae sobre las victimas e invita a cuestionarse su papel. De esta manera, como
dispositivo de memoria, la escultura rinde tributo a las victimas silenciadas y a las sobrevivientes

de la violencia espiritual, sexual y reproductiva ejercida por el clero.

A i

Figura 34. Marbell Martinez Quirofa, Denario de victimas, 2026. Fotografia de Juan Sebastidn Aristizdbal.
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Figura 34. Marbell Martinez Quiroga, Denario de victimas, 2026, Fotograffa de Juan Sebastidn Aristizdbal.



Figura 36. Marbell Martinez Quiroga, Denario de victimas y Bandeja de cuerpos de victimas, 2026. Fotografia de Juan

Sebastidn Aristizabal



Algunos gestos fueron pensados para sugerir conceptos y emociones. Uno de ellos fue el
pintarnos el rostro de negro durante el climax de la lectura. Es la nocién de la mancha que
queda en quien peca, ya no era la inmaculada, ya habfa sido abusada y la culpa era de la
victima. Sin embargo, luego se remueve. No hay ningtin pecado del que haya sido culpable.

La tnica culpa y responsabilidad recae en el adulto, en el sacerdote que debia cuidar y

enseflar, no “enamorar” a la monaguilla, no violarla.

Figura 37. Marbell Martinez Quiroga, gesto sobre el dolor y Ia reivindicacién, 2026. Fotografia de Juan Sebastidn

Aristiz4dbal.



Figura 38. Marbell Martinez Quiroga, gesto sobre el dolor y Ia reivindicacién, 2026, Fotografia de Juan Sebastidn

Aristizdbal.

Las personas que participaron tanto en la universidad pedagbgica como en Santa Rosa del sur
se mantuvieron atentas y activas en el ritual. La comunidad uni6 sus manos para recitar la
Contraoracién final, gesto que me recuerda a las oraciones conjuntas o al momento de dar
“la paz” en la misa. Fue un momento muy potente simbblica y estéticamente ya que la prosa
recitada por la sacerdotisa incita a proteger a los mas vulnerables, a denunciar a la Iglesia,
no en la Iglesia (como invita el lema de la Red de Sobrevivientes de Abuso Sexual Clerical,

2024) y a reprochar la indulgencia del estado ante estos delitos.

Realizar el ritual en mi municipio fue un acto politico muy importante ya que detris de mi
altar se encuentra la iglesia en la cual me formé como catélica. Ese templo e incluso mi
propio municipio fueron fuente de malestar al asociarlos al sitio en el que sufri una violencia

tan grave como la violencia sexual clerical. Santa Rosa del sur es un municipio muy
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conservador, catblico y marcado por la violencia de grupos armados. Hacer este gesto
nombrandome apéstata y usando elementos y simbolos catblicos podria poner en riesgo mi
seguridad, pues podia ser leido como una ofensa a las buenas costumbres. Por esa razénm, la
convocatoria no fue abierta sino focalizada. Las personas que me acompaiiaron reflexionaron

conmigo sobre la relevancia de poner en la esfera pliblica un tema tabt como la VSC.

Figura 39 Marbell Martinez Quiroga, gesto sobre la comin unién, 2026. Fotograffa de Juan Sebastidn Aristizdbal.
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Figura 40 Marbell Martinez Quiroga, Ritual de desacralizacién del silencio, 2026. Fotografia de Juan Sebastidn Aristizdbal.

Figura 41. Marbell Martinez Quiroga, gesto sobre la comiin unién, 2026. Fotografia de Juan Sebastidn Aristizdbal.
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Figura g42. Marbell Martinez Quiroga, gesto sobre la comin unién, 2026, Forografia de Juan Sebastiin Aristizdbal.

Otros gestos significativos fueron la repeticion de la frase “Asi es” que es el significado de
“Amén” usado en el cristianismo; el sentarse y pararse seglin el momento del ritual, por
ejemplo, en las lecturas de las epistolas se daba la instruccién para sentarse, ast como se hace
en la misa, pero en la lectura de las contraoraciones les invitaba a ponerse en pie, como
simbolo de mayor solemnidad. Y es que cada contraoracién, desde mi perspectiva debe tener

esa solemnidad que la carga de un sentido de verdad y de intencionalidad.

Otro gesto fue cantar en conjunto las Letanias de la sobrevivente (Ver Anexo 1, pag. 19)
de manera litirgica, y escribir las reflexiones o contraoraciones para depositar como ofrenda.
Estas acciones fueron creando un ambiente de comunidad y en particular, el canto de las

letanias gener6 gran impacto emocional en los presentes. Las reflexiones o contraoraciones
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recogidas en la ofrenda son elementos que en si mismos son insumos para seguir profundizando
P P

y creando.

Figura 43. Marbell Martinez Quiroga, Cofre de ofrendas, 2026. Fotografia de Juan Sebastidn Aristizdbal.
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Figura 44. Marbell Martinez Quiroga, reflexiones de la comunidad, 2026.
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Representar a través del cuerpo es dar cuenta de la experiencia encarnada. Enunciar mis textos

en voz alta frente a los sitios “sagrados” como el altar, ha significado subvertir esta

performatividad catblica para exponer la crueldad de la violencia espiritual y la violencia

sexual clerical. Realizar estos ejercicios -acompafiada o sola- supuso una exposicibn a la

intervencién del personal de algunos templos, quienes en ocasiones interrumpieron la escena
o o 5 o Vi

para indagar nuestro trabajo o levantaron la voz a fin incomodarnos y que abandoniramos el

sitio.

La voz en el ambito catblico tiene un papel preponderante. {A quién escuchamos cuando
vamos a la misa, a los grupos de oracién y a los rosarios? Cuando se trata de ensefiar o de
orar fuerte y carismatico se escucha y se ve a quien habla mas fuerte o elocuente. Generalmente
se les da ese lugar a los sacerdotes y lideres religiosos varones. En cambio, las mujeres rezan
en volumen bajo, acompafian a los enfermos, realizan actos de cuidado, y rezan el rosario el
cual repite la misma oracibn 4o veces todos los dias para elegir a la virgen Marfa como
modelo. Y Marfa es esclava del sefior, no es el sedor. Entonces, elevar la voz es hacerse mis
visible y tomar poder. Cuando tomé poder en los templos, el sefior que cuidaba cantd mas
fuerte para opacarme e incomodarme; aunque su gesto nada tiene que ver con la espiritualidad,

pero si mucho con el poder.

Cuando hice consciencia de mi victimizacibn, cada vez al pasar por una iglesia, especialmente
la de mi pueblo, sentia niuseas. Quiz4 era un deseo de expulsar todo el asco, el repudio, la
ira que me generaba pensarme victima de un sacerdote en el que confié. Actualmente, esta
experiencia se ha transformado en determinacién para denunciar y buscar justicia. Asi, habitar
las iglesias no es un reencuentro con ese Dios con el que conecté en mi adolescencia; ahora
es un ejercicio de reivindicacibn en un espacio del cual me sentia parte, pero fui expulsada

por la violacién y la culpabilizacién. Narrarle a Dios y a la poblacién estos hechos es,
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también, un ejercicio de transformacién de los imaginarios sociales en los que se han concebido

los delitos sexuales como pecados.

A continuacién, presento el inicio del guion del ritual-performance, adicionalmente, el arte

final de este producto se puede observar en el Anexo 2.

En Ia entrada del recinto las discipulas entregan el contradevocionario impreso a la comunidad
y las invita a ubicarse en las sillas, dispuestas en circulo. La sacerdotisa entra al espacio en
medjo de las discipulas, hacen una venia a los objetos y una venia a las personas. Se dirige a
Ia mesa de centro y aplica un poco de incienso en el incensario. Toma el denario y lo lleva

en una mano consigo.

SACERDOTISA

Buenas noches, nos ponemos en pie por favor. Les invito a ver a su alrededor y saludar a

quien estd a su lado.

Queridas y queridos acompafiantes, les doy la bienvenida al Ritual de Desacralizacién del
silencio. Voz de una fe violentada. Estamos en comfn unién para reconocer la historia de
transformacién espiritual y politica de una sobreviviente de violencia sexual perpetrada por un

enviado de dios: un sacerdote catblico.

Hoy honramos a quienes han sido sujetas de abusos de poder en el marco de una institucién
que se enuncia resguardo de los desolados: la Iglesia catblica. Denunciamos con la potencia
de nuestra voz que no es normal abusar del poder espiritual para acceder al alma y a la

sexualidad de la feligresia, independientemente de su edad.

Escuchemos atentamente el trinsito por el misterio del gozo, del dolor y la gloria en una de

tantas historias de sobrevivencia.

La sacerdotisa de manera solemne entrega el denario a Marcela.



Figura 44. Marbell Martinez Quiroga, Ritual de desacralizacién del silencio, 2026. Fotografia Michael Zavarce.




6. ‘REFLEXIONES FINALES

En primer lugar, en lo referente al estado de la cuestién, es evidente el esfuerzo de algunos
periodistas por dilucidar el tema de la violencia sexual clerical ante la opinién ptiblica y librar
batallas juridicas para no ser censurados por la Iglesia catblica, asi como ante el riesgo de
que la justicia ordinaria ejerza dicha censura. Afortunadamente, la Corte Constitucional
colombiana ha fallado a favor de los periodistas y de las victimas, y mediante sentencias ha
ordenado la entrega a la Fiscalia y a la prensa del material del archivo secreto relacionado

con denuncias de violencia sexual.

También se observa que algunas de las investigaciones se han realizado a nivel psicolégico y
filostfico para comprender la problematica de la pederastia clerical. El aporte investigativo
més detallado es el desarrollado por Michelle Panchuk (2018), Theresa Tobin (2019), as
como por Renato Vera y Anahi Martinez (2014). A nivel artistico, es evidente que existen
diversas apuestas desde las artes plasticas, las artes escénicas y la literatura que abordan la
problematica de la violencia sexual; sin embargo, en lo referente a la violencia sexual clerical,
la produccibén artistica es escasa y resulta casi nula en el contexto colombiano, a excepcibn
de los productos de José Antonio Tavera (2008), la cuenta Donde comienza todo (2026) y

la Red de Sobrevivientes de Abuso Sexual Clerical (2024).

Por otra parte, en relacién con la violencia simbdlica, se encuentra que esta categoria explica
el fenbmeno de inmersidén en una colectividad donde determinados sujetos dominan el discurso,
ast como los bienes simbblicos, y se esfuerzan por conservar dicha hegemonia. Para lograrlo,
transmiten premisas a las masas, permitiendo que se configure una dominacién simbblica sin
necesidad de recurrir a la fuerza fisica. En la Iglesia catélica, doctrinas como la sumisién,

la sacralizacién del sacerdote, el sacrificio y el silencio constituyen elementos que facilitan la
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violencia sexual clerical y, fundamentalmente, promueven el encubrimiento a fin de mantener

el statu quo.

Por su parte, las teorfas sobre la injusticia testimonial y la injusticia hermenéutica también
aportan elementos clave para comprender la manera en que las élites -quienes poseen los
recursos interpretativos para dar sentido a la realidad- restan credibilidad activamente a las
victimas. Estas estructuras minimizan los testimonios e intentan tergiversar, acallar o incluso
amenazar a quienes denuncian. Frente a esto, el ejercicio de denuncia, el arte y la investigacion
agenciados desde la perspectiva de las y los afectados constituyen un acto de justicia testimonial
y hermenéutica fundamental para posicionar el tema en la opinién pliblicas asimismo, este
esfuerzo es indispensable para mitigar la frustracién generada por la negligencia institucional,
permitiéndoles a las sobrevivientes encontrar formas de otorgar sentido a su realidad y

promoviendo la creacién de politicas ptiblicas en favor de la comunidad.

Adicionalmente, la violencia espiritual es una categoria apta para profundizar en la comprensibn
del fenbémeno, ya que da cuenta de una modalidad de violencia simbélica que se constituye
como el primer mecanismo de dominacién ejercido por los clérigos hacia la feligresia, que da
pie a la perpetracién de delitos de caricter sexual, econémico y laboral. Al instrumentalizar
el discurso cristiano y religioso de forma tergiversada, y ante la ausencia de una supervision
institucional real, los sacerdotes han abusado sistemAticamente de su posicibn de poder moral

y espiritual.

Aunado a lo anterior, respecto a la violaciétn como ejercicio de poder, en el caso de la
violencia sexual clerical no queda duda de que esta agresién constituye una herramienta de
dominacién ejercida por una parte de la poblacién catblica (la jerarquia clerical) sobre otra
(la feligresia, los seminaristas y las religiosas). No se trata de un acto puramente instrumental

en si mismo, sino que persigue un objetivo mayor: la conservacién del poder en los sujetos
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masculinos y la consecuente anulacién de la agencia, principalmente por parte de nifios, nifias,

adolescentes y mujeres.

Uno de los hallazgos mas importantes de esta tesis es el concepto de potencia clerical que ha
sido derivada de los conceptos de mandato de masculinidad y potencia moral de Rita Segato,
hace referencia al mandato patriarcal dirigido a los sacerdotes de transmitir un mensaje tanto
a sus pares como a la feligresia sobre su autoridad moral y su virilidad clerical. Cuando los
sacerdotes violan obtienen el reconocimiento de su virilidad clerical; teniendo en cuenta que la
masculinidad de los sacerdotes estd regida por un sistema clerical -con diferencias respecto a
la masculinidad secular. La violencia sexual serfa una de las formas en que la potencia clerical
puede actualizarse o ejercerse, especialmente cuando confluyen autoridad, masculinidad,
sacralidad, impunidad y corporativismo. La potencia clerical no es la violencia sexual en si
misma, sino la capacidad diferencial que adquiere el sacerdote, en virtud de su posicién clerical,
para ejercer poder sobre otros cuerpos y subjetividades y conservar simultaneamente su autoridad

moral dentro de una estructura que puede producir reconocimiento, silencio y proteccién.

Realizar esto con el componente de la impunidad, requisito clave, es importante porque de esa
manera conservan su rol moralizador. Entonces la masculinidad clerical acarrea tensién entre
la rectitud espiritual, aquellos que logran tener un comportamiento coherente con lo que
profesan a nivel espiritual, y Ja doble moral, aquellos que eligen violar o tener una vida sexual
al margen de la ley canénica con impunidad. También es muy importante entender que la
masculinidad clerical es una estructura corporativa, en linea con la idea de Rita Segato, en
tanto hay lealtad entre los pares (facilitacibn y encubrimiento) y tiene una estructura interna

jerarquica.

Asimismo, respecto a la relacién entre las categorias violencia espiritual y violencia sexual

clerical, se concluye que la primera es la via principal mediante la cual un sacerdote accede

160



a la violencia sexual hacia un integrante de la feligresia. Los sacerdotes utilizan su investidura
divina y su autoridad moral y espiritual para tergiversar los mensajes religiosos e instrumentar
simbolos y elementos catblicos -desvirtuando su fin original de crecimiento espiritual- con el

propésito de ejercer control sobre la conducta de sus victimas.

Por ejemplo, afirman que las conductas sexualizadas son normales ante los ojos de Dios, que
deben mantenerse en secreto, o que, de revelarse, las victimas irin al infierno. También apelan
a que el secreto queda protegido bajo el sigilo sacramental de la confesibn, que ellos actfian
como figuras paternas de los nifios y nifias victimas, o incluso que los menores son mértires
o seres enviados por Dios para satisfacer las necesidades sexuales de los sacerdotes, entre
muchas otras estrategias evidentes en diversos testimonios. Todas estas manipulaciones son
empleadas para dominar el comportamiento de nifios, adolescentes y mujeres, neutralizando su

resistencia y limitando su capacidad para defenderse y denunciar.

Es pertinente concluir que este marco tedrico proporciona una clave de comprensién coherente
que, al mismo tiempo, abre nuevas aristas de reflexion sobre la masculinidad sacerdotal y la
violencia sexual clerical. Resulta fundamental destacar la premisa de que un sector del clero
-cuyo porcentaje afin no es posible precisar- utiliza la violacién para emitir un doble mensaje
de dominacién: vertical y horizontal. En sentido vertical, se transmite a la feligresia la nocién
de que sus vidas y cuerpos son intercambiables y les pertenecen a los victimarios; en sentido
horizontal, se comunica a sus pares, a su cofradia, o mis precisamente, a su clero, que la
anulacién de la dignidad de las victimas confiere un estatus de poderio y virilidad, una dinimica

que se encuentra tragicamente agudizada por la impunidad.

Este es un punto crucial que hay que seguir reflexionando pues, resonando con las nociones
de Segato (2026), si no existiera un mandato de masculinidad o un mandato de violacién en

el que los sujetos masculinos tengan que transmitirse este mensaje de valia, no existiria el
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precepto de violar, ni de reclutar personas para la guerra o ejecutar acciones bélicas. Es
necesario cuestionar esta necesidad de algunos sacerdotes de ir en contravia de los derechos de
la poblacién, abusando de las personas que menos pueden defenderse: los nifios, nifias y
adolescentes. No hablo solamente de los que directamente violan, sino también de quienes los
encubren. {Cbémo podemos contribuir a que los sacerdotes entiendan que esto no es necesario
para el valor personal e institucional? {O por definicibn, al ser la Iglesia catdlica una

institucién, no puede escaparse del abuso de poder?

También, se reivindica el testimonio y la creacibn estética como lugares legitimos de produccion
de saber. Este planteamiento constituye un aporte a una epistemologia particular desde la
perspectiva de la sobreviviente, la cual se interrelaciona con una comprensién tebrica situada.
De este modo, se abre una grieta epistemolbgica y politica que permite rescatar la voz de la
afectada como sujeto de saber, mas no como objeto de estudio. Por consiguiente, la perspectiva
feminista y critica deberia incorporarse en todos los reportes periodisticos y en la generacibn
de politicas ptiblicas, a fin de evitar que el tema en cuestibn se maneje Ginicamente como un
conjunto de escandalos eclesidsticos, propiciando més bien que la comprensidn tebrica trace

lineas sobre las transformaciones estructurales que se requieren.

En consonancia con esta idea de la construccién de conocimiento, considero que esta tesis -la
cual se adscribe a la modalidad de investigacibn-creacién- realiza un aporte pertinente y
oportuno en la medida en que genera pensamiento analitico y produce saberes en relacién con
el tema abordado, facilitando a su vez la difusién de estos. Valoro profundamente la divulgacién
de esta informaciéon porque, como se ha explicado a lo largo del documento, uno de los
principales objetivos ha sido desmitificar la violencia sexual clerical, tradicionalmente catalogada
por la narrativa institucional como un pecado o un mal menor, para comprenderla, no solo

como un tipo muy grave de delito, sino como un problema social de caricter estructural. Este
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proposito se alcanzé mediante el desarrollo de la investigacibn, abriendo asi oportunidades para

continuar difundiendo los hallazgos tanto en espacios presenciales como virtuales.

Bajo esta perspectiva, a través de una tesis que articula una ruta autoral con la prictica
creativa, se ha logrado aportar conocimiento sobre ciertos vacios académicos que existian en
la materia. Este proceso integré mi creacién artistica, conformada principalmente por dos
obras. La primera de ellas consiste en un ejercicio de escritura creativa y subversiva titulado
Contradevocionario de una apdstata. Trabajo que da cuenta de la experiencia, las
contrariedades, los pensamientos, los dolores y las teorizaciones que realizo en mi condicién
de sobreviviente de violencia espiritual y violencia sexual clerical. Asimismo, de acuerdo con
mi comprensién y con la socializacién llevada a cabo a lo largo del proceso, esta apuesta no
solo explica mi vivencia individual, sino que resulta aplicable a la experiencia de muchas otras
victimas de las mismas violencias, o de abusos sexuales cometidos en otros entornos

institucionales como los educativos e incluso la familia, la cual opera también como institucion.

En este orden de ideas, profundizar en el estudio del abuso de poder, la violencia espiritual y
la traumatizacién que esta Gltima genera resulta indispensable, puesto que numerosas victimas
han permanecido histéricamente en la marginacién hermenéutica, experimentando frustracion,
culpa y vergiienza por sucesos de los que fueron objeto pero que no habfan podido nombrar
ni explicar. Frente a este panorama, la realizacién del contradevocionario se erige como un
ejercicio tanto tebrico como artistico y didictico. En consecuencia, posee la cualidad de ser
replicado y difundido con otras poblaciones, con el propésito de otorgar sentido a experiencias

del pasado y contribuir a la prevencién de futuras violencias.

Por su parte, otra de las creaciones y hallazgos mis importantes de esta tesis es el Ritual de
desacralizacién del silencio: voz de una fe violentada, un ritual-performance que logra la

produccién de conocimiento sensible sobre la violencia espiritual y la violencia sexual clerical.
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El ritual-performance se desarroll6 en la capilla de la Universidad Pedagégica Nacional, lo
cual resulta, en si mismo, significativo, dado que las capillas han sido histéricamente espacios
vinculados a la institucionalidad de la Iglesia catblica, incluso cuando se encuentran insertas
en contextos académicos y universitarios. Realizar alli este ritual constituyd, por tanto, un

acto reivindicativo y subversivo.

La acciébn implico la presentacién de diversos elementos plasticos creados para movilizar
emociones como el asco, el miedo, la rabia, el repudio y el rechazo, al confrontar a los
participantes con aquello que resulta aborrecible o tabfi, como el abuso sexual perpetrado por
un clérigo contra nifios y nifias. El ritual incorpord, ademis, gestos y elementos provenientes
de la espiritualidad catdlica que aprendi durante mi infancia y adolescencia, los cuales fueron
posteriormente transformados. No se trat6 de una parodia, sino de un acto subversivo orientado
a expresar el quiebre de la trascendencia provocado por la violencia espiritual ejercida por un
sacerdote, ast como las fracturas emocionales y psicolégicas derivadas de la violencia sexual.
A través de esta transformacibn, el ritual también permiti6 expresar la posibilidad de reconstruir
esa espiritualidad y convertirla en otras formas de relacién con la vida, al tiempo que formul6
una denuncia frente a la impunidad y al silencio institucional de la Iglesia catblica y del

Estado ante los casos de estas violencias.

Otro de los lugares en los que se presentd el Ritual de desacralizacién del silencio fue Santa
Rosa del Sur, mi municipio de origen. La realizacién del ritual alli adquiri6 una potencia
particular, puesto que fue precisamente en ese territorio donde vivi mi espiritualidad y donde
fui violentada por quien ejercia como mi guia espiritual. Compartir este ritual subversivo con
mi familia y mis amigos implic6 un ejercicio de reivindicacién y reapropiacién del espacio,
ast como un acto de justicia hermenéutica: la posibilidad de ofrecer un marco de comprension

para unas violencias por las cuales, en algn momento, fui juzgada y culpabilizada.



Si bien esta propuesta parte de mi experiencia como sobreviviente, como se ha sefialado en
otros momentos de la investigacién, su potencia no se limita a mi experiencia individual. El
ritual constituye también una forma de aproximacién sensible y de produccién de sentido que
puede resultar aplicable a las experiencias de muchas otras victimas y sobrevivientes de estas

violencias o de otras formas de violencia espiritual, sexual y de poder.

Con base en lo anterior, concluyo que este ritual constituye igualmente un ejercicio tebrico,
estético y didactico que aporta simultineamente a la ciencia y al 4mbito artistico en sus
dimensiones performatica, literaria y plastica. Al incorporar un enfoque participativo, esta
propuesta ofrece una perspectiva real para comprender aquellos pliegues de encubrimiento bajo
los cuales opera la relacién entre la violencia espiritual y la violencia sexual clerical. Asi

mismo, es replicable y adaptable como ejercicio didictico en otros escenarios.

Para futuras investigaciones, quedan pendientes algunas lineas de indagacién que surgieron a
partir de este proceso. En primer lugar, resulta relevante profundizar en el planteamiento
tebrico de Michel Foucault, quien abordd el control religioso y la dominacién ejercida desde
las instituciones religiosas, lo cual puede brindar aportes sustanciales para la comprension
tebrica de esta problemitica. En esa misma linea, convendria explorar a autoras que han
derivado de sus postulados, como Teresa de Lauretis, cuyos desarrollos sobre las tecnologias

de género aportarian valiosos elementos analiticos.

Por otra parte, para ahondar con mayor rigor en el analisis de la potencia y la masculinidad
clericales, seria fundamental realizar una indagacién directa con los perpetradores, siguiendo
la ruta metodolégica que traz6 Rita Segato en Brasil. Construir teorfa es un ejercicio
sumamente exigente que requiere mas tiempo, profundidad y esfuerzo humano; no obstante,

esta tesis aspira a servir como impulso para que otros investigadores/as continfien abordando
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este fenémeno desde las ciencias sociales y las artes, dada su alta frecuencia y la escasa

atencién que ha recibido en el dmbito académico.

Finalmente, se exhorta al Estado a prestar mayor atencibn a estas investigaciones para
promover el desarrollo de politicas ptiblicas orientadas a la reparacién de las victimas y al
esclarecimiento de la verdad. Asimismo, se hace indispensable adelantar estudios mas cercanos
con la Iglesia catdlica y el estamento sacerdotal, a fin de que esta situacién de violencia
sexual -que previsiblemente la ha permeado desde sus origenes- cese de forma definitiva,
permitiendo que la institucién se configure verdaderamente como un espacio de comunidad y

no de control.
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DEL DEVOCIONARIO AL
CONTRADEVOCIONARIO

Un devocionario catdlico es un librito de
oraciones y cantos que se usa como guia en los
momentos de oracion. Mi contradevocionario
subvierte esta simbologia catdlica. Es un acto
subversivo. Lo que encontrards aca son
plegarias a dios, a mi misma y al universo,
atravesadas por las emociones reales de alguien
que transita la supervivencia y la transformacion
en diferentes dimensiones luego de la violencia
espiritual y la violencia sexual clerical.

Este librillo hace parte de la tesis
“Contradevocionario de una apostata: expresion
estética y analisis sobre la relacion violencia
espiritual-violencia sexual clerical”, en el marco
de la Maestria en Arte, Educacion y Cultura,
de la Universidad Pedagtogica Nacional, bajo la
direccion de la profesora Bibiana Delgado-
Ordotiez.

Te doy la bienvenida.
Puedes ritualizar la lectura como mas te guste.

=t

T




ESPIRITUALIDAD,
PLACER

»
Ferviente espiritualidad naciente en la infancia. #‘
Algo puede sostenerme, es algo mucho mas
grande que todo lo conocido.

Me vuelco hacia ti, dios, soy una semilla. E
Me recibiste en tu iglesia y me cobijaste bajo el
abrazo de las sefioras y amigos que me
instruyeron.

Tengo un lugar en tu casa: la iglesia, y me
siento completamente feliz.

AsT es.




VERGUENZA, CULPA,
DOLOR

La violencia simbdlica se imbrica en lo mas
profundo del ser. En lo trascendental. j
;]

Cada célula del cuerpo ha sido hipnotizada y g
extranamente Otorgo caminar por un trayecto ;ﬁ{
que intuia no era el correcto. k[

Pedregoso, oscuro, emana ansiedad, profundo P’
terror, acompafiado de goce, uno turbado, que |
cuesta aceptar.

Aun no me aproximo a la idea de que, en
medio del abuso, mi cuerpo buscd goce. K

La culpa y la vergiienza son grandes bloques
pesados sobre mis hombros.

Me hacen encoger, no puedo levantar la
mirada.




Luego, un terremoto sacude cada una de las
células.

Me choco con las paredes...
Mi cabeza se golpea una... y otra, y otra vez
... y no entiendo por qué me permiti ir hasta

alla.

Ese sacudon me dice que ese no era el camino,
que me tengo que devolver.

Devolverme a tientas por el camino escabroso es
abrumador.

Ahora no tengo ni siquiera un piso por donde
moverme.

AsT es.




DECLARACION PARA
TODOS LOS DIAS

Esta es mi verdad. La historia que da sentido a mi
experiencia.

Sobrevivo cada dia al peso de la pederastia clerical. j
3

Mi coraje se agudiza al recordar a las no- | !
sobrevivientes. Aquellas que murieron en la violacion, ?[
aquellas que caminaron hacia la depresion, quienes se
dieron muerte por mano propia, considerando que #’
tenian poder, por lo menos, sobre su muerte, l'
aquellas que sufrieron y nunca le contaron a nadie.

Reconozco que el cura no se enamord de mi, ni i
q ’ 5
buscaba placer. Fue el mensaje de dueiidad que
queria enviarme, y fue su ejercicio de verificacion de
hombria, porque aunque sacerdote... masculino.




Yo misma sali de ahi.
Recuperé mi duefiidad, mi cuerpo me pertenece.
Resisto todos los dias con mi digna rabia, con la

ternura radical hacia mi misma y de parte de F
quienes me aman auténticamente. j
3

Me interpongo a través de las decisiones que me
hacen libre y no esclava. ;

1
Cada dia recuerdo que soy mas que mi historia k[
de victimizacion. |

#ﬁ;
Afirmo que mi vida es digna de ser vivida, y ‘
aunque mi tarea no es educar al mundo, mi
supervivencia lo hace.

Elijo expresarme y  declaro que este 5
contradevocionario es la  herramienta para
recordar que la historia es diferente segin quien
la cuenta.

Asi es.




CONTRAORACION DE LA
VIOLACION COMO ACTO
EXPRESIVO

Declaro que el sacerdote es un hombre |
comin que pertenece a un subgrupo
social: la estructura catblica. j

El sacerdote no me violo porque ?
tuviera una enfermedad mental. i{
El violador no ejerce solo, actia en k[
pandilla sea que esté presente o no.

)
Los encubridores son sus complices, %
desde el sacristan hasta el Papa.

La violacién que ejerce un cura es un
“acto expresivo”. 4

Comunica que son célibes
publicamente, pero viriles en la
privacidad.




Aunque esto implique pisotear la vulnerabilidad de
la feligresia.

Justamente, ahi en la relacion jerarquica de mi yo F
acolita con él, sacerdote, emerge el abuso de j
poder. ;

El acceso a mi mente y mi cuerpo es un acto de
canibalismo en el que intent6 consumir mi
vitalidad, para reparar su masculinidad lacerada.

ey

Hoy resisto. Soy duefia de mi. %’

Asi es.




EL PRIMER DICTAMEN
DE DIOS

El cura accede sexualmente a una monaguilla.
Felipe, el cura canciller la entrevista para
determinar si fue delito.

No reconoce la asimetria del relacionamiento.

Dice que se enamoraron como adolescentes, j
E

Le cuestiona si lubrica. |
La lleva a su pieza de hotel para entrevistarla y %{
le pregunta lestds lista para besar a otro cura? |
Con los ojos fijos en la adolescente le dice “tu !

mirada insinda cosas”. #

Nadie sabe cuanto miedo seguia sintiendo en ese
momento, mientras performaba madurez a sus
diecinueve afios.

Te vas a arrepentir cuando estés grande, fue su
palabra.

{La sentencia?
El violador no seria parroco y estaria alejado del
trabajo con los jovenes.

Esta es la justicia eclesiastica, écudl es el dictamen

de dios?
Asi es.




ACTO DE CONTRICION
AUTOPERDON

Por culparme a mi, yo me perdono.

Por todas las veces que reduje la responsabilidad
del cura violador, yo me perdono. j
¥

Por los gritos de arrepentimiento creyendo que g
yo habfa tomado esa decision libremente, yo me ;{
perdono. k[

Por haber culpado a mi mami de no haberme i
prestado suficiente atencion, yo me perdono. #

Por haberme comparado con amigas a quienes
el director espiritual no violo, yo me perdono.

Por las veces que dejée de comulgar creyéndome
pecadora, yo me perdono.

Por los golpes de pecho que desviaban 1la
responsabilidad del pederasta hacia mi yo
pecadora, yo me perdono.




Por las veces que reproché quedarme paralizada,
yo me perdono.

Ahora sé que fue mi modo de sobrevivir.

Me perdono yo misma para hacer mis hombros
mas livianos.

No le pido perdon a Dios porque de nada soy
culpable.

No es mi culpa, no es mi culpa, no es mi culpa.

Me perdono y me abrazo con compasion porque
una adolescente creyente no debic sufrir el peso
del patriarcado mediante abusos repetidos a su
espiritualidad y a su cuerpo.

A quien no perdono es al violador y a la Iglesia
que encubre.

Asi es.




CONTRARREZO DE
LIBERACION

\ A
s s X R fy
\\‘ /
fo‘.,'.c :‘

£ .:
i {
i \

A B :

Me libero de la_;;a

rga de la rabia.
Me libero de la tension en mi carne. g
La rabia me mueve hacia el horizonte. #i
Me libero del dolor cronico por la tension
permanente del trauma.

Deseo que se transformen muchas mentes.
Me libero del rezago de un dios alcahueta. 5
Me quedo con un dios que es naturaleza.
No es hombre.

No quiero un dios hombre, no lo soporto.
Quiero un dios cosmos.

Quiero una vida vivible.

Soy mias que sobreviviente.

Soy digna, soy humana, existo.




ALABANZA A
APOSTASIA

LA

El agua bendita corri6 por mi frente sin
tener aun memoria.

Hoy elijo excomulgarme porque no quiero ser
contada en sus cifras.

Solicitt mi partida de bautismo, pedi al
obispo que la anulara.

No quiero %ue se me relacione como soporte
de esta red de pederastas.

El obispo dijo: “bueno hija, la excomunion
se da ipso facto.

Pero tenga en cuenta que la iglesia es madre
y siempre espera a sus hijos”.

Les adverti que no intentaran persuadirme, lo
hicieron.

Y reafirmo: no necesito, no quiero y nunca
estaré de nuevo en su libro de bautismo.




Elijo la apostasia como redentora.

Me salvaste de pertenecer a un lugar que me
esclavizaba por ser mujer y pobre.

{Por qué querria estar en la institucion que me
viold y encubrid el delito?

Oh, alabada apostasia, cuinto diera por volver j
a instaurarte una y otra vez, *

Sentir la dicha de decir: [

YA NO LES PERTENEZCO, k[
RECHAZO SU VIOLENCIA.

Pero esti bien, me regocijo en el placer de
este acto, como acto politico de elegir donde
quiero estar

- DONDE NO QUIERO ESTAR.




PAZ VERSUS AUSENCIA
DUELO

Precioso dios, me diste consuelo en los
momentos mis solitarios de mi infancia y
adolescencia,

Me convenci de tu soporte incondicional para j
mi temprano sufrimiento. :

Hoy te recuerdo como un gran amigo del |
pasado con el que tuve que romper. %{

A veces anhelo la tranquilidad que me generaba

. 4
estar arrodillada ante el altar o ante el #’
santisimo. :

Nunca he vuelto a sentir tanta paz como
cuando entregaba toda mi vida y piedad a ti.

Duele profundo haberme tenido que alejar de
ese estado.

Asi es.




ACTO DE RECAIDA

Mis piernas se mueven sin parar. Lloro. Algunas
veces el dolor regresa.

Escucho I will survive.

Mi garganta duele, no sé por qué lloro

“ya de%)eria haber sanado, éno dijiste que ya

habias sanado?, éno lo escribiste?”

Me recuerdo que voy a mi ritmo. Si lloro, si
siento demasiado, es porque asi debe ser.

No existe un “ya no volveré a recordar”.

Lloro, duele y vuelve a doler tiempo después.
Hubo caos en un periodo critico del desarrollo.
Mi cuerpo quedo atascado en intentos de
protegerme. Por lo tanto, si me duele, me
abrazo, una y otra vez.

(Mi nombre) pequefia, te abrazo, no te sientas
culpable, no pudiste poner limites como ahora.
No hay por qué sentir vergiienza. Ahora te
cuido.

Nadie mas se va a volver a burlar de ti, a
tratarte como un objeto, a manejar tus
sintimientos y tus creencias. El poder lo tengo yo
ahora.




LETANIAS DE LA
SOBREVIVIENTE

A la resistencia, a la indignaciéon y a la
ternuras

De la presion para culparme, librame.

De la obligacion de perdonar, aléjame.

De sentirme pecadora, aléjame.

De sentarme con la vergiienza, protégeme.
De la revictimizacion, protégeme.

De sumirme en el dolor, silvame.

De la rabia autoinfligida, silvame.

De la enfermedad cronica asociada al estrés,
salvame.

A construir una vida digna, ayudame.

A soportar la calumnia, ayidame.

A rodearme de espiritus de justicia y bondad,
guiame.

A mantener mi denuncia hasta las dltimas
consecuencias, guiame.

A transformarme siempre hacia mi bienestar,
ayidame.

Sobreviviente llena eres de rebeldia.




CONTRAORACION FINAL

A ti que me escuchas te digo: no permitas que
la iglesia, refugio de almas dolidas, sea un
lugar de mayor oscuridad.

Mantén la determinacion de denunciar a la
iglesia, no en la iglesia, cuando de violaciones
se trate.

Abraza con tu ser a los mas vulnerables para
que el pastor-lobo no se atragante de poder,
comiendo de su cuerpo. El cuerpo y la sangre
de la feligresia no son alimento para el
pederasta.

El pederasta resarce la pena bajo los parametros
formales para cualquier civil. La indulgencia e
impunidad otorgadas por el Estado seran
denunciadas hasta que haya justicia para la
dltima victima.




ESCRIBE TU
CONTRAORACION
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RECONOCIMIENTOS

Una nunca crea en solitario. En el trasfondo de
esta creacion se hacen evidentes las referencias
tedricas y estéticas que le dieron sustento.
Reconozco el trabajo tedrico desarrollado por
las autoras Rita Segato, Theresa Tobin, Flor
Emilce Cely y el autor Pierre Bourdieu.

A nivel artistico, observo el trabajo de la
colectiva Mujeres Creando de Bolivia quienes
han denunciado con arte el abuso de poder de
los jerarcas catdlicos de su pais.

Subrayo el soporte que me dado mis terapeutas,
familia y amigas./ os.

Resalto la resistencia de muchos./ as

mismos/as han expuesto su historia, por
ejemplo, la cuenta de IG @dondecomienzatocf :
Finalmente, subrayo la tarea de develar las
cifras de Violencia sexual clerical en Colombia
hecha por periodistas (p.e. ver El archivo
secreto, Barrientos y Estupifidn, 202 3).

sobrevivientes quienes en red o por si
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RITUAL DE DESACRALIZACION DEL SILENCIO. VOZ DE
UNA FE VIOLENTADA

Guion y direccion: Marbell Martinez Quiroga

Actuacion: Marcela Ortiz, Nataly Albarracin, Marbell Martinez

Objetivo
Brindar elementos de analisis sobre los entramados de poder
en los que opera la relacion violencia espiritual-violencia

sexual clerical.

Introduccion

Esta performance-ritual brinda un panorama del desarrollo
teorico y estético llevado a cabo para la tesis
“Contradevocionario de una apostata: expresion estética y
analisis de la relacion violencia espiritual-violencia sexual
clerical”. La premisa es que la violencia espiritual es una forma
de violencia simbolica y es el mecanismo mas usado por los

curas catolicos para violentar sexualmente a la feligresia.

La figura del sacerdote como representante de dios no se
mantiene dentro de los limites que se le imponen y los cuales
juran aceptar, sino que los traspasan y juegan a estar al

“margen de laley” o “sobre la ley”.



Esto fragmenta la dimension espiritual de las victimas
ocasionando, no solo los efectos del trauma complejo por la
violencia sexual sino la “traumatizacion espiritual”. Se
desmorona el piso que se habia construido para el soporte
espiritual y emocional, dejando a la victima a la deriva en el
ambito de lo trascendental.

Para senalar esto, se realiza una puesta en escena que
subvierte la simbologia catolica con el fin de vislumbrar la
perspectiva de una sobreviviente. Durante este despliegue
performatico se manifiestan diversas voces: la primera es una
voz profundamente creyente, donde la emocion prevaleciente
es la confianza; la segunda es la voz en duelo por el
desbarajuste de su espiritualidad y por la experiencia de ser
violentada sexualmente, la cual encarna la culpa y la
vergiienza; y la tercera es la voz de quien cuestiona y
reflexiona sobre las estructuras y las condiciones que
configuraron el abuso, donde prevalecen la curiosidad y la
indignacion.

Lenguaje artistico
Una performance-ritual, la cual conlleva elementos
escriturales y plasticos que subvierten la simbologia catolica.

Participantes

Tres actrices (una sacerdotisa y dos discipulas/companeras);
dos companeras encargadas de estilo, logistica y asuntos
técnicos.



Comunidad/participantes, quienes podran intervenir en la
performance voluntariamente.

Requerimientos técnicos

La capilla de la universidad pedagogica o un salon. Tres luces
amarillas, dos camaras, dos tripodes y un equipo de grabacion
de audio para el registro audiovisual.

Utileria

Un atril de madera, 30 sillas, dos mesas de centro, escultura
del denario de victimas, escultura de los cuerpos de las
victimas en una bandeja plateada, un incensario e incienso,
cuatro collages sobre otras obras artisticas alusivas al tema,
serviran como imagenes de contemplacion, 40 ejemplares
impresos del contradevocionario, un misal de la justicia
hermenéutica, dos reflexionarios, vestuario de colores negroy
morado, tres velas, un cofre o canasta.

Instalacion en el espacio

Capilla o salon mediano, tres luces ambientes instaladas en
piso para luz tenue. El atril estara en el frente del salon y los
otros dos a los lados del salon. Las sillas formaran un circulo,
en el que se incluye a las actrices.

En el centro del espacio estara instalado el denario de 70 cm,
hecho con cabezas de munecos infantiles, puesto sobre las
mesas.



Al lado del denario se encuentran los cuerpos de los munecos,
algunos desnudos, algunos con albas (sotanas blancas) medio
sucias, en una bandeja de plata. Junto a esta bandeja se
encuentra un incensario prendido.

VOCES
Sacerdotisa o bruja: orienta el ritmo y las intenciones del
espacio. Interpretado por Marbell.
Discipula uno, lectora de los misterios gozosos: enuncia las
contra oraciones, cartas y poemas relacionadas a la
espiritualidad pura. Interpretado por Marcela.
Discipula dos, lectora de los misterios dolorosos: enuncia las
contra oraciones, cartas y poemas ligadas a la victimizacion en
el ambito espiritual, psicologico v sexual. En esta version del
ritual, esta voz sera interpretada por quien hace la voz de
sacerdotisa, Marbell.
Discipula tres, lectora de los misterios gloriosos: enuncia las
contra oraciones, cartas y poemas referentes a la reflexion y
transformacion espiritual, intelectual y politica de la
sobreviviente. Interpretado por Nataly.

CONVENCIONES
En cursiva: indicaciones. No se leen en voz alta.
En letra redonda: texto que se enuncia.
Resaltado verde: se canta o lee por todas las actrices.
Resaltado amarillo: lo lee la discipula uno.
Resaltado azul: lo lee la discipula tres.
Resaltado morado: lo leen solo las discipulas. En las letanias

puede que lo cante la comunidad. 0



GUION

En la entrada del recinto las discipulas entregan el
contradevocionario impreso a la comunidad v las invita a
ubicarse en las sillas, dispuestas en circulo. La sacerdotisa entra
al espacio en medio de las disctpulas, hacen una venia a los
objetos v una venia a las personas. Se dirige a la mesa de centro y
aplica un poco de incienso en el incensario. loma el denario vy lo
lleva en una mano consigo.

SACERDOTISA:

Buenas noches, nos ponemos en pie por favor... Les invito a
ver a su alrededor y saludar a su companera.

Queridas y queridos acompanantes, les doy la bienvenida al
Ritual de Desacralizacion del silencio. Voz de una fe
violentada. Estamos en comun union para reconocer la
historia de transformacion espiritual y politica de una
sobreviviente de violencia sexual perpetrada por un enviado
de dios: un sacerdote catolico.

Hoy honramos a quienes han sido sujetas de abusos de poder
en el marco de una institucion que se enuncia resguardo de
los desolados: la Iglesia catolica. Denunciamos con la potencia
de nuestra voz que no es normal abusar del poder espiritual
para acceder al alma y a la sexualidad de la feligresia,
independientemente de su edad.

Escuchemos atentamente el transito por el misterio del gozo,
del dolor y la gloria en una de tantas historias de
sobrevivencia.
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La sacerdotisa de manera solemne entrega el denario a Marcela.
Marbell levanta una mano como senal vy las tres cantan:
Misterios g0z0sos.

MARCELA:
En el contradevocionario que se les entrego, ubiquen la pagina
5.

Hagamos memoria del nacimiento de la espiritualidad pura.
Nos referimos a los misterios “gozosos” para mostrar la
experiencia placentera de la conexion con dios. Es Ia
dimension espiritual creada en un ambiente catolico de un
municipio colombiano.

ESPIRITUALIDAD, GOZO, PLACER

Ferviente espiritualidad naciente en la infancia.

Algo puede sostenerme, es algo mucho mas grande que todo
lo conocido.

Me vuelco hacia ti, dios, soy una semilla.

Me recibiste en tu iglesia y me cobijaste bajo el abrazo de las
senorasy amigos que me instruyeron.

Tengo un lugar en tu casa: la iglesia, y me siento
completamente feliz.

Asl es.
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Marcela camina hacia donde Marbell v le entrega el denario.
Las tres cantan:
Misterios dolorosos.

MARBELL:

Pagina 6.

La lectura ahora se centra en el mecanismo de la violencia
espiritual 'y la violencia sexual como ejercicio de
mantenimiento del poder por parte de los clérigos. Hace
alusion a los misterios “Dolorosos”, la forma en la que se abusa
a quién es vulnerable, a quien otorga autoridad moral a su
sacerdote.

VERGUENZA, CULPA, DOLOR

La violencia simbolica se imbrica en lo mas profundo del ser.
En lo trascendental.

Cada célula del cuerpo ha sido hipnotizada y extranamente
otorgo caminar por un trayecto que intuia no era el correcto.
Pedregoso, oscuro, emana ansiedad, profundo terror,
acompanado de goce, uno turbado, que cuesta aceptar.

Atn no me aproximo a la idea de que, en medio del abuso, mi
cuerpo busco goce.

La culpa y la vergiienza son grandes bloques pesados sobre
mis hombros.

Me hacen encoger, no puedo levantar la mirada.

Luego, un terremoto sacude cada una de las células.
Me choco con las paredes...
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Mi cabeza se golpea una... y otra, y otra vez ... y no entiendo
por qué me permiti ir hasta alla.

Ese sacudon me dice que ese no era el camino, que me tengo
que devolver.

Devolverme a tientas por el camino escabroso es abrumador.
Ahora no tengo ni siquiera un piso por donde moverme.

Asl es.

Mar se dirige hacia donde Nataly para entregarle el denario.
Las tres cantan:
Misterios Gloriosos.

NAIALY:

Pagina 8.

La lectura se centra en la transformacion, la sobrevivencia. La
capacidad de rehacer o recuperar la dignidad. Se hace alusion
a los misterios “gloriosos”, mediante el analisis de la violencia
y la reivindicacion politica de la sobreviviente. Es hacer
justicia epistémica.

DECLARACION PARA TODOS LOS DIAS
Esta es mi verdad; la historia que da sentido a mi experiencia.
Sobrevivo cada dia al peso de la pederastia clerical. Mi coraje

se agudiza al recordar a las no-sobrevivientes. Aquellas que
murieron en la violacion, aquellas que caminaron hacia la
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depresion, quienes se dieron muerte por mano propia,
considerando que tenian poder, por lo menos, sobre su
muerte, aquellas que sufrieron y nunca le contaron a nadie.

Reconozco que el cura no se enamord de mi, ni buscaba
placer. Fue el mensaje de duenidad que queria enviarme, y fue
su ejercicio de verificacion de hombria, porque, aunque
sacerdote... masculino.

Yo misma sali de ahi. Recuperé mi duenidad, mi cuerpo me
pertenece. Resisto todos los dias con mi digna rabia, con la
ternura radical hacia mi misma y de parte de quienes me
aman auténticamente.

Me interpongo a través de las decisiones que me hacen libre y
no esclava.

Cada dia recuerdo que soy mas que mi historia de
victimizacion. Afirmo que mi vida es digna de ser vivida, y
aunque mi tarea no es educar al mundo, mi supervivencia lo
hace.

Elijo expresarme y declaro que este contradevocionario es la
herramienta para recordar que la historia es diferente segin
quien la cuenta.

Asl es.

Nataly deja el denario en la mesa de centro.

15



SACERDOTISA:

Si lo deseas, acércate y observa la mesa. Puedes tocar el
denario de manera cuidadosa. Se da un momento.

Tomemos asiento por favor.

MARCELA: (de pie)
Misterios gozosos. Ejercicio epistolar.

CARTA DE LA SOBREVIVIENTE SOBRE LA DEVOCION

Queridas hermanas, yo estaba profundamente conectada con
Dios, comulgaba todos los dias y sentia el amor inmenso de
dios en mi corazon. Confiaba plenamente en €l y en la iglesia.
Mi yo adolescente, estaba convencida de que Dios, la Iglesia y
la comunidad eran lo que daba sentido a mi vida. Fueron las
primeras sensaciones de amor real que percibia.

Cada vez que acolitaba teniendo 12 anos era feliz de ser testigo
de la eucaristia, el encuentro con mi amigo Jesus. Me sentia
privilegiada de estar de la mano con dios. Me arrodillaba con
devocion y servia con generosidad a mi comunidad, era un
instrumento de su paz.

Hermanas, por devocion y por repeticion, la narrativa catolica
estaba instaurada. La ausencia de diversidad en un pueblo
pequeno facilitd6 que asimilara el discurso catolico como
principio de vida y como espiritualidad verdaderamente
integrada.

16



MARBELL: (de pie)
Misterios dolorosos. Ejercicio epistolar.

CARTA DE LA SOBREVIVIENTE SOBRE LA VIOLENCIA
ESPIRITUAL Y LA PEDERASTIA CLERICAL

Queridas hermanas, a los 15 anos, en mi momento de mayor
devocion, llegd (cantado:) In persona Christi: dios en la
persona del clérigo Julio Cesar Prasca Severiche, un sacerdote
que se presentd ante mi con la promesa del crecimiento
espiritual y del amor. Asi aparecieron en la época de la
colonizacion: autoproclamandose salvadores para socavar la
espiritualidad y la epistemologia de los pueblos. Esa
colonizacion espiritual opero desde lo intimo: mi sumision se
agudizo. Mi cuerpo, mi deseo y mi voz fueron domesticados en
nombre de un dios europeizado, masculino y blanqueado.

[d]ios en persona se tornd confuso. Sucedié algo que no sé
bien como se reacomodd en mi cabeza, no sé cual fue el
proceso cognitivo que transité para soportarlo. In persona
Christi primero me decia que me amaba, yo, un poco
incomoda empecé a decirle lo mismo porque, ;quién seria
capaz de rechazar el amor de dios o de un enviado de dios?

Me lavo las manos con agua negra v me pinto la cara de negro
con los dedos.
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Un dia, mientras los/as acolitos/as estaban en el patio jugando,
el cura me llevo a una sacristia pequena, puso una esterilla en
el suelo, se acostd, me invitd a acostarme a su lado y me beso.
{Una parte de mi pensd que yo habia sido la elegida de su
amor, que esa era una muestra de lo importante que era para
¢l y tal vez para dios!, pero al mismo tiempo sentia un
profundo terror por estar cometiendo los pecados mas graves:
LA LUJURIA y no una simple lujuria, sino la sexualidad con mi
guia espiritual... ser la tentacion de un hombre separado para
dios. Este terror me llevo a mantener el secreto de cualquier
modo, y luego de eso, progresiva y cuidadosamente ¢l me llevo
a aceptar una y otra accion hasta violarme en repetidas
ocasiones.

Luego, en medio de crisis de ansiedad me ofrecia la confesion.
Uno de los siete sacramentos instituidos por Jesucristo: debes
reconocer tus pecados, arrepentirte y decirlos al sacerdote,
unico autorizado como mediador entre la humanidad y la
divinidad. Entonces, el cura absolvia mi pecado de fornicacion
y de hacer romper el celibato de ¢l mismo. Yo lo miraba con
odio por su cinismo y mi alma se quebraba. Utilizo la
confesion, un poder netamente espiritual para calmar mi
desesperada, turbia e incomprendida espiritualidad. Esta es la
clave de la violencia espiritual: el sacerdote usa simbolos y
practicas catolicas para manipular y legitimar el abuso. Lo
sagrado se convierte en un arma.

;Donde habia quedado mi plenitud?
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;Por qué ya no comulgaba? ;Por qué mis sentimientos se
tornaron a miedo, tristeza, culpa, decepcion? ;Como podria
ver a la cara a la gente si no estaba respetando los designios de
dios y de la iglesia? Intentaba buscar refugio en algo, pero no
encontraba, solo sentia miedo y decepcion. Culpable de haber
sentido un confuso goce carnal, ;tal vez? ;Qué pecadora! Y,
ademas, con un profundo terror ser el objeto de escandalo en
todo el pueblo. Seria una exiliada.

Companeras, jQue fastidio tener que lidiar con esto! ;Odio
todo esto! Siento furia con todos los curas porque ocultan sus
abusos, siento odio hacia ese cura. Dios me ha decepcionado,
ccomo pudo hacerme dano su enviado? Me preguntaba por
qué habia sido yo la que tuvo que sufrir esta farsa. ;Dios, la
iglesia, los curas eran una farsa? O, ;cera inmolacion? ;Era yo
un chivo expiatorio? ¢Seria yo la elegida como martir de mi
parroquia para mantener el estatu quo, asi como miles de
ninos y ninas en el mundo?

Hermanas, el despojo de mi espiritualidad, la indignacion de
haber iniciado mi vida sexual bajo el abuso de poder de mi
propio guia espiritual, el padre espiritual, estallan en rabia a
tal punto que creo que se convirtié en dolor cronico.

Y, no es que yo “dejara de creer”, sino que mi fe fue violada
junto con mi cuerpo.
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NATALY: (de pie)
Misterios gloriosos. Ejercicio epistolar.

CARTA DE LA SOBREVIVIENTE SOBRE LA REIVINDICACION

Queridas hermanas, he tenido que coser los pedacitos de mi
alma adoloridos, descuartizados. El piso en el que estaba
parada se quebro. ;En qué iba a creer? Ese dios que me brindo
soporte absoluto ya no se dibujaba igual en mi mente y en mis
sensaciones.

Mi reivindicacion es seguir viva, construyendo la vida que
quiero, agencio mi tranquilidad. No me representa haber sido
violada por mi guia espiritual, pues aun en medio del caos, la
homeostasis fue llegando a mi cuerpo. Las lineas paralelas que
se habian desorganizado fueron recobrando su ruta, y yo
misma puse fin al abuso.

Honro mi cuerpo, mi mente, mis emociones, cada momento
de resistencia y honro las voces de mis companeras que me
ayudaron a reconocer la vida después del trauma.

La rabia me llevdo a desvincularme formalmente del
catolicismo con la apostasia. Un tramite que anula la partida
de bautismo para no ser contada en sus cifras.

Denuncié en la iglesia y en la fiscalia. El cura fue expulsado del
clero gracias a mi denuncia insistente, y hoy mas de una
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década después resisto con paciencia para que sea
sentenciado culpable bajo el sistema de justicia ordinaria.

SACERDOTISA:

Queridas y queridos acompanantes, con el lapiz que les fue
entregado tomen la hoja suelta que esta dentro del
contradevocionario, dejen aqui su ofrenda hecha palabra. Una
reflexion sobre este ritual o incluso su propia contraoracion.
(Se da tiempo para la escritura).

Nos ponemos en pie por favor.
Marbell toma el denario y se lo entrega a Marcela.

MARCELA:
Pagina 18.

Las tres cantan:
Misterios g0zosos

MARCELA:
PAZ VERSUS AUSENCIA - Duelo

Precioso dios, me diste consuelo en los momentos mas
solitarios de mi infancia y adolescencia,

Me convenci de tu soporte incondicional para mi temprano
sufrimiento.

Hoy te recuerdo como un gran amigo del pasado

Con el que tuve que romper.
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A veces anhelo la tranquilidad que me generaba estar
arrodillada ante el altar o ante el santisimo.

Nunca he vuelto a sentir tanta paz como cuando entregaba
toda mi vida y piedad a ti.

Duele profundo haberme tenido que alejar de ese estado.

Asl es.
Marcela le lleva el denario a Marbell.

MARBELL:
Pagina 12.

Las lres cantan:
Misterios dolorosos

MARBELL:
EL PRIMER DICTAMEN DE DIOS

El cura accede sexualmente a una monaguilla.

Felipe, el cura canciller la entrevista para determinar si fue
delito.

Dice que se enamoraron como adolescentes,

No reconoce la asimetria del relacionamiento

Le cuestiona si lubrico.

La lleva a su pieza de hotel para entrevistarla y le pregunta
cEstas lista para besar a otro cura?

Con los ojos fijos en la adolescente le dice (miramos al publico)
“tu mirada insinaa cosas”.
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Nadie sabe cuanto miedo seguia sintiendo en ese momento,
mientras performaba madurez a sus diecinueve anos.
Te vas a arrepentir cuando estés grande, fue su palabra.

¢La sentencia?

El violador no seria parroco y estaria alejado del trabajo con
los jovenes.

Esta es la justicia eclesiastica, ¢cual es el dictamen de dios?

Asi es.
Marbell le lleva el denario a Nataly.

NATIALY:
Pagina 16.

Las tres cantan:
Misterios gloriosos

NATALY:
ALABANZA A LA APOSTASIA

El agua bendita corri6 por mi frente sin tener aun memoria.
Hoy elijo excomulgarme porque no quiero ser contada en sus
cifras.

Solicité mi partida de bautismo, pedi al obispo que la anulara.
No quiero que se me relacione como soporte de esta red de
pederastas.
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El obispo dijo: “bueno hija, la excomunion se da ipso facto
Pero tenga en cuenta que... la iglesia es madre y siempre
espera a sus hijos”.

Les adverti que no intentaran persuadirme, lo hicieron.
Y reafirmo: no necesito, no quiero y nunca estaré de nuevo en
su libro de bautismo.

Elijo la apostasia como redentora

Me salvaste de pertenecer a un lugar que me esclavizaba por
ser mujer y pobre.

JPor qué querria estar en la institucion que me violo y
encubrio el delito?

Oh, alabada apostasia, cuanto diera por volver a instaurarte
unay otravez,

Sentir la dicha de decir: YA NO LES PERTENEZCO, RECHAZO
SU VIOLENCIA.

Pero esta bien, me regocijo en el placer de este acto,

Como acto politico de elegir donde quiero estar - DONDE NO
QUIERO ESTAR.

Nataly deja el denario en la mesa de centro.

SACERDOTISA:

En la pagina 20 se encuentran las Letanias de la sobreviviente.
La sobreviviente no espera condescendencia, espera accion.
Te invito a leerlas conmigo, yo enuncio la peticion y ustedes
responden. Te recuerdo que es un ejercicio voluntario y libre.
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LETANIAS DE LA SOBREVIVIENTE

Ala resistencia, ala indignacion y a la ternura:

Cantado:
De la presion para culparme, librame.
De la obligacion de perdonar, aléjame.
De sentirme pecadora, alé¢jame.
De sentarme con la vergiienza, protégeme.
De la revictimizacion, protégeme.
De sumirme en el dolor, salvame.
De la rabia autoinfligida, salvame.
De la enfermedad cronica asociada al estrés, salvame.
A construir una vida digna, ayidame.
A soportar la calumnia, ayadame.
A rodearme de espiritus de justicia y bondad, guiame.
A mantener mi denuncia hasta las ultimas consecuencias,
guiame.
A transformarme siempre hacia mi bienestar, ayadame.

Sobreviviente llena eres de rebeldia.

Asl es.

Hermanas, si desean leer en voz alta su ofrenda, su palabra,
antes de ponerla en el cofre, tomen el denario como totem y

alcen la voz. También pueden leer uno de los textos del
contradevocionario, de manera puntual.
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Se da espacio de cinco minutos para escuchar las intervenciones,
si las hay. Marcela recoge las hojas en la canasta o cofre.

Alabada sea su voz que denunciay expresa ternura.
Me dirijo a la bandeja de plata con los cuerpos v la ofrezco a la
comunidad.

Les invito a tomarnos de las manos, para la contraoracion
final como gesto de union y de soporte.

CONTRAORACION FINAL

A ti que me escuchas te digo: no permitas que la iglesia,
refugio de almas dolidas, sea un lugar de mayor oscuridad.
Mantén la determinacion de denunciar a la iglesia, no en la
iglesia, cuando de violaciones se trate. Abraza con tu ser a los
mas vulnerables para que el pastor-lobo no se atragante de
poder, comiendo de su cuerpo. El cuerpo y la sangre de la
feligresia no son alimento para el pederasta. El pederasta
resarce la pena bajo los parametros formales para cualquier
civil. La indulgencia e impunidad otorgadas por el Estado
seran denunciadas hasta que haya justicia para la Ultima
victima.

Asl es.

FIN.
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