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2. Descripcion

El presente trabajo de grado es un ejercicio investigativo adscrito a la linea de investigacion
Antropologia pedagdgica del programa en Pedagogia. En primer lugar, muestra la caracterizacion
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segundo lugar, se muestra una delimitaciéon de las obras “Lenguaje y educacién” de Bollnow
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y humanizacién para posteriormente mostrar las convergencias y divergencias entre los conceptos
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4. Contenidos

El presente trabajo de grado se divide en tres momentos. En primer lugar, se abordan las cuestiones
que llevaron a la construccion de la problematizacion entorno a las cercanias y distancias entre los
conceptos de humanizacion y formacion. Este ejercicio investigativo parte de identificar las
perspectivas contemporaneas sobre los conceptos para ahondar en ellas en el marco tedrico, en este
punto, ademas del concepto de formacion, se reconocen tres ejes para hablar de humanizacion estos
son: humanismo, hominizacién y existencialismo. En segundo lugar, se desarrollan los referentes
conceptuales a proposito de la teoria del hombre desde la antropologia pedagdgica y filosofica; a
partir de ella se ahonda en las subcategorias de unidad psicofisica, espiritu, esencia, hominizacion,
ademas de las centrales humanizacion y formacion. En tercer lugar, se presentan la ruta
metodoldgica que se llevo a cabo para el andlisis a partir de las matrices de tematizacion, con las
cuales se realizo la basqueda de rasgos entre las categorias. En cuarto lugar, se desarrolla el
metatexto, el cual da cuenta de los elementos analizados més relevantes y de las subcategorias que
emergen en ambos autores. Con ello, se establecen las diferencias de los conceptos que integran a
las categorias de formacion y humanizacion al interior de la perspectiva de cada autor y se establece
su respectiva caracterizacion. Posteriormente el concepto de humanizacién y formacion de ambos
autores es puesto en dialogo entre si, y en relacion con los autores retomados en el marco tedrico y
los antecedentes. Finalmente, se consolida un concepto de humanizacion y formacion producto de
la discusidn e integracion de las distintas perspectivas consideradas a lo largo de la investigacion.

5. Metodologia

La metodologia empleada en esta investigacion es de caracter cualitativo, utilizando la estrategia
de analisis de contenido propuesta por Ruiz (2004), que consiste en tres fases: descriptiva,
analitica e interpretativa. Esta estrategia metodoldgica tiene como propésito conferir, a través de
un metatexto, un nuevo sentido a las fuentes de informacion, en este caso obras propias de los
autores.

Para lograr este proposito, se utilizaron matrices y criterios de afinidad apoyados en estrategias
complementarias que posibilitaron conferir un nuevo sentido. Estas herramientas permitieron
realizar una caracterizacién detallada y encontrar puntos de encuentro y discusién entre Bollnow y
Langeveld autores clasicos de la antropologia pedagogica, respecto a los conceptos de formacion y
humanizacion.




6. Conclusiones

Esta investigacion caracteriza las concepciones de formacion y humanizacién de Bollnow y
Langeveld, autores clasicos de la antropologia pedagdgica. Con el propdsito de establecer una
diferenciacion y un conjunto de presupuestos antropoldgicos que ayuden a profundizar los analisis
que hacen los pedagogos en formacion de los sujetos educativos (educadores y educandos) y los
propositos que sustentan los diferentes modelos pedagdgicos. En clave de Antropologia pedagogica
esta investigacion parte de reconocer al hombre como una unidad psicofisica compuesta por espiritu,
cuerpo y alma, sin ignorar las influencias externas.

Se parte de esclarecer las categorias de humanizacion y formacién, por un lado, la humanizacién
implica el desarrollo de las facultades espirituales del hombre y la vida en comunion, mientras por
otro lado, la formacion se refiere a las influencias externas que inciden en el hombre como el
gobierno, la instruccion y la sociedad, y le permiten manifestar su interioridad y adquirir
independencia. En ese sentido la humanizacién permite al hombre acceder a la contemplacién del
mundo, expresar su interioridad y desarrollar un sentido personal de existencia, mientras que la
formacion consta de las acciones que la sociedad realiza para proveer los encuentros y situaciones
que potencialmente puedan cambiar al hombre.

Posteriormente se muestra una caracterizacion de los conceptos a partir de las obras, sobre sus
convergencias y divergencias, que concluyeron en gue si bien existen diferencias en la forma en
como configuran los conceptos, sus puntos de reconocimiento hacia ciertas caracteristicas
coinciden. Con lo anterior, esta investigacion aporta una base conceptual para cuestionar los ideales
institucionales, modelos pedagdgicos, evaluaciones estandarizadas y propositos econémicos desde
una perspectiva antropoldgica, permitiendo asi fundamentar practicas pedagogicas mas reflexivas y
criticas.

Esta investigacion ha permitido caracterizar las concepciones de formacion y humanizacion de
Bollnow y Langeveld en el contexto de la antropologia pedagogica. Se ha destacado la importancia
de reconocer al ser humano como una unidad psicofisica influida por factores externos. A través de
este analisis, se ha clarificado que la humanizacién implica el desarrollo espiritual y la vida en
comunion, mientras que la formacion se refiere a las influencias externas que inciden en el
individuo.

Se ha demostrado que, a pesar de las diferencias en la configuracion conceptual, Bollnow y
Langeveld coinciden en ciertos puntos fundamentales. Esto proporciona una base para cuestionar y
repensar los ideales institucionales, modelos pedagdgicos, evaluaciones estandarizadas y prop6sitos
economicos desde una perspectiva pedagogica y antropologica.
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Introduccion

La presente investigacion parte del seminario de profundizacion e investigacion de
Antropologia pedagdgica y tiene como proposito comprender la concepcion de formacion y
humanizacion en clave de la antropologia pedagdgica desde los autores Bollnow y Langeveld. En
principio, se plantea la problematizacion de ambos términos poniendo en cuestion las relaciones y
distancias entre los mismos, de manera que compara Si son conceptos equivalentes, se
complementan o son plenamente distintos. En este sentido, para dar elementos a la discusion de
tal planteamiento, se recurre a los aportes de la antropologia pedagogica desde dos perspectivas
que, por un lado, comprenden al hombre desde su existencia, y por otro, desde principios que lo
conforman, reconociendo al hombre en condicion de ser formable (Bildsamkeit) y su necesidad de
educacion para hacerse humano, ello en conformidad a la premisa respecto a que sélo el hombre
puede ser educado (Kant, 2003).

En primer lugar, la investigacion inicia con la busqueda de los antecedentes, con los que
se logro rastrear las perspectivas sobre formacion y tres ejes de humanizacion, que relaciona con
humanismo, hominizacién y existencia. Los aportes de los antecedentes permitieron una primera
aproximacion a los conceptos y ayudaron a delimitarlos en relacion con el campo de la
Antropologia Pedagogica. En segundo lugar, en el marco teorico se profundiza en las teorias sobre
el hombre que fundamentan la Antropologia pedagdgica, asi como su concepto de formacién hasta
Herman Nohl, ello con el objetivo de comprender las relaciones y distancias del concepto entre el
antecesor de Bollnow y Langeveld. Por altimo, se ahonda en el andlisis de las concepciones de
formacion y humanizacién desde Otto. F Bollnow y Martinus J. Langeveld, ya que son quienes
consolidan la perspectiva fenomenoldgica en la antropologia pedagogica.

1. Discusidn a partir de las nociones de humanizacion y formacion.
(Planteamiento del problema)

Desde la antropologia pedagdgica, el estudio del hombre se plantea desde el horizonte de
una comprension de este como un ser formable, carente, excéntrico, ductil y espiritual. Dado a su
condicion, el hombre requiere ingresar a la sociedad y la cultura para ser educado y asi
humanizarse. Por ello, las reflexiones del &mbito de la pedagogia se enmarcan en el reconocimiento
de la Formabilidad como condicion para que haya humanizacion, antropogénesis o “naturaleza en
expansion” (Ferrero, 1998, citado por Runge y Garces, 2011). Sin embargo, cabe advertir que las

discusiones sobre la nocion de ser humano en la actualidad sugieren superar teorias esencialistas,
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de acuerdo con Vargas, Gamboa & Reeder (2010) el antropocentrismo se vuelve una forma de
positivismo al atribuir caracteristicas esenciales al hombre, por lo que si se define como un ser
preestablecido, queda excluido el caracter dinamico y plastico del ser humano. En contraposicion
a lo anterior, Vargas-Guillén retoma a Heidegger para plantear una concepcion del ser humano
desde la existencia y no desde la esencia. De este modo, el hombre es Dasein por lo que deviene
como ser humano en su exposicion al mundo, al relacionarse con otros a partir del lenguaje,
siguiendo a Holderlin “Se es humano desde que se es una palabra en didlogo” (citado por Vargas-
Guillén et al. 2010, p.26). Sin embargo, Vargas-Guillén et al. (2010, p.9) también afirma que “la
formacion es poner en libertad al ser en su ahi, es la habilitacion del Dasein no solo para que se
ex-ponga, sino para que en su “lenguajear” ponga de manifiesto —en ex-posicion— al ser mismo”.
En este sentido, cabe destacar que, si se considera que el ser humano no posee una esencia, un
elemento como lenguaje, o en especifico, la capacidad para elaborar signos abstractos ¢no seria
una cualidad esencial de la humanidad? Del mismo modo en que la condicion de Formabilidad,

carencia, ductilidad y excentricidad, hacen referencia a caracteristicas universales del ser humano.

De acuerdo con lo anterior, si el hombre es solo devenir no puede ser esencia, en tanto que
siempre se esta transformando, pero al mismo tiempo, si es esencia seria estatico e inmutable. Esta
cuestion lleva a considerar una paradoja que abre lugar a cuestionar, por un lado, si los conceptos
con los que se ha denominado al ser humano son suficientes, y por otro, qué lugar ocupa la
formacion en este dilema. Si bien a primera vista pareceria una cuestion inconciliable, cabe aun
asi considerar si comprender al ser humano desde un solo enfoque podria llevar a recortar la

comprension de este.

Para abordar esta cuestion, se plantea recurrir a los fundamentos mismos de la antropologia
pedagogica, dado que en este campo a partir de Bollnow surge el distanciamiento frente a los
modos de comprender al ser humano. Por lo anterior, por un lado, se retoma a Bollnow para
sustentar la perspectiva existencial, la cual estudia al ser humano como una pregunta abierta en
tanto ser no determinado capaz de hacerse en su existencia. Por otro lado, se retoma a Nohl y
Langeveld, ya que argumentan en favor de concebir una esencia humana a partir de sus principios
constitutivos, por lo que se concibe al ser humano como un sujeto que posee rasgos del caracter,
temperamentos y estratos del alma (Nohl, 1954). Estos en su conjunto se ven transformados a lo
largo de la vida del hombre, ya que se desarrolla en distintos estadios en tanto que es nifio, joven,

adulto. Alli, de acuerdo con Langeveld (citado por Hamann, 1992, p.26), la antropologia
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pedagogica ha de esclarecer una teoria sobre el “ser del nifio” y abrir perspectivas al “ser del
hombre”, ello con el fin de ampliar la comprension de los fenomenos educativos, y asi mismo, de
lugar a pensar como posibilitar la correspondencia entre el ser y el deber ser para que se haga

posible su constante transicion.

Con esto, en suma, se contemplan entonces dos modalidades de comprensiéon de la
humanizacion en tanto ser/existir humano, pero también queda abierta la pregunta respecto a si la
humanizacion entendida como existencia se diferencia de modo alguno al concepto de formacion.
Si existe la posibilidad de afirmar que no son lo mismo, ¢se puede considerar a una como
consecuencia de la otra? De ser asi, se puede dar lugar a la cuestion de si el sujeto en cuanto que
es formado, puede entonces hacerse humano; o si en la medida que se hace humano se puede dar

forma a si mismo.

Para ahondar en estas cuestiones, se plantea la cuestion general del problema a investigar
de la siguiente manera: ¢Qué concepto de formacion y humanizacién comprende la antropologia

pedagdgica segun O.F. Bollnow y M.J. Langeveld?

2. Estado de la cuestion (Antecedentes)

A continuacidn, se presenta el rastreo de investigaciones analizadas que guardan relacion
con las categorias de formacién y humanizacion. En un principio se rastrearon cincuenta y cinco
documentos de universidades publicas, privadas y revistas indexadas a nivel nacional e
internacional con tematicas afines a la Filosofia, la Teologia, la Educacion y la Sociologia.
Asimismo, se retoman trabajos de pregrado, posgrado (Especializacion, maestria y doctorado). No
obstante, el criterio de exclusion en el que se enmarca la investigacion se apoy0 en la sintesis
detallada que hacian sobre la perspectiva del ser humano y en otras sobre la formacion y su

cercania con la tradicién alemana.

El analisis detallado se centr6 en once documentos que cumplieron con los criterios de
inclusion después de aplicar el criterio de exclusion. Estos documentos provienen de una variedad
de instituciones académicas, tanto publicas como privadas. Entre las universidades publicas
destacan la Universidad Pedagdgica Nacional y la Universidad de Medellin, mientras que entre las
privadas se incluye la Universidad San Buenaventura. Ademas, se tomaron en cuenta revistas

indexadas tanto a nivel nacional como internacional entre las cuales se destacan la revista
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Pedagogia y Saberes, la revista Educacion y Pedagogia, la revista Educacdo em Foco, y la revista

espafola Educacion: Coleccidn semestral de aportaciones recientes en las ciencias pedagogicas.

Los antecedentes se presentardn de la siguiente forma, con relacion al concepto de
humanizacion se identificaron tres ejes. 1) Humanizacion y Humanismo. 2) Humanizacién y
Existencia, 3) Humanizacion y Hominizacion y posteriormente, se expondran los antecedentes

relacionados con el concepto de formacion.

Humanizacion y Humanismo

Con relacion a esta categoria se identificd que el concepto de humanizacion se concibe
como objetivo, y por otros, como proceso de integracion del humanismo. Por lo anterior, se retoma
el trabajo de grado de especializacion en pedagogia y docencia universitaria realizado por Lozada
etal. (2013) de la universidad de San Buenaventura titulado “Humanizacion de la practica docente

universitaria”.

En esta investigacion el concepto de humanizacion hace referencia a la cualidad de hacerse
humano a partir de la humanitas, comprendida como la educacién y formacion del hombre a partir
de las artes o las disciplinas humanisticas. En contraposicion, se diferencia del humanismo del
siglo XX, dado que este Gltimo designa una idea de naturaleza humana referida al comportamiento
y a la apariencia, lo cual desligé al concepto de los principios que le dieron forma. Esta nocion
junto a la idea de progreso acentud la cosificacion del hombre, de tal manera que el des humanismo
surge como efecto de la pérdida del sentido y del valor humano al transformarlo en capital humano.
Cafias Fernandez (citado por Lozada et al. 2013) afirma que las guerras y el genocidio del siglo
XX, son producto de los vacios existenciales de la humanidad, dado que la idea de progreso y

humanismo no daban respuesta a las necesidades mas intimas y trascendentales del ser humano.

Esta investigacion aporta una diferenciacion conceptual con respecto a la humanitas, ya
que los romanos hacen referencia a ella como la educacion que tienen en comun los hombres y
que los distingue de los animales. Diferente al concepto esencial del humanismo, que busca
restringir la idea de ser humano. En este sentido, si la humanitas integra al conjunto de la

humanidad, el humanismo excluye y categoriza al hombre.

El articulo “el humanismo pedagdgico en la discusion actual” por Clemens Menze, de la
Revista espafiola Educacion: Coleccion semestral de aportaciones recientes en las ciencias

pedagdgicas, 1996, explora el tema del humanismo pedagdgico en el contexto de la educacion y
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su contribucidn a las ciencias educativas en la definicion de objetivos pedagdgicos. También se
analiza la comprension del concepto de humanismo mediante la exploracion del ser humano en su
realidad actual y potencial. La transformacion del pensamiento hacia el uso maduro de la libertad
y la operacion requiere educacion (Bildung). El concepto de educacion (Bildung) se entiende como
un proceso de desarrollo de las facultades humanas para que se desarrollen en armonia. Desde la
perspectiva de Humboldt (citado por Menze, 1996), el arte y el lenguaje son fundamentales para
estimular la autoeducacion, ya que el lenguaje posibilita y establece un fundamento esencial,
siendo el lenguaje una condicion sine qua non para la humanidad. En Ultima instancia, a través del
lenguaje, el ser humano puede expresar su esencia humana. Este articulo aporta un analisis al
estudio del humanismo pedagdgico debido a que ofrece una visidn profunda y contextualizada de
la educacion como un proceso de desarrollo humano integral, resaltando la importancia de la

autonomia, la autenticidad y la autorrealizacion en el proceso educativo.

Humanizacién y Existencia

La humanizacion asi mismo es concebida como un “existir humano” esta perspectiva
fenomenoldgico-existencial encuentra resonancia en pensadores como Freire y Nussbaum, por lo
cual retomamos la tesis doctoral en educacion “Formacion y desarrollo de las capacidades.
Perspectivas para una formacion humanista desde el yo puedo fenomenoldgico y la teoria de

Martha C. Nussbaum” elaborada por Silva, W. (2015) de la Universidad Pedagdgica Nacional.

Silva, retomando a Nussbaum, hace énfasis en una formacion enfocada en las capacidades
relacionadas a la democracia y la cultura. Estas son “la capacidad de desarrollar un pensamiento
critico; la capacidad de trascender las lealtades nacionales y de afrontar los problemas
internacionales como ciudadanos del mundo; y, por ultimo, la capacidad de imaginar con
compasion las dificultades del projimo” (Nussbaum, 2010, p.85). La primera capacidad consiste
en ser critico con respecto a uno mismo y las propias tradiciones. La segunda, radica en el concepto
de ser humano como ciudadano del mundo, cuya lealtad esta dirigida a todos los seres humanos y
no primordialmente a las naciones. La tercera, consta del principio de alteridad, mediante la cual
se busca comprender las vivencias de la otredad. Esta investigacion aporta una perspectiva
contemporanea y ética sobre la formacion humana, destacando la importancia de una educacion
que cultive la humanidad lo que nos permite enriquecer la comprension de la formacion y la

humanizacion en multiples perspectivas.
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En congruencia con lo anteriormente mencionado, se observa que la humanizacién no se
percibe como un estado a alcanzar, sino méas bien como un modo constante de ser o de estar siendo
humano, razén por la cual se retoma el articulo “La antropologia pedagdgica filosofica y
pedagdgica critica en la obra de Paulo Freire: La vocacion de ser mas y la educacion como
prdctica de la libertad.” De Runge, K. & Mufioz, D. (2021) de la revista Educacdo em Foco. En
él, se enuncia que la antropologia alemana y el pensamiento critico freiriano se cimentan en la
pertinencia humanista de problematizar la realidad psicosocial del ser humano, asi como sus
maneras de subjetivarse. En Freire, la concepcion de ser humano radica en una perspectiva
reflexiva y critica, y surge de la denuncia de las situaciones que dificultan la emancipacion
humana. (Runge & Mufioz, 2021). Asi mismo, se cimenta en la vocacion de ser mas, que consta

de reconocer al sujeto como ser de didlogo, de esperanza y de praxis de conciencia.

En primer lugar, reconoce que mediante las relaciones es posible la configuracion del ser
social, el dialogo asi implica responsabilidad social y politica del hombre. En segundo lugar, la
esperanza consta de la posibilidad humana de modificarse y modificar el mundo, partiendo de un
optimismo critico, pero no se limita a la nocidn de espera pasiva, refiere a la idea de lucha constante
por la liberacién. En tercer lugar, la praxis consta de la toma de conciencia frente a la opresion, de
tal manera que, percibe la opresion como oportunidad histérica de cambio, reconociendo la
pertinencia de ahondar en las problematicas humanas para comprender y proponer practicas
formativas emancipatorias. (Runge & Mufioz, 2021). En este sentido, el hombre es entonces
Ilamado al mundo, a transformarlo transformando su existencia constantemente a ser mas. De esta
manera, la antropocritica Freireana se configura como un humanismo latinoamericano que
interpreta la condicion humana y sus formas de manifestarse de manera critico-reflexiva, situando
a la educacion como préctica de la libertad y como auténtica humanizacion. (Runge & Mufioz,
2021). Este articulo aporta una nueva perspectiva en el estudio de la formacion humana al destacar
la educacion como una practica liberadora que va mas alla de la transmision de conocimientos.
Ademas, contextualiza los conceptos educativos en un marco cultural especifico, enriqueciendo

asi el debate sobre la educacion y la humanizacion.
Humanizacion y Hominizacion
El hombre en tanto ser humano, comprende el conjunto de caracteristicas fisicas que se han

consolidado en el tiempo, o por lo menos generan la apariencia de ser estables. Esta configuracion

se transforma a un ritmo lento en el traspaso entre generaciones, mientras que el hombre en tanto
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ente humano se configura a un ritmo imprecisable, dado a la imposibilidad de prever qué
situaciones afectan su devenir, por lo anterior se retoma el articulo de Hilario Topete Lara (2008)
Lara titulado "Hominizacién, humanizacion, cultura™, publicado en la revista Aportaciones desde
Coatepec El articulo aborda la evolucion de Homo sapiens desde una perspectiva interdisciplinaria
gue combina genética, paleoantropologia, antropologia sociocultural y arqueologia. Topete Lara
(2008) comienza describiendo las caracteristicas fundamentales de una especie gregaria, omnivora
e hipersexual adaptada a la locomocion bipeda en entornos aridos. Destaca la importancia de la
capacidad cerebral para la comunicacion, la memoria y la légica, resaltando las diferencias en la
morfologia y funcionamiento cerebral entre machos y hembras, subrayando la complementariedad
en el pensamiento entre la focalidad (machos) y la panoramicidad (hembras). Posteriormente,
Topete Lara (2008) introduce el papel crucial de la cultura en el proceso de humanizacion,
entendida como un fenémeno colectivo que surge de las capacidades y acciones de los grupos
sociales, no limitada solo a conocimientos y objetos materiales, sino también a normas, valores y
creencias compartidas que influyen en el comportamiento social. En conclusion, el autor propone
que entender al Homo sapiens implica comprender tanto los factores biolégicos como los procesos
culturales, mostrando que la plasticidad del cerebro humano junto a la cultura fueron aspectos
clave para el desarrollo de sociedades humanas complejas. El anterior articulo aporta a la
investigacion un marco interdisciplinar porque rescata elementos claves para retomar qué lecturas
se han hecho alrededor del ser humano en su hominizacion a la humanizacion, las relaciones entre
la biologia y la cultura y el papel que tiene le da a la cultura como medio de comprensién para

sociedades complejas.

Se retoma el articulo: “Aspectos del inacabamiento humano” de José Maria Barrios
publicado en la Revista espafiola Educacion: Coleccion semestral de aportaciones recientes en las
ciencias pedagogicas, 1995. Muestra a grandes rasgos tres perspectivas derivadas de los aportes
de Gehlen y Portman. Hace un recorrido por el inacabamiento bioldgico, psicolégico y existencial.
Con respecto a la primera, se conceptualiza al hombre en términos de inespecificacion organica y
lo contrasta con la especializacion biologica del hombre con las demas especies. Es asi como, la
especie humana es determinada como la especie mas fragil y desvalida, y menos especializadas.
En su prematuridad bioldgica el hombre requiere cuidados, dependencia de la madre, alimentacion,
y seguridad. Esto lleva a que esta indeterminacion bioldgica se manifieste en una mayor plasticidad

que hace posible la capacidad perceptiva. El inacabamiento y la plasticidad hacen necesario y
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posible el aprendizaje. En cuanto al medio, el hombre no se adapta al medio, sino por el contrario
adapta el medio para poder sobrevivir, mientras que, en el animal si esta determinado. (Barrios,
1995)

Con relacion al inacabamiento psicologico se retoma la idea de la “no instintividad pura”
es decir, que los instintos humanos son complementados por la cultura y Esta falta de instintividad
pura permite la educacion pues desde alli se busca que susciten habitos, actitudes y aptitudes en el
que se posibilite que el propio individuo construya su propia personalidad y su inteligencia,

mediante la experiencia y la instruccion.

Por ultimo, desde la mirada existencial, se distingue entre la vida biologica, compartida
con los animales y determinada por leyes bioldgicas, y la vida biografica humana, que se
caracteriza por la libertad y la capacidad de cada individuo para escribir su propia historia mediante
decisiones personales Ademas se rescata la idea de que la vida humana comienza con una
facticidad esencial, es decir, condiciones y circunstancias ya existentes al nacer. Sin embargo, esta
facticidad no implica que todo esté por hacer, sino que proporciona la base sobre la cual cada
individuo debe completar su propia historia y desarrollo, de esta forma se cultiva la responsabilidad
en la educacion no como una limitacion sino vinculado a la realidad. El articulo aporta y comparte
el postulado del ser humano como un ser inacabado y en constante desarrollo, moldeado por la
interaccion con su entorno social, cultural y existencial donde la educacion se convierte asi en un

proceso fundamental para potenciar esta capacidad de autodesarrollo y autonomia personal.

Formacion

El concepto de formacion se puede abordar desde el analisis de las intenciones formativas
concebidas en distintas épocas. Por ello, se retoma el articulo de Runge, Mufioz & Ospina de la
revista Pedagogia y Saberes (2015) “Relaciones del saber sobre la educacion y la formacion
(pedagogia) y del saber sobre lo humano (antropologia) en Comenio, Rousseau y Kant: Aportes
de la antropologia pedagogica.” En este documento, se hace una sintesis de diferentes
perspectivas sobre el ser humano, y respectivamente el modo de comprender y llevar a la practica

su formacion.

En primer lugar, Runge, Mufioz & Ospina. (2015) retoman la nocion de Kant que considera
que el hombre puede ser observado desde un punto vista fisiologico y pragmatico. EIl primero

consta de la “naturaleza animal” del hombre, mientras que la segunda refiere a la cualidad de un
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ser que actua libremente, que hace y debe hacer de si mismo. En este sentido, el hombre seria un
animal dotado de capacidad de razonar, pero que no se haya determinado por su condicion natural,
de hecho, no alcanzan una determinacion ultima, y por lo mismo, la formacion encuentra su

continua extension y aplazamiento.

En segundo lugar, se encuentra la perspectiva de Rousseau, quien establece la pertinencia
de la categoria de infancia, reconociéndose como un modo de ser corporal, quien a través de
percibir y sentir genera su conciencia, la cual es a su vez el punto de partida de la formacién
humana. El sujeto no posee una espiritualidad descorporalizada, para acceder a la sociedad,

requiere primero de la corporalidad y no antes la razén.

En tercer lugar, se encuentra la perspectiva Comeniana sobre el hombre, el cual es
reconocido como un ser proyectado a imagen y semejanza de Dios, por lo que requiere de
formacién, moralidad y religiosidad. La formacion, en este sentido, refiere a la disposicion de un
régimen disciplinar apoyado en el castigo y el ejemplo, el cual posibilita regular las pasiones y
sentimientos generando una interioridad organizada capaz de adquirir costumbres y virtudes. Por
ello, para Comenio la formacion impartida por la familia no podia dejarse en manos del libre
albedrio, tenia que ser responsabilidad de la comunidad. (Runge, Mufioz & Ospina, 2015).

El articulo enriquece a la investigacion al ofrecer una ampliacién historica y filosofica
sobre la formacion humana. Al explorar las concepciones de Kant, Rousseau y Comenio,
proporciona distintos enfoques que permiten contrastar y contextualizar los conceptos clave de la
investigacion. Este andlisis ayuda a identificar las lineas de cercania entre estas perspectivas
histdricas y los fundamentos de la investigacion, profundizando asi nuestra comprension de cémo

se han desarrollado y aplicado las ideas sobre la formacién y la humanizacién a lo largo del tiempo.

En el marco de la formacién en el &mbito de la antropologia pedagdgica, se retoma la
publicacion “Aportes de la antropologia pedagogica a la formacion y la ensefianza” de Ana Julia
Hoyos de la revista Educacion y pedagogia (2009). El articulo llama la atencion frente a la
problematica de las practicas pedagogicas descontextualizadas y reiterativas, lo cual se debe a la
ausencia de reflexividad sobre las mismas. Por ello, algunos maestros han tendido a emplear
recursos y métodos sin antes realizar una lectura holistica de las condiciones del contexto,

omitiendo la evaluacion de las condiciones que favorecen su ensefianza. En oposicion a ello,
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Hoyos aboga por una reflexion didactica que integre una articulacion entre la escuela y la vida a

partir de una pedagogia de la alteridad.

Este articulo aporta al proyecto de investigacion una ampliacién conceptual con relacion a
la formacidén humana. Plantea una perspectiva sobre el tiempo desde el concepto Kairds, el tiempo
existencial, diferenciandolo del Khronos, el tiempo objetivo. Asi mismo, retoma el concepto de
corporeidad, en referencia a que lo corporeo surge en el encuentro con otros, adquiriendo un
significado vital, diferente a lo corporal, que solo hace referencia al cuerpo estatico. En definitiva,
aporta una comprension a dos dimensiones del ser humano que hacen posible el surgimiento de la

subjetividad en el relacionamiento con otros.

Frente al concepto de formacién en la contemporaneidad, desde Gémez y Diaz (2022) en
su tesis de pregrado del programa en pedagogia de la Universidad pedagdgica Nacional titulada;
“Una aproximacion al concepto de educacion. Revision de la produccion académica en Colombia
Durante el Siglo XXI”, se aborda el concepto de formacion desde Herbart identificando su
diferenciacion con respecto a educacion (Erziehung) y ensefianza, haciendo énfasis en la
formacion del caracter. Asi mismo, retoman la relacion de la formacién con la disciplina a través
de Kant, comprendiendo esta Gltima como la formacién negativa que posibilita la transformacién
de la animalidad en humanidad. También, a través de Kant, destacan el concepto de hombre al
reconocerlo como un ser que nace inacabado y fragil. Por otra parte, se retoma a Loaiza et al.
(2020) quien concibe formar como la capacidad de cada sujeto de dirigir responsablemente su
propia esencia como ser humano, de manera que, reconoce a la formacion como cultivo de si en
cuanto autoformacién. Por ultimo, se llama la atencidén ante la preocupacion por el uso del
concepto, pues se tiende a la educacién ciudadana, donde se alude a la formacidn permanente para
la ciudadania y a la adquisicion de competencias, que posibilitan la formacion de sujetos altamente

adaptables.

En el articulo "Antropologia pedagdgica: de las imagenes del hombre a la bisqueda de
sentido" de Saavedra y Saavedra (2020), se aborda el estudio de la antropologia pedagdgica en
Alemania durante el siglo XX, destacando que esta linea investigativa se centra en dos procesos
fundamentales en la vida humana: la educacion y la formacion. A través de estos procesos, el ser
humano despliega, instruye, ejercita, realiza y consolida tanto sus capacidades biol6gicas como

sus disposiciones espirituales.
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El articulo aporta a la investigacion elementos del concepto de formacion en la linea de la
antropologia pedagdgica. Con respecto a este concepto, el articulo resalta la intencion de la
formacion y lo contrasta con los fines educativos. La formacion se entiende como una penetracion
espiritual, una interpretacion del mundo o un hallazgo del sentido de la vida; es una necesidad
humana presente en todos los individuos, cuya apertura al mundo los confronta desde su propia

fragilidad y finitud.

Este proceso reconoce que el hombre no nace determinado, como sugiere el sistema
educativo al definir qué es importante aprender y qué no. Més bien, el individuo se determinay se
forma durante su existencia, dando forma a sus disposiciones y capacidades naturales de manera
impredecible (Gadamer, citado por Saavedra & Saavedra, 2020). Es decir, la formacién no elimina
el papel del maestro; por el contrario, requiere un encuentro con el otro y consigo mismo para
lograr la realizacion personal. Reconocer en lo extrafio lo propio y hacerlo familiar es el
movimiento fundamental del espiritu, que implica un retorno a si mismo desde el ser otro. El
proceso de formacion modifica los ideales educativos planteados desde el exterior y busca una
autocomprension estética con pretension de verdad y bondad (Horlacher, citado por Saavedra &
Saavedra, 2020). La Bildung (formacion) y la Erziehung (educacion) se ocupan respectivamente
de la formabilidad y la educabilidad del individuo. La formacién implica un trabajo sobre si mismo
para forjar el hombre al que se aspira, desplegando y transformando sus deseos y posibilidades de
existencia a través del lenguaje. La formacién, como acto de desbordamiento del ser, busca la
realizacion basada en la tension entre la individualidad personal y los valores sociales, entre lo que
un hombre es y lo que aspira a ser, entre su imagen predeterminada y su existencia particular.

3. Posibilidades para pensar la pedagogia desde lo disciplinar y lo profesional
(Justificacién)

Se abordan en primer lugar las razones que hacen pertinente el presente ejercicio de
investigacion, subrayando sus aportes al campo disciplinar de la pedagogia, sus posibilidades de
aplicacion en el ambito profesional. Por Gltimo, se argumenta como la antropologia pedagdgica

contribuye a resolver la problematica planteada.

Esclarecer las nociones de humanizacion y formacion en clave de la antropologia
pedagdgica aporta al campo disciplinar de la pedagogia una perspectiva que posibilita determinar

de manera maés rigurosa las cercanias y diferencias entre ambos conceptos, lo cual permite
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considerar si son 0 no intercambiables. Ademas, permite confrontar las distintas miradas que se

tienen sobre los sujetos educandos entre las disciplinas en las que se apoya la pedagogia

En ese sentido, la reflexion sobre el ser humano formable es primordial para el pedagogo
en formacidn, ya que la percepcién sobre el sujeto condiciona los propositos posibles, asi como
los medios y métodos a emplear. Por ello, el pedagogo debe conocer la necesidad de prevenir la
adopcion de perspectivas que ignoren la integralidad del ser humano y reduzcan su analisis a
aspectos superficiales, como la conducta. Por ejemplo, el modelo sobre el ser humano de la
cibernética, que omite la dimensidn espiritual y limita las facultades humanas a la adaptabilidad y
la adquisicion de informacién. Esto conlleva a la instrumentalizacion y cosificacion del ser

humano, descuidando su condicion humana que le faculta para actuar con autonomia y sentido.

En el ejercicio profesional, la pertinencia de esta investigacion radica en la articulacion de
una perspectiva amplia sobre el ser humano que pueda brindar aportes a los referentes que guian
las practicas pedagogicas. Por lo general, el fundamento que orienta la percepcidn sobre el sujeto
a formar en las instituciones educativas es dado por los modelos pedagogicos. En ellos, el
educando es definido desde una serie de cualidades que se dan por hecho o que se esperan de él, y
del mismo modo, en el educador. De esta manera, el educando es concebido como un sujeto capaz
de asimilar y acomodar sus esquemas cognitivos para resolver problemas o investigar
(Constructivismo cognitivo); de desarrollar sus capacidades conforme a su medio (Naturalismo
experiencial); de adquirir aprendizajes por medio de pares (Constructivismo sociocultural); de
adaptar su conducta dado a su susceptibilidad al condicionamiento (Conductismo), entre otros.
Con ello, se tiene un espectro de cualidades y aptitudes referidas a comportamientos observables
en el educando, pero sin tener en todas ellas un ndcleo comun, de alli que incluso se consideren
perspectivas contrapuestas e incompatibles entre los modelos pedagdgicos. Por lo anterior, estos
referentes pueden encontrar dificultades en la consecucion de sus propdsitos ya que sus analisis
parten de buscar resolver las contingencias y no de establecer una comprension profunda del
educando, lo cual se puede llegar a evidenciar en la escasa correspondencia entre lo consignado
en los documentos institucionales y la realidad efectiva. Por este motivo, una investigacion que
problematice a la luz de la antropologia pedagdgica el concepto de hombre en general, planteando
una dialéctica entre el ser humano (esencial) y el hacerse humano (existencial) da lugar a discutir
los marcos de referencia con los que ha sido comprendido el educando, y con ello, considerar las

condiciones de posibilidad para la formacion.
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4. Objetivos
Objetivo General
° Caracterizar las concepciones y relaciones sobre formacién y humanizacion a partir de
dos autores clasicos de la Antropologia Pedagdgica (Bollnow y Langeveld) para brindar aportes
a la discusion de su uso en el &mbito de la pedagogia.

Objetivos Especificos

° Rastrear los conceptos y sus principios desde las perspectivas de Bollnow y Langeveld.

° Describir las convergencias y divergencias de los conceptos de formacion y

humanizacion desde Bollnow y Langeveld.

° Analizar e interpretar las concepciones sobre formacion y humanizacion a partir de la

perspectiva de Bollnow y Langeveld.

5. Sobre el hombre y su formacién (Marco Teo6rico)

La exposicion del marco tedrico parte del concepto de Antropologia Pedagdgica, de su
emergencia y consolidacion. En primer lugar, se aborda el conjunto de presupuestos
antropologicos para comprender las condiciones de posibilidad para la humanizacién, por lo cual
se recogen los aportes de la antropologia filosofica y pedagdgica, ya que permiten tener una idea
amplia sobre los principios constitutivos del ser humano que lo diferencian de otros seres vivos.
En segundo lugar, se retoma el concepto de formacion desde los autores Herman Nohl y Horlacher
para comprender las condiciones en que emergen los cambios a los conceptos de formacién y

humanizacion en el marco de las ciencias del espiritu.

Antropologia Pedagdgica

La antropologia pedagdgica se constituye como un campo de reflexion que relaciona a dos
campos disciplinares: La antropologia y la pedagogia, y no una disciplina y un objeto de estudio
(Runge & Mufioz, 2012) como en el caso de la antropologia de la educacion. En este sentido, la
antropologia pedagdgica plantea sus cuestionamientos en dos direcciones. Por un lado, busca
brindar aportes a la comprension del ser humano desde la perspectiva de la formacion y la
educacion humana, esto es ¢Que dice el fenomeno de la educacion sobre el ser humano en general?

Por otra parte, comprende las reflexiones antropoldgicas que subyacen a las propuestas formativas,
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es decir ;Qué modos de comprender al hombre sustentan y orientan las intenciones y las acciones
formativas? Ambas cuestiones guardan una interrelacion en tanto que “no hay pedagogia sin
consideraciones antropoldgicas, asi como no hay antropologia sin consideraciones pedagdgicas.”
(Runge, Mufioz & Ospina, 2015, p. 10). Por lo anterior, aln a pesar de no ser explicitada, toda
puesta formativa se funda en una concepcion antropoldgica. En este sentido, en la medida que se
reconoce su mutua dependencia, el estudio se sitia desde la antropologia pedagdgica ya que en
este ambito se fundan los presupuestos antropoldgicos que posibilitan comprender al ser humano
en un sentido amplio, y por lo mismo, abre oportunidades para reflexionar sobre las posibilidades

para la formacion.

En principio, la antropologia pedagogica, de acuerdo con Runge et al. (2015, p.12) a partir
de los conceptos de formabilidad, ductilidad, perfectibilidad e indeterminabilidad, se hace
referencia a que el ser humano requiere adquirir su determinacion, su humanidad, en tanto que
nace desprovisto de esta, por lo que requiere ingresar al mundo humano desde procesos educativos

(ensefianza, instruccion, cuidado, gobierno) para alcanzarla.

De acuerdo con Nassif (1958), dado que la totalidad esencial del hombre no puede ser
captada, es preciso reconocer una teoria amplia sobre él que retome el conjunto de reflexiones
provenientes de multiples disciplinas, ya que restringir los &mbitos que estudian al ser humano
disminuye asi mismo las posibilidades de su observacién. Si bien estudiar al hombre desde
multiples enfoques no brindard una imagen absoluta, los esfuerzos por comprenderlo desde
distintas miradas posibilitan aproximarse a la obtencién de una idea, si bien no objetiva, al menos

si mas detallada.

Segun Nassif (1958), la antropologia pedagogica en tanto que busca comprender al hombre
no puede remitirse solamente a los presupuestos de la antropologia filoséfica, limitarse a ello
excluiria la subjetividad humana, la cual es relevante ya que el hombre también requiere
comprenderse desde la reflexion sobre si mismo. En este sentido, se ha de elaborar continuamente
una idea sobre el hombre que articule una vision sistematica entre las ideas generales y las
vivencias individuales del sujeto. Por ello, el hombre ha de ser captado en su formacion y no solo

en desde su constitucion.
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Constitucion de la antropologia pedagdgica

Las cuestiones antropologicas han estado presentes en la reflexion del pensamiento
occidental. La pregunta por el hombre y su relacion con la educacién ha sido abordada por los
presocraticos, los sofistas y Platén, asi como desde una concepcion teoldgica por parte de San
Agustin, Tomas de Aquino y los escolasticos. (Wulf & Zirfas, 1994) Posteriormente, con la
pedagogia moderna se retoma el problema antropoldgico® a partir de la diferenciacion del hombre
con el animal y por tanto su condicion de humanidad, cuestion abordada por Comenio y Kant. Sin
embargo, también se plantea la cuestion por la idea de naturaleza humana situada por Rousseau.

El problema antropoldgico ha estado ligado a la educacion, adn si su relacion no se enuncia
de forma explicita. Como Afirma Fullat (1997) “Dado que a quien se educa es al ser humano y no
a un chimpancé, no es de extrafiar que resulte imposible abordar la cuestién educacional sin
referirse al anthropos o realidad humana. Lo humano y lo educacional constituyen «significantes-
significados» mutuamente referidos”. En este sentido, para comprender la educacion no se puede
eludir la pregunta por el hombre, sin embargo, es esta cuestion la que encuentra mayor dificultad
en ser esclarecida. A lo largo de la historia el concepto de hombre ha sido comprendido de
maltiples formas, se ha hecho referencia al anthropos como un ser esencial, natural, condicionado
0 en situacion de ser-ahi (Dasein). Asi mismo se ha tratado de definir aquello que le da su condicién
de ser humano, es decir su humanidad. No obstante, con el tiempo se han dividido mdltiples
posiciones frente a lo que significa el ser humano, principalmente por las tensiones que existen

entre ellas.

Con la llegada del siglo XX, la antropologia se formaliza a partir de los planteamientos de
Max Scheler, Helmuth Plessner y Arnold Gehlen, por lo que, frente a la pregunta por el ser del
hombre, esta disciplina se constituye como una filosofia que pudiese comprender la “total”
existencia del hombre, su puesto en el cosmos, asi como su relacion con el mundo y los otros seres
humanos (Wulf & Zirfas, 1994). Con ella, en el contexto aleman, las cuestiones en torno a la
educacion son tratadas desde la antropologia pedagdgica, la cual se ve influenciada en su
surgimiento por la fenomenologia de Dilthey, Husserl y Plessner. Asi, a través de la pedagogia de

las ciencias del espiritu se consolida la Antropologia Pedagdgica de H. Nohl y la Pedagogia

' con esto nos referimos a la pregunta frente a qué es el hombre.
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General de W. Flitner. Luego, en los afios cincuenta, se consolida su perfil fenomenoldgico gracias
a los estudios de M. Langeveld y O.F. Bollnow. (Wulf & Zirfas, 1994).

Posteriormente, entre los afios sesenta y setenta, en la antropologia pedagdgica proliferan
una amplia multiplicidad de perspectivas, lo cual implicé la necesidad de su sistematizacion, sin
embargo, dado a la magnitud de su extension se realizaron diferentes intentos conforme a
diferentes criterios. De esta manera, Scheuerl (1982) desarrolla tres planteamientos: uno
integrativo, uno que analiza el ser ahi (Dasein) y otro que consta del analisis de las imagenes del
hombre. También Becker (1977) subdivide el &rea en tres categorias: Relacion de antropologia y
pedagogia; Tareas y métodos de la antropologia pedagogica; Antropologia de la nifiez y la
juventud. Asi mismo, algunos autores renunciaron a los esfuerzos de una organizacion y
sistematizacion detalladas, por lo cual elaboraron una historia de la antropologia pedagdgica, como
lo es en el caso de Hamman (1982). Quien desarrolla una sintesis critica a los modelos de ser
humano. Entre otros ejemplos, se encuentra también el trabajo de Kamper (1971), Holteshinken
(1976) Lassahn (1983), Meinberg (1976), entre otros.

En la actualidad, los desarrollos de la antropologia pedagdgica, especificamente en la linea
de una antropologia histdrico-pedagdgica, cuestionan los ideales del hombre como formas
prescriptivas de ser humano. Por lo mismo, plantean que ya no es posible pensar al hombre en
términos esencialistas, de manera que la Unica forma legitima de comprender al hombre es a través
de la historia, de analizar criticamente como el hombre esta siendo o ha sido formado (Runge,
2011). En este sentido, muestra su cercania con Bollnow al comprender que el ser humano se
realiza en su existencia. Por lo anterior, la antropologia pedagdgica plantea el estudio del hombre
desde el horizonte histérico de comprension al reconocerlo como un ser formable, carente,
excéntrico, ductil. Cuya condicion lo habilita a ingresar a la sociedad y la cultura para ser educado.
Esta revision historica es fundamental para identificar las distintas perspectivas sobre el hombre
que surgen en el marco de la Antropologia Pedagogica, con lo cual, si bien no se identifica una
idea unitaria sobre el hombre, si se reconocen puntos en comun que son retomados desde la
antropologia filoséfica, puesto que las teorias sobre el hombre no se constituyen desde un

desarrollo lineal con respecto a sus antecesoras.
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Teorias sobre el hombre
El hombre como esencia

La antropologia pedagdgica halla sus fundamentos en las ciencias del espiritu, la cual se
cimenta en la comprension antropoldgica del ser humano de Wilhelm Dilthey. En conformidad a
Dilthey & Hamann, el hombre no puede ser concebido Unicamente a través de una esencia ideal.
Determinarlo a partir de ello seria comprenderlo en términos de una sustancia, cuyo origen y
desarrollo se da por un principio supremo, en el cristianismo seria la imagen de Dios, para
Aristételes el Ser supremo, quien es la causa del paso del hombre a su imagen ideal. Asi mismo,
esta perspectiva afirma la independencia del hombre con respecto a la materia, dado a que su alma
es trascendental al condicionamiento y a la muerte (Hamann, 1992). Por tanto, para el idealismo,
el hombre deviene en lo que en principio ya es, dado que su ser esta prescrito en un inicio, por lo

que es inmutable.

Por el contrario, el ser humano no podria comprenderse en términos de una esencia
material-natural, pues ello llevaria a ignorar la condicion espiritual, determinando al ser humano
COmMo un espécimen organico cuyo propdsito consta de seguir su curso natural de desarrollo. De
acuerdo con Hamann (1992) los procesos naturales transcurren de un modo puramente mecanico,
por lo que el hombre al ingresar en ellos condiciona toda su actividad psiquica, lo que orienta a
sus acciones al propdsito de la supervivencia, excluyendo asi las posibilidades de la actividad

espiritual.

En conformidad al marxismo, las condiciones materiales de existencia configuran la
conciencia humana en tanto que esta no las antecede. Para Marx (citado por Hamman, 1992). El
hombre y su modo de vivir dependen primordialmente de su lugar en la sociedad y de las
circunstancias, pensamientos, ideologias y costumbres que en ella predominan (superestructura).
Dichas condiciones obstaculizan la satisfaccion de necesidades del hombre, lo cual orienta a este
altimo a emanciparse. Por Gltimo, cabe destacar que esta idea de hombre se ve restringida en lo

animico y por tanto en su condicion trascendental, afirma Hamann (1992):

El hombre que llega a la plenitud de su ser y de su existencia no es un hombre que tiene
esperanzas en el mas alla, sino un hombre que -poniendo la naturaleza a su disposicion y
determinando de un modo consciente y activo el transcurso de la historia- se salva a si

mismo para un ilimitado goce de los bienes terrenales. (p.55)
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En este sentido, lo prioritario es el proceso de maduracion mediante el cual se desarrollan
las fuerzas para la produccion que harian posible tanto la elaboracion de bienes materiales como

el alcance de una sociedad sin clases sociales.

El hombre como esencia constitutiva y constitucional

En la perspectiva de Heidegger, la esencia del hombre es una imposibilidad puesto que se
mantiene en permanente cambio, ya que para él la esencia del hombre consiste en la mera
existencia. De este modo, el hombre no tiene propiedades como las cosas sino posibles modos de
ser, de manera que su “ser” consiste en las elecciones que toma. Sin embargo, segiin Ferndndez
Beites (2007, p.237) “esta tesis elimina la esencia del hombre a favor de una existencia que
facilmente se convierte en un mero acontecer del ser”. Por el contrario, Beites reconoce que el
hombre posee una esencia, y que en cada sujeto se configura de manera individual pero que no se

agota en la mera existencia.

Si bien el hombre no es una esencia en el sentido clasico, y por lo mismo, no le suceden
accidentes que lo alteren de manera definitiva, ain cabe reconocer que muchos de los cambios que
experimenta son modificaciones deliberadas, y por o mismo, tiene lugar considerar que “lo que el

hombre hace de si mismo ha de ser esencial”. (Beites, 2007, p.237).

Fernandez Beites para considerar una alternativa al existencialismo retoma a Zubiri, quien
plantea un concepto sobre la esencia sustentada en la sustantividad, en reemplazo de la idea
sustancia (estable o determinada). Zubiri, (citado en Beites, 2007) define la sustantividad como la
conformacion de un todo y sus partes, o “notas” como las denomina el autor. A partir de esta teoria
ontoldgica se considera que la estructura basica de la realidad no radica en sustancias que soportan
accidentes, si no de sustantividades compuestas por notas variables e invariables, de modo que
toda alteracion de la sustantividad comprende la integracion o desarticulacion de las “notas” de

tipo constitucional.

Las notas de tipo constitucional comprenden, por un lado, las notas invariables o
“constitutivas, las cuales constan de las esencias en sentido estricto y corresponde a la idea de
sustancia clasica (esencia inalterable), por otro lado, reconoce las notas variables o
constitucionales, estas son esencias procesuales (dindmicas) que puede incorporar cambios en la

propia esencia. De este modo, la esencia se define como el “minimo de notas que son necesarias
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en una sustantividad para que sea dicha sustantividad” (Beites, 2007, p. 245). Es decir, es el

conjunto de notas suficientes que preservan la esencia.

De acuerdo con lo anterior, se puede pensar la esencia del hombre en términos generales
integrando las caracteristicas comunes en el ser humano, sin por ello incurrir en especificidades
particulares o superficiales. Con ello, tiene lugar considerar y diferenciar qué elementos vienen
dados en el hombre, en la medida que son constitutivos, de aquellos que son variables y se

adquieren, y que a su vez hacen parte esencial del ser humano.

El hombre como unidad psicofisica

En contraposicion a las perspectivas materialistas y naturalistas, Hamann y Dilthey
coinciden en una vision antropoldgica de conjunto, integrando las consideraciones bioldgicas y
espirituales. Para Dilthey (1949) el hombre se constituye bajo una unidad psicofisica que
comprende la relacion dependiente entre alma, cuerpo y espiritu. EI alma o psique se refiere al
impulso vital y la parte inmaterial del hombre, a través de ella se desarrolla la vida animica que da
lugar a los fendmenos de la mente, los cuales a su vez le posibilitan inteligir el mundo. Para Dilthey
en tanto que no hay pensamientos sin sensaciones considera que el alma es plenamente

dependiente del cuerpo constituyendo una unidad indivisible.

De la misma manera, como afirma Hartman (citado por Hamann, 1992, p.64) “No hay
espiritu sin una conciencia que le haga soporte, no hay vida animica sin vida organica, y no hay
vida organica sin la naturaleza fisica”. En este sentido, el cuerpo se constituye como el organismo
que da lugar a que surjan los fendmenos de la vida animica, estos son, las sensaciones y el
pensamiento. Sobre este Ultimo se funda la vida espiritual, la cual provee al hombre de la capacidad
para generar ideas y sus simbolos de representacion, asi como para tomar distancia de sus estados
internos. De este modo, el hombre al vivenciar una experiencia propia o ajena hace una sintesis
entre las sensaciones y pensamientos, llevandolos al dambito de la reflexion para dotar de
significado a lo vivido. Con ello, debido a la unidn de vida espiritual y animica el hombre tiene la
facultad de tener conciencia sobre el mundo, de interpretarlo para adquirir su comprension, por lo
que puede buscar en las leyes naturales las ideas esenciales, o principios constitutivos de las cosas,

los cuales abren a la posibilidad de moldear el ambiente para habitarlo.

El conjunto de la unidad psicofisica brinda la facultad de recibir tanto el mundo exterior, a

partir de la captacion sensible mediante los sentidos (sensacion), como el mundo interior, mediante
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la percatacion dada por la actividad psiquica (reflexion). Con ello, por un lado, desde la sensacién
tactil se llega desde las propiedades de lo espacial a la representacion, se pasa de la sensacion a la
percatacion para tener conciencia de un objeto, por otro lado, si se parte desde la percatacion, las
leyes del mundo se ven a la luz de la conciencia, por lo que la interpretacién depende de las ideas
y conceptos previamente establecidos (Dilthey, 1949). Por lo tanto, el hombre no accede a una
comprension absoluta y objetiva del mundo, en tanto que sus sentidos tienen un alcance limitado
y le permiten acceder a un fragmento de la realidad mediante los objetos. De la misma manera, a
pesar de poder extraer las esencias de los objetos, la abstraccion sobre los mismos queda limitada

a los alcances de la actividad reflexiva.

Los grados de la unidad psicofisica

El complejo de la vida psiquica y espiritual encuentra su sintesis en la concepcion
antropoldgica de Max Scheler, quien funda su perspectiva en la filosofia vitalista de Dilthey,
estableciendo que la diferencia del hombre con respecto a los animales es gradual, por lo que hace
énfasis en cudles caracteristicas son comunes en los seres vivos, y cuales corresponden solo a uno

0 a otro tipo de seres.

En primer lugar, Scheler (1994) concibe que todo ser vivo posee un impulso afectivo, esto
es el grado infimo de lo psiquico el cual dota de energia al organismo, el cual siempre comporta
una direccion y fin especifico como puede ser la busqueda de alimento o satisfaccion sexual. En
el caso de las plantas las direcciones del impulso ya estan prescritas al medio, por lo que no muestra
reflejos condicionados dado que no poseen 6rganos sensoriales. De este modo, la planta solo
florece para hacer fotosintesis, pero no reacciona ante estimulos de su entorno como si lo hace el
animal, quien si posee sensacion. Esta ultima, es la respuesta interna a los estimulos exteriores,
que de inmediato da lugar a una manifestacion o respuesta de movimiento. En el ser humano,
ocurre un fendmeno de atencién impulsiva, la cual le permite no actuar de inmediato, logrando

separar la sensacion de la respuesta.

En segundo lugar, el grado propio de los animales comprende el instinto (conducta
instintiva), el cual consta de comportamientos innatos y heredados que le permiten sobrevivir, este
comprende tres principios. Primero, ha de tener relacion de sentido, en tanto que la conducta puede
estar dirigida al servicio propio o al de una especie de la que dependa. Segundo, ha de transcurrir

con ritmo, por lo que se adquieren movimientos (habitos) por prueba y error. Tercero, la conducta
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solo responde a las situaciones que vuelven de manera tipica o son importantes para la vida de la
especie. (Scheler, 1994). A diferencia del animal, el hombre no ejecuta sus conductas por instinto,

puede verse motivado por las pulsiones? organicas, pero puede rechazarlas.

En tercer lugar, se encuentra el grado de la memoria asociativa. A partir de ella, el ser vivo
desarrolla una conducta habitual adquiriendo movimientos por prueba y error, relacionando su
accion con la adquisicion de una reaccion del torno, sea recompensa, un castigo o incluso la
ausencia de una respuesta en si misma. La memoria asi mismo posibilita que la conducta sea
asimilada por imitacion, por lo que comprende la adquisicion de la tradicion y no solo la herencia
bioldgica. En el caso del ser humano, su evolucion se da por la emancipacién de la tradicion, ya
que al objetar el mundo elabora ideas y métodos diferentes a los transmitidos por costumbre, esta
separacion de los vinculos del género y de la rigidez del instinto hacen posible la adaptacion a
nuevas situaciones no usuales para la especie. (Scheler, 1994) Asi mismo, formas complejas de
seres vivos pueden liberar al impulso del instinto, haciendo del impulso una fuente de placer, de
tal manera que el impulso sexual no queda atado a la necesidad vital de reproduccion, sino

comprende a la satisfaccidn sexual como un fin en si mismo.

En cuarto lugar, se encuentra el grado de la inteligencia practica, esta actia como un
correctivo de la memoria asociativa en tanto que posibilita el surgimiento de una conducta que de
acuerdo con Scheler (1994) responde a los siguientes principios: 1). Tiene un sentido I6gico para
alcanzar un fin, por mas que esté no se logre. 2). No surge de ensayos previos. 3). Es la respuesta
a una situacion nueva. 4). Surge sin aviso previo para resolver algun problema. La inteligencia
practica puede estar condicionada si esta al servicio de un movimiento impulso o a la satisfaccion
de una necesidad. En el caso del ser humano, esta inteligencia se funda en la ideacion, diferente
del animal, quien, ante su imposibilidad de abstraer los objetos, concibe estos Ultimos a través de
su funcionalidad, y no desde su esencia.

Los grados del ser psicofisico comprende el conjunto de fendmenos animicos que el

hombre comparte con el animal. Sin embargo, su diferencia radica en el nivel de profundidad que

2 Entiéndase por pulsiones como impulsos instintivos, ya que el ser humano no posee plenamente instinto,
sino una fuerza vital que puede dirigirse a la satisfaccion de necesidades o caprichos que suscita el
organismo.
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el hombre es capaz de alcanzar en cada grado, esto se debe a que el hombre es fundamentalmente

humano por su espiritu.

Espiritu

El espiritu refiere a la cualidad de independencia o libertad que posee el hombre frente a la
presion organica del cuerpo, de manera que no esta sumido a los impulsos instintivos ni al entorno
que lo rodea, por el contrario, puede tomar distancia de si mismo y del mundo haciendo uso de la
razén (Scheler, 1994, p.48). Esto orienta a que el hombre lleve una conducta ascética, mediante la
cual sublima las fuerzas del impulso redirigiendo su direccion instintiva para dirigirlo a la
realizacion de actividades espirituales. Cabe destacar que el espiritu no posee por si mismo energia
propia, tampoco puede producirla dado a que eso es funcién del organismo. Por ello, el espiritu
requiere apoyarse en la energia que provee el impulso para poner en movimiento al cuerpo al
servicio del espiritu. De este modo, se accede a maneras mas elevadas de practicar la vida, no
reduciendo esta Gltima al goce de satisfacciones sino a un interés por el mundo mismo y su

conocimiento (Scheler, 1994, p. 65).

Asi mismo, el espiritu permite acceder a las esencias dado que posibilita el acto de ideacion,
esto es, la accion abstraer y comprender las formas esenciales de los objetos retirdndolas de su
contexto, formulando asi una idea general que puede plasmarse a través de simbolos, como por
ejemplo el lenguaje. De esta manera, realiza una reduccién fenomenoldgica, poniendo entre
“paréntesis” el coeficiente existente (contingente) de las cosas, para alcanzar su esencia. (Scheler,
1994, p.64). Agregando a lo anterior, Hamann atribuye al espiritu “la capacidad para mirar atras y
hacer historia, de crear cultura, asi como orientar la actuacion segiin normas y valores” (1992, p.

59).

Scheler parte de reconocer que el hombre adquiere una conducta ascética, la cual tiene su
origen en el espiritu, ya que por medio de él puede el hombre objetivar el mundo y por ende estar
abierto a este. Sin embargo, para el hombre no es facil adoptar dicha conducta puesto que también
posee fuerzas pulsionales, si bien el hombre puede decantarse por actuar conforme a una o la otra,
cabe preguntar por ¢cudéles son las condiciones que favorecen a la adopcion de la conducta ascética

por encima de las pulsiones?

Si la conducta ascética refiere al acto sublimar las fuerzas impulsivas para orientar a

acciones espirituales, ello implica que se cimenta en la idea de gobierno. Esto se debe a que las
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fuerzas impulsivas son orientadas a la ocupacién, si bien el educando por sus voliciones puede no
apetecer la tarea, es por el gobierno que se asegura la habituacién a la actividad espiritual. Como
afirma Herbart (1923, p.133) “se ha de soportar con frecuencia para poder tener y hacer a gusto”
por lo cual, cuando el hombre es capaz de guiarse predominantemente por su conducta asceética,
quiere decir ha adquirido su autogobierno. Por lo que, en definitiva, es la formacion la condicion

de posibilidad de la conducta ascética.

El hombre como ser carencial

Por ultimo, Hamann (1992) retoma a Gehlen a partir de su idea de compensacion, a través
de la cual explica que el hombre nace en el mundo desprovisto de érganos y facultades para
sobrevivir por si mismo, de manera que requiere de la “segunda naturaleza” es decir, necesita de
la cultura para suplir sus carencias. Este concepto asi mismo se ve ampliado por Portman (citado
por Hamann, 1992), quien concibe que el hombre pasa por un nacimiento fisiol6gico prematuro.
Este consta de la necesidad del humano de nacer desprovisto de facultades para que por si mismo
las adquiera. Dicha condicion, posibilita que el sujeto no se desarrolle hasta un grado de madurez
casi concluido que dejase poco espacio a las formas de existencia que posibilitan el espiritu. En
este sentido, el ser corporal y el ser espiritual se ordenan y condicionan reciprocamente,
posibilitando a partir del despliegue interior las formas de actuacion que le permiten vivir.

Con respecto a las objeciones de los planteamientos de otros autores. En primer lugar,
Hamann se distancia de Scheler quien no concibe al tiempo como un elemento crucial para la
realizacion propia. Asi mismo, afirma que Scheler reconoce al espiritu humano como lo
contrapuesto a la vida natural, llegando a reconocer al hombre unilateralmente como ser personal
(Hamann, 1992, p.62). En segundo lugar, la critica que plantea a Hartman radica en la idea de
relacion entre estratos, por lo que cuestiona el condicionamiento unidireccional de los estratos
inferiores sobre los superiores, dando lugar a considerar el condicionamiento a la inversa, tal como
también considera Scheler (Hamann, 1992, p. 66). En tercer lugar, Hamann critica la teoria de la
compensacion de Gelhen, desde la cual se concibe al espiritu como el auxiliar de las carencias
bioldgicas. Para Hamann (1992), el espiritu no se subordina a la funcionalidad para el hombre,
sino mas bien tiene su lugar autbnomo. Asi mismo, Gelhen parece no contemplar la capacidad del

hombre de adaptar su ambiente, pues considera primordial la auto compensacion. (p. 69)

34



El hombre y la busqueda de sentido

Hamann atribuye al hombre la facultad de cuestionarse por la busqueda de sentido, por lo
que se pregunta por el valor de vivir la vida en si misma, esto es, hallar sentido a su existencia. En
este sentido, Roth comprende en el hombre la condicion de la plasticidad y el destino, sin embargo,
no establece una relacion de afeccion de la primera sobre la segunda. Roth afirma que el conjunto
de criterios de la personalidad (unidad, madurez, humor, etc.) “no estan libres de normas, pero
tampoco representan por si mismos norma alguna” (citado por Dienelt, 1980, p. 21). Por lo que la
plasticidad no posee en principio un sentido, pero este puede ser adquirido al vincularse a un
conjunto de valores que lo orienten. A propésito de lo anterior, Allport, (citado en Dienelt, 1980,
p.22) afirma que toda manifestacion de lo humano podria ser interpretado de acuerdo con un
sentido de orden superior. De esta manera, el sentido de la existencia puede estar fundado en el
sentido ultimo de la vida humana, dado que lo primordial no es solo vivir, sino también considerar
un motivo para hacerlo. Aquella finalidad Gltima se propone como la adopcion de una imagen del
hombre, la cual depende de la correspondencia entre formacién y destino. Esta relacion se ha de
cimentar en el concepto de ser humano, dado que, para considerar una posible transformacion, se
requiere comprender su instancia primera, su esencia inicial, ya que en su conocimiento se

identifican las condiciones que hacen posible formarlo.

En la concepcién de Nohl (1954, p.39), la estratificacion del alma humana es un aspecto
fundamental para entender al hombre. Esta estratificacion se refiere a la idea de que el ser humano
tiene diferentes capas o niveles que van desde lo mas béasico y biol6gico, como las necesidades
fisiologicas, hasta lo mas elevado y espiritual, como la conciencia y la basqueda de significado.

La estratificacion, combinada con la capacidad del ser humano de estar abierto a las
impresiones del mundo exterior, hace que el hombre sea un ser complejo y diverso en su forma de
manifestarse en el mundo. En este sentido, es gracias a los temperamentos que el hombre
experimenta modos de sentir y estos a su vez, dan lugar a un esquema de posibles reacciones (Nohl,
1954, p. 156). Frente a ello, el hombre puede actuar conforme a sus temperamentos instantaneos,
donde realiza acciones sin premeditarlas, o puede apoyarse en su motividad intelectual para no
dejarse llevar por las emociones circunstanciales. De esta manera, los temperamentos tienen un
papel importante en la manera en que se afianzan los rasgos del caracter. Estos constan de polos
antagonicos en constante tension, donde el hombre muestra propension por uno de ellos de manera

gue se consolida como su lado normal o predominante, sin embargo, ello no implica que el polo
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opuesto no pueda manifestarse, dado que los polos caracteroldgicos no se excluyen o eliminan,

siempre hacen parte del sujeto (Nohl, 1954, p.117).

Por altimo, Nohl (1954) reconoce el carécter objetivo y subjetivo. El primero consta de las
caracteristicas que el sujeto puede percibir de si mismo, de manera que se delimita a si mismo
discriminando qué es y qué no es él. El segundo refiere a la imagen ideal que el sujeto elaboray a
la cual aspira a alcanzar. De esta manera, se diferencia en principio “lo que el sujeto es” y “lo que
el sujeto podria ser”. Sin embargo, en esta relacion, cuando el sujeto se moviliza para alcanzar su
deber ser, este se encuentra con la tension entre sus fuerzas y las exigencias exteriores. Alli es
importante que juntos elementos entren en armonia ya que de lo contrario el sujeto puede

abandonar sus exigencias ya sea por arrogancia o por frustracion. (Nohl, 1954, p.82)

Humanizacién y Hominizacion

El hombre en tanto ser humano, comprende el conjunto de caracteristicas fisicas que se han
consolidado en el tiempo, o por lo menos generan la apariencia de ser estables. Esta configuracion
se transforma a un ritmo lento en el traspaso entre generaciones, mientras que el hombre en tanto
ente humano se configura a un ritmo imprecisable, dado a la imposibilidad de prever qué
situaciones afectan su devenir. Por lo anterior, si el hombre nace desprovisto de facultades para
sobrevivir, y en su devenir adquiere las condiciones para lograrlo, habria que diferenciar el proceso
mediante el cual se configura como espécimen del proceso por el cual se transforma
individualmente en su existir. Para este propdsito, se puede diferenciar el concepto de
hominizacion, referida a la maduracion del ser humano, de la humanizacion, entendida como

educacion de cada ente humano.

El proceso de hominizacion consta de la transicion evolutiva mediante el cual los
antepasados del gen Homo adquirieron cualidades distintivas de otras especies, transformando sus
caracteristicas morfoldgicas y cognitivas a causa de su interaccion con el mundo.® En palabras de
Gehlen (1993, p.33), se describiria como el resultado del ciclo activo en la perspectiva de la

evolucion, en el que el ser humano al interactuar con un elemento cambia su conducta debido al

3 De acuerdo con Condemi & Savatier (2019) los distintos modos de devenir de los hominidos han configurado
distintas transformaciones morfoldgicas, debido al bajo ritmo de estos cambios se han denominado imagenes en
apariencia estables, (Homo habilis, Homo ergaster, entre otros). Por esto, al hablar al ser humano como homo
sapiens- homo educandus, se hace referencia a la imagen estable con la cual es posible reunir a los entes humanos
bajo caracteristicas en comdn.
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resultado que recibe de respuesta. Por ello, dicha interaccion propicia a que el homo altere parte
de su cognicion, dado que en su evolucion se reduciria la facultad del instinto para dar lugar a la
del espiritu que permitiria, en términos de Scheler (2008, citado por Wulf, p.54), lograr la apertura
al mundo, adquirir la capacidad de concebir objetos y asi mismo al mundo, con lo cual
sucesivamente no se adaptaria a su ambiente dado a que lo objetaria. Por tanto, esto le permitiria
descubrir en el mundo las mdltiples posibilidades y capacidades para transformar su propia

existencia.

La sucesion de cambios producto del ciclo activo parten desde algunos de los primeros
ancestros comunes que surgen de la familia de los hominidos hace 7 millones de afios. Segun
Hoffecker (2011, p.10), la piedra fue uno de los primeros objetos mediante los cuales habian
logrado expresar materialmente sus pensamientos, se trata de representaciones mentales que
inicialmente se apreciaban en el desarrollo tecnoldgico que lograban los primeros humanos. Este
desarrollo es el més caracteristico del Homo habilis, pues a diferencia de otros animales que usan
materiales como utensilio, este hominido se destaca por la facultad creativa con la que elabora
artefactos principalmente para la caza. El uso de este objeto posteriormente se generalizd en otras
aplicaciones como en el caso del Homo ergaster y Homo erectus, quienes mediante el desarrollo
de la técnica podian generar fuego. De esta manera, demuestran un cambio dado a que logran
comprender la generalidad de un objeto y sus potenciales utilidades particulares pues conciben los
fundamentos del elemento y de ahi despliegan sus posibles usos, con ello descubrieron la
diversidad Hoffecker de herramientas que podrian utilizar y darian seguimiento al

perfeccionamiento de la técnica y la tecnologia.

Hoffecker (2011, p.12) reconoce que los primeros desarrollos tecnolégicos datan entre 2.5
y 1.7 millones de afios en las que se encuentran herramientas simples pero que permiten reconocer
el ejercicio consciente de su fabricacion, es decir de la elaboracion de la representacion mental.
Estas imagenes denotan un mayor avance con la llegada de los Homo sapiens y Homo
neanderthalensis hace quinientos mil afios. Sus elaboraciones muestran representaciones mas
complejas en las que idean herramientas y armas mas compuestas. Posteriormente, se tiene registro
que desde hace cien mil afios se fabricaba arte en dos y tres dimensiones, adornos para portar,

instrumentos musicales mas sofisticados junto a desarrollos tecnoldgicos mas complejos.
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En definitiva, es posible apreciar cémo la transformacion del ser humano es atravesada por
una serie de transformaciones a nivel anatdmico acompafiados de sus representaciones (cultura),
pues estos elementos se interconectan posibilitando facultades, tal como el desarrollo de la mano
y la elaboracion de herramientas que coinciden con el aumento de volumen del cerebro (Hoffecker,
2011, p.11). El ser humano si bien ha sido producto de los cambios de sus circunstancias, también

se ha transformado por las acciones que ha tomado frente a estas.

La pregunta por el hombre se plantea desde dos puntos de vista. Por un lado, la antropologia
filosofica busca constituir una sintesis que articule una idea general sobre el hombre, se cuestiona
principalmente por cual es el ser del hombre y cual es su proveniencia. Por otra parte, la
antropologia pedagdgica se nutre de los presupuestos de la antropologia filosofica para a partir de
ella cuestionarse quién es el ente humano, y como fendmeno, (como se despliega en su existencia)
queé realizard. Lo anterior no implica que la antropologia filoséfica excluya la cuestion por la
existencia del hombre, sin embargo, por lo general, no todas las posturas se preguntan por el

sentido existencial, orientandose hacia una vision descriptiva.

En este sentido, los presupuestos antropolégicos buscan responder a la pregunta por el ser
humano, la idea de todo aquello que constituye al hombre, mientras que la cuestion por su

existencia se pregunta por el ente humano, el fenédmeno en permanente devenir.

Con esto, en suma, es posible afirmar que el hombre es la sintesis entre hominizacién y
humanizacion, comprendida como la condicién de homo sapiens resultado de su transicion
evolutiva, y humanizacién, siendo ésta el conjunto de cualidades que posibilitan un modo de
relacionarse con el mundo a travées de las ideas. Siendo el espiritu el punto medio entre los dos
ambitos, dado que, si bien hace parte de la constitucion del hombre, asi mismo hace posible

orientar los modos de existir.

Formacion

Para comprender el concepto de formacion en su amplitud, es necesario rastrear su
evolucion a lo largo de su marco histérico, lo que permitira visualizar las transformaciones que ha
experimentado y asi obtener un panorama mas completo que oriente de manera efectiva la

comprension de la formacion en el contexto de las ciencias del espiritu.

Mendelssohn (1784, como se cita en Horlacher, 2015, p.16-17), introduce el concepto de

"bildung”, que remite al intento de una sociedad por adaptarse a las exigencias de su tiempo. Este
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concepto integra las destrezas y habilidades practicas (Kultur) con el conocimiento tedrico
(Aufklarung), elementos que al concordar hacen posible lo culto (gebildet). Ademés, Mendelssohn
establece una distincion crucial entre la esfera pablica y privada del ser humano, lo que representa
un cambio fundamental en la concepcidon de los roles del hombre y del ciudadano en la sociedad.
En este periodo, se desarrollan transformaciones significativas en la historiografia pedagdgica,
influenciada en gran medida por las ideas de Rousseau, particularmente en lo que respecta a la

nocion de perfeccién humana.

La obra de Rousseau expone una dicotomia entre el estado social y el estado natural,
resaltando la divergencia entre ellas, a menudo interpretando la evolucion del hombre como una
decadencia. Sin embargo, la recepcién de las ideas de Rousseau en Alemania se centra en la nocion
de la perfectibilidad humana. En la interpretacion alemana, la bildung se asocia la perfectibilidad
comprendida como la capacidad inherente de mejorar la naturaleza humana y alcanzar un estado
de moralidad interior mas elevado. Este concepto encuentra eco en el contexto del siglo XVIII,
especialmente en el protestantismo, que buscaba una renovacién de la vida religiosa y social a

través de un renacimiento espiritual.

El movimiento protestante se caracterizaba por su orientacion hacia la interioridad,
reflejando una busqueda de profundidad espiritual en la experiencia individual. Dentro de este
marco, el pietismo emerge como una corriente que se vincula con las tradiciones misticas surgidas
en la Edad Media. El pietismo se enfoc en la dimension interior del ser humano, subrayando la
importancia de la formacion espiritual y resaltando el sacerdocio general de todos los fieles. Esta
perspectiva implicaba una valoracion de la experiencia religiosa personal y una mayor
participacion de los individuos en su propia formacion espiritual, en contraste con una dependencia

exclusiva de las instituciones eclesiasticas establecidas (Horlacher, 2015, p. 18-19)

Asi, en el ambito protestante, el concepto de "bildung" adquiere una relevancia especial al
reflejar el proceso de desarrollo espiritual y la formacién integral del individuo en su camino hacia
la madurez religiosa y social. De acuerdo con Horlacher (2015, p. 20-21) paralelamente al
movimiento del pietismo, en la filosofia inglesa surge la corriente de los platonistas de Cambridge,
una corriente de pensamiento del siglo XVIII. Estos filésofos propagaban una filosofia de indole

platonica, caracterizada por ideas de tolerancia y conciencia. Esta corriente plantea la idea de que
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Dios procede de manera racional, y que, a través del reconocimiento del orden del mundo y la

observacion, el individuo podia tomar decisiones con un mayor grado de responsabilidad.

En contraste con la construccién del concepto de "bildung", que se desarrolla en el contexto
aleman, la Bildung se caracteriza por una formulacion de teoria del alma que propone la
observacion de esta. A través de este proceso, se busca el conocimiento del mundo y la naturaleza,
lo que lleva a un desarrollo integral del individuo. Ahora bien, uno de los condicionamientos
culturales de gran importancia para la construccion del concepto de Bildung fue la conjuncion
entre la ética y la estética. Las discusiones se centraban en si lo bello era exclusivamente subjetivo
y no susceptible de una determinacion objetiva, o si era posible formularlo dentro de un marco
estético. Desde la perspectiva alemana, se otorgaba un papel significativo a la fantasia dentro del
ambito estético. (Horlacher, 2015, p. 25)

Este enfoque abri6 el camino al romanticismo aleman, el cual contemplaba una teoria
estética que ya no concebia lo bello como una mera representacion de lo real, sino como la
aplicacién consecuente de concepciones artisticas, aunque aln orientadas por una corriente
platénica que vinculaba lo bello con lo bueno. Asi, segin Horlacher (2015, p.26) el gusto en la
Bildung era algo que debia ser formado, partiendo del supuesto de que en el gusto se refleja el

alma, considerandose éste como parte de la razon.

La formacion del gusto pasé entonces a la esfera de la experiencia estético-literaria, de
modo que la literatura asumié una funcién completamente nueva. La mision de la literatura
consistia en motivar a través de ejemplos y narraciones a obrar el bien. Desde esta perspectiva,
cualquier obra que impulsara al lector a actuar de manera ética era valida, ya que no solo se
realizaba una accidn justa, sino que también se formaba el alma y se alcanzaba una aproximacion

a la perfeccion de la belleza (Horlacher, 2015, p.26-27).

Al respecto, Shaftesbury (1710, citado por Horlacher, 2015, p. 32) ofrece el concepto de
Bildung asociado a la formacion interior. Se designaba el proceso y resultado de una
transformacion interior que incluia tanto la ética como la estética y aspiraba a la verdad. Asi,
Bildung ponia en plano lo creativo y lo causal e inmensurable, distancidndose de las ideas de la

educacion centradas en el conocimiento util.

Posteriormente Herder (1769, citado por Horlacher, 2015), criticaba la estructura de la

escuela, sugiriendo que los conocimientos que alli se transmitieran fueran vivos. Debido a que la
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escuela debia crear un hombre que estuviera a la altura de todos los retos de los nuevos tiempos,
para €l resultaba imposible realizar la Bildung a traves del conocimiento. Puesto que, frente a los
problemas sociales, su solucion estaba vinculada a suscitar sentimientos que tuvieran
consecuencias deseadas, asi el hombre era guiado por un sentimiento de virtud. En esta misma
perspectiva, para Sulzer (citado por Horlacher, 2015, p.16) la bildung es la formacion del caracter
y la formacion intelectual concebida como el desarrollo de las facultades racionales. En
conformidad a este enfoque, la formacion se realiza a través de ejemplos de la vida cotidiana,
donde el nifio se enfrenta a situaciones que ofrecen un acceso directo al caracter y facilitan el

desarrollo de los efectos pedagogicos deseados.

El concepto de bildung adquirio relevancia en el siglo XIX, destacandose como uno de los
pilares fundamentales en el &mbito de las ciencias humanas. Esta nocion permitio la reconstruccion
historica en el contexto educativo, consolidandose como una tarea pedagdgica de alcance nacional.
Paralelamente, en el ambito de la hermenéutica, se cuestionaba la vision reduccionista de la
historia, la cual se limitaba a la mera recopilacion de datos, otorgando en su lugar un papel
preponderante en la interpretacién y comprension de textos. En el siglo XVIII, su &mbito de
influencia se expandid considerablemente, transformandose en una teoria y método de
interpretacion, asi como en una filosofia de la comprension. En este proceso evolutivo, la figura
de Schleiermacher resulté crucial al establecer la hermenéutica como un arte de la comprension y

una técnica de interpretacion precisa.

Droysen, por su parte, fundamentd la posibilidad de comprension en la naturaleza
intelectual y sensible del ser humano, argumentando que todo proceso interno se halla
intrinsecamente relacionado con un proceso externo perceptible. Esta interpretacion psicoldgica,
enraizada en las ciencias humanas en su totalidad, sentd las bases para una comprension mas
profunda del individuo y su entorno. Asimismo, Dilthey erigid las ciencias humanas sobre el
fundamento de la psicologia comprensiva, respaldada por los principios hermenéuticos. Para
Dilthey, resultaba imperativo delimitar las ciencias humanas en contraposiciéon a las ciencias

naturales, estableciendo asi un marco epistemologico claro para su estudio. (Horlacher, 2015, p.64)

Sobre estas bases se desarrolla la pedagogia de las ciencias humanas, concebida como una
teoria filosofica de las formas de vida y personalidad, donde la bildung se erige como uno de los

conceptos centrales. Esto permitié que la pedagogia de las ciencias humanas lograra imponerse
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como tradicién dominante dentro de la pedagogia académica. Dado que la pedagogia de las
ciencias humanas prometia responder a la necesidad de los tiempos marcados por la inseguridad y

la crisis.

Por esto, en 1926 Nohl en su conferencia titulada "Die neue deutsche bildung"” (la nueva
bildung alemana) aludia a una nueva oportunidad historica para Alemania que brindaba a la
pedagogia la posibilidad de producir un hombre nuevo y mejor. Segin Nohl (citado por Horlacher,
2015, p.65), se estaria viviendo un momento especial en la historia, donde a la pedagogia le
competia la tarea de lograr la unidad de la nueva bildung y la nueva forma de humanidad alemana.

Esto refiere a una “espiritualizacion” del pueblo y a la “unidad de vida superior”.

La pedagogia de las ciencias humanas se desarrollé sobre la base de la concepcion del
bildung como uno de los conceptos centrales. Esta perspectiva filosofica de las formas de vida y
personalidad permitio que la pedagogia de las ciencias humanas se consolidara como la tradicion
predominante en el ambito académico. Su enfoque prometia abordar las necesidades de una época

caracterizada por la inseguridad y la crisis.

De acuerdo con Nohl (1954) la formacion comprende el acto de formar al sujeto como ser
humano vivo, dotado de un fin en si, cuya forma no es sino el despliegue de su interior. Para
formarse, el sujeto requiere conocer su interior para identificar sus “dotes” (posibilidades, anhelos
e impulsos creadores, entre otros.) los cuales han de ser encauzados hacia la forma en que
encuentren su perfeccion. En este sentido, la formacion “imprime el rasgo ideal que mira hacia
posibilidades axioldgicas (valores) del nifio, de tal manera que aspira a descubrir en él una vida
superior, su forma ideal y su vocacion” (Nohl, 1954, p. 18). Por lo anterior, el hombre posee dentro
de si al hombre entero, es un ser en potencia que comprende todas las formas posibles que se
encuentran preformadas. Cabe advertir, que la adquisicion de la forma no radica en una psicologia
diferencial, si bien plantea comprender la forma individual, esta no esta sujeta a parametros
individualizantes de comparacion, ya que remitir la forma a un estandar ignora la condicion

espiritual.

Segun Nohl (citado por Horlacher, 2015, p. 66), la teoria de la bildung se deriva de la
historia misma, concebida como una sucesion de eventos que conducian a una meta: la revolucion
espiritual, que se desarrollaba a partir de la pedagogia y la escuela. Por lo tanto, abogaba por una

reforma del sistema educativo desde su esencia interna, volviendo a orientarse hacia el principio
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de la bildung. Esta nueva bildung debia partir desde la base, abarcando a todo el pueblo, y estaba
ligada a la "voluntad de cultura”, que determinaba todas las actividades del pueblo. El papel del
maestro era crucial en este movimiento, ya que debia ser un multiplicador, animado por el espiritu
de despertar en los estudiantes un sentido de pertenencia al movimiento hacia la totalidad del
pueblo. Nohl interpretaba el siglo X1X como un periodo de decadencia, atribuyendo la miseria
moral, social e intelectual al proceso de industrializacion y al desarrollo de las grandes ciudades,
con el predominio de las ciencias naturales y la especializacion, que habian perdido de vista el

espiritu.

La pedagogia de las ciencias humanas, como planteaba Nohl, se convirti6 en un paradigma
determinante en el ambito académico de habla alemana, tanto por razones teéricas como politicas.
En lateoria de la "relacion pedagdgica”, se concebia la educacién como una accion personal, donde
se destacaba la importancia de que una persona mas madura educara a una menos madura. Asi
mismo, Spranger contribuy0 a la consolidacion de la autonomia de la pedagogia. En su obra, la
concepcidn de la bildung aludia a una forma esencial del individuo, centrandose en la formacion
interior del hombre y la union de las fuerzas del carécter y la moralidad para alcanzar la armonia

personal.

Thomas Mann (citado por Horlacher, 2015, p. 73) retomando las ideas de Goethe, concibe
que la democratizacion de la educacién y su ideal de bildung constituyen el Gnico correctivo frente
a las aspiraciones de democratizacién politica. Segun esta perspectiva, todos deberian tener acceso
a la educacion independientemente de su posicion social, aunque se reconoce que ciertos valores
culturales estan influenciados tanto por la bildung como por la herencia social. En este sentido, la
educacion seguia una linea guiada por sus propias leyes, orientadas hacia valores superiores como
el espiritu, la naturaleza y la vida, y también al pueblo y la patria. Por lo tanto, el concepto de
bildung resulta fundamental para que el individuo pueda aspirar a una idea de totalidad, lo que no
solo contribuye a su desarrollo personal, sino que también eleva el concepto de si mismo y de la

sociedad en su conjunto. (Horlacher, ,2015, p.74)

La recapitulacion historica del concepto de formacidn permite identificar sus cambios, asi
como sus distancias, pues algunas caracteristicas del concepto por el paso del tiempo son
excluidas, retomadas 0 mas priorizadas por distintos autores. Esto nos lleva a reflexionar sobre

qué cualidades de la Bildung se preservan en el concepto que propone Herman Nohl.
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En primer lugar, Herman Nohl y Rousseau coinciden en la nocion de perfectibilidad. Por
un lado, Rousseau concibe la realizacion de un ideal natural en el hombre, asociado a su
maduracion fisioldgica, con la cual se prepara al hombre para la vida social. De la misma manera,
Nohl concibe que el hombre posee un conjunto de disposiciones, las cuales debe descubrir para
desarrollarlas. En primer lugar, Herman Nohl y Rousseau coinciden en la nocion de
perfectibilidad. Por un lado, Rousseau concibe la realizacion de un ideal natural en el hombre,
asociado a su maduracién fisiolégica, con la cual se prepara al hombre para la vida social. De la
misma manera, Nohl concibe que el hombre posee un conjunto de disposiciones, las cuales debe
descubrir para desarrollarlas. Si bien Nohl reconoce la indeterminacién del ser humano, esto no
excluye su consideracion por las disposiciones que son heredadas naturalmente por los padres, las
cuales se llegan a contraponer haciendo que predomine las tendencias de la madre sobre las del
padre o viceversa, asi afirma “el analisis biologico-hereditario nos revela que la compensacion, en
cuanto a la direccion en que se manifiesta, responde siempre a disposiciones hereditarias y
aprovecha solamente la otra posibilidad hereditariamente dada” (Nohl, 1954, p.115). En este
sentido, ambos autores reconocen propensiones naturales en el hombre, puesto que le atribuyen
caracteristicas que vienen dadas, y de la misma forma, derivan el objetivo de formacion de lo que

el hombre en principio ya posee.

En segundo lugar, Herder y Nohl coinciden en que la bildung se realiza no s6lo segun el
conocimiento que se adquiere sino segun las propensiones interiores. Para Herder, lo fundamental
en la formacidn es la suscitacion de sentimientos que orientaran a las consecuencias deseadas.
Nohl complementa esta idea, aunque marca un limite respecto a las posibilidades de la formacion,
ya que las propensiones que orientan al hombre son los polos del caracter dominante, por lo cual,
la formacién no se da de manera permanente, puesto que el polo opuesto siempre puede surgir. En
este sentido, la formacion consta de la préctica que habitta al hombre a actuar segun los polos del

caracter deseable.

Entre la formacion y la humanizacion

Al aproximarse al concepto humanizacion, de acuerdo con la Real Academia Espafiola se
puede afirmar que por su sufijo -cién el término denota una accion o el efecto de una accion, asi
mismo por el sufijo Izare (Human- 1za), se relaciona con la accion de convertir, hacer o causar
algo. En este caso “humanizar” es equivalente a “hacer humano”. De acuerdo con ello, se considera

que la humanizacion hace referencia a dos sentidos.
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Por un lado, alude al conjunto de cambios en el sujeto que resultan en el efecto de
convertirse en humano dado que no nace realizado. Esta perspectiva comprende que el hombre en
principio nace desprovisto de disposiciones naturales que le permitan subsistir por si mismo a
diferencia de los animales, como afirma Kant “Un animal lo es ya todo por su instinto; una razon
extrafia le ha provisto de todo. Pero el hombre necesita una razén propia; no tiene ningun instinto,
y ha de construirse él mismo el plan de su conducta” (Kant, 2003, p. 29). En este sentido, en tanto
que el hombre no nace educado y no se educa por si solo, requiere de otro quien lo eduque, puesto
que de lo contrario el hombre quedaria a merced de sus impulsos. En este punto, es posible
reconocer que la formacion es la condicion que hace posible la humanizacién, ya que mediante la
disciplina el hombre puede reducir su animalidad. Sin embargo, Kant no emplea el término
humanizacion, se refiere mas bien a una cualidad a alcanzar contrapuesta a la animalidad, asi lo
afirma cuando expresa: “La disciplina impide que el hombre, llevado por sus impulsos animales,

se aparte de su destino, de la humanidad.” (Kant, 2003, p.30)

Por otro lado, en conformidad a Nussbaum y Freire la humanizacion refiere a la realizacion
de acciones que poseen la cualidad de ser humanas, en contraposicién a acciones que no
(deshumanizacién). En este caso, se hace referencia a un modo de existir humano y no una
condicion a alcanzar a largo plazo como plantea Kant. En este sentido, cabe cuestionar de qué

consta la humanizacion en cuanto existencia a partir de Bollnow.

En definitiva, si la humanizacién consta de la realizacion humana, el hombre no puede ser
una esencia fija dado que no podria cambiar, el hombre esta en una instancia maévil ya que es
influido por el conjunto de fuerzas (pulsionales y espirituales) que se tienden a manifestar en los
polos del caracter, los cuales por medio de la formacion pueden ser orientados de modo que

algunos sean mas predominantes.

Por ende, comprender al hombre no como un ser que es espiritu, sino que posee espiritu,
asi como también cuerpo y alma, lleva a comprender que el hombre es movido por un conjunto de
fuerzas que se pueden llegar a confrontar. No obstante, ello no implica que sean contrapuestas
plenamente, pues si bien el cuerpo es el ambito de los impulsos, a través de este se puede llegar a
los sentimientos de compasion. Asi, una accion moral puede estar orientada por el espiritu, con el
cual se reconozca lo correcto racionalmente, pero también por el cuerpo, mediante el cual se

moviliza a la accion moral por sentimientos de bondad.
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Asi mismo, si la humanizacion consta de una realizacion, en este caso, de la especificidad
humana, nos remitimos a que esta accién consta de dar lugar a las facultades espirituales abordadas
por Max Scheler, ya que el espiritu es la condicion que lo diferencia de otros seres vivos. Por
medio de este, el hombre adquiere la capacidad de autogobernarse, de decidir y rechazar los
caprichos placenteros; se relaciona con el mundo a partir de su capacidad de abstraccion, desde el
entendimiento de las esencias y no solo las utilidades; y concibe la aspiracion a un sentido personal
de existencia, el cual no esta determinado mas que por la eleccion del hombre mismo y no por su
naturaleza. Esto ultimo es fundamental ya que la maduracion no determina los propdsitos, y por lo
mismo, lleva a plantear cuestiones vitales para el hombre. ;Habria de hacer nuestro objetivo de

vida aquello en lo que reconocemos gue somos buenos?

La formacion por su parte es el proceso que incide en la interioridad del hombre desde la
sensibilidad y el intelecto. Busca orientar a la autorreflexion y la autorrealizacion. Esta Gltima
consta de la aproximacion del ser al deber ser, proceso que se sustenta en la proyeccion ideal de
cada hombre en el que cada uno busca sentido a su vida y se plantea un conjunto de valores que le

permitan vivir una vida plena.

Ahondando en la comparacion de los conceptos, se identifica la cercania entre los
conceptos, ya que, si formar es contribuir a que se afiancen los polos del caracter deseables, y la
humanizacion consta de desplegar la actividad espiritual sublimando las pulsiones, en ambos casos
se habla de disciplina, ya que ambos constan del direccionamiento de la pulsion (animalidad o
vicios). La disciplina es un punto de encuentro entre humanizacién y formacion en la medida que
es un fundamento que hace posible ambos procesos. Sin embargo, cabe cuestionar si este nexo

entre los conceptos determina su equivalencia.

Ahora, el autogobierno hace parte del &mbito de la humanizacion, pero la formacion es la
que lo hace posible mediante el gobierno. Si bien hay una cercania, cabe reconocer que la
formacion surge de un proceso externo sobre el hombre, en tanto que en principio se es formado
por la sociedad, pero es en Gltima instancia el hombre mismo quien decide si actuar humanamente

en la medida que se auto gobierna.

Si bien de acuerdo con lo anterior, aun se identifican puntos en comin, pero a su vez

diferencias, cabe aun profundizar en que puede contribuir a esta discusion la perspectiva
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existencial y esencial constitucional, desde Bollnow y Langeveld, pues dado que ambos se

inscriben en el enfoque fenomenoldgico cabe considerar si aproximan o distancian los conceptos.

6. Marco Metodologico
Para el desarrollo de la presente investigacion se optd por la metodologia de investigacion
cualitativa, puesto gque: es una metodologia general para desarrollar teoria a partir de datos que son
sistematicamente capturados y analizados; es una forma de pensar acerca de los datos y de poderlos
conceptualizar. La teoria se va desarrollando durante la investigacion en curso mediante la

continua interaccion entre los procesos de andlisis y recoleccion (Casilimas, 1996).

Lo anterior muestra que, la investigacion cualitativa dirige sus preguntas hacia lo subjetivo,
comprendiendo los fendmenos a partir del descubrimiento y no de la mera comprobacion. Este
enfoque metodologico muestra que el plan de recoleccion de informacién se va construyendo
gradualmente a medida que se interactda con las fuentes. Una vez establecido este acercamiento y
con la informacién generada, se llevan a cabo los primeros andlisis que permiten depurar

conceptualmente las categorias para posteriormente dar los nuevos analisis de esas categorias.

En este proceso, el papel del pedagogo investigador es fundamental, ya que debe mantener
una actitud sostenida y abierta, sin el objetivo de que sus interpretaciones y nuevas comprensiones
sean Unicas y cerradas. Estas interpretaciones se construyen a partir de un referente tedrico que
sirve como guia y provision para que, al realizar una nueva lectura, sea desde una perspectiva

critica y selectiva.

Dentro del marco de este enfoque investigativo se encuentran diversas alternativas
metodoldgicas especializadas, entre las cuales se destaca el andlisis de contenido, es una
herramienta que permite comprender una realidad social. Aunque el objetivo principal de esta
investigacion no sea indagar directamente una realidad social, se busca caracterizar las
concepciones y relaciones de las categorias de formacion y humanizacion desde las perspectivas
de dos autores, Bollnow y Langeveld al mostrar las convergencias y divergencias entre ellas,

resulta pertinente para este estudio utilizar un analisis de contenido.

Ruiz (2004) propone una conceptualizacion del andlisis de contenido en tres fases:
superficie, analitico e interpretativo. La fase de superficie se construye a partir de la descripcion

de las fuentes de informacion, rastreando aspectos o elementos que se mencionan con mayor
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frecuencia en el texto, para alcanzar esta primera etapa es necesario una organizacion diferenciada

de la informacion, distinguiendo entre la produccion y la recopilacion.

Fase 1: Busqueda, acceso y lectura de los documentos de referencia

Esta investigacion organiza sus fuentes de informacion sélo desde la recopilacion puesto
gue no cuenta con una produccidn que sea resultado de la interaccion investigador-informantes.
En ese sentido, la recopilacion tuvo algunas limitaciones por la accesibilidad al idioma, lo que
llevo a seleccion de una obra por autor, en cuanto a Bollnow se retoma el libro “Lenguaje y
educacion” 1974 'y en Langeveld se retoma el libro “Studien zur Anthropologie des Kindes”
1968 obra que implic6 de una traduccion propia del alemén al castellano para mejorar su
accesibilidad, sin embargo para dar fuerza argumentativa a los aportes se retoma el articulo “La
necesidad de una antropologia del nifio”, de la Revista Educacion y Pedagogia ,vol. XVII, ntim.
42, 2005, pp. 69-74.

La pertenencia de los autores mencionados radica en que, por un lado, su produccién tiene
lugar en el periodo histérico en que se consolida la fenomenologia en la antropologia pedagdgica.
Por otro lado, en el distanciamiento de sus posturas con respecto al concepto antropoldgico de su
antecesor Herman Nohl. Ya que como se planted en un inicio se busca establecer una dialéctica
que aborde la paradoja entre esencia y existencia. En primer lugar, se reconoce una comprension
del hombre desde la diferenciacién temporal, ya que, desde Bollnow y Langeveld se concibe al
sujeto en tiempo presente, en tanto que esta “siendo”, estd existiendo humanamente (Kairos),
mientras que desde Nohl se concibe al sujeto desde un “ser” (estadio inicial) para alcanzar el “deber
ser” (estadio futuro). Esto a su vez, contempla una disputa por el fin de la formacion, ya que, por
un lado, el “deber ser” se constituye como el objetivo de la formacion, mientras que desde Bollnow
se niega la posibilidad de contemplar una finalidad, dado a que, en la medida en que desconoce las
posibles acciones del sujeto, se desconoce asi mismo en qué pueda resultar el devenir de este en el

encuentro.

En cuanto a la seleccidn de las obras, esta estuvo fundada en la exploracion que hacen sobre
el ser humano (esencia y existencia) siendo abordados desde los procesos madurativos y
educativos. Respecto a la periodizacion, no se tuvo en cuenta este criterio debido a la escasez
documental traducida al castellano y la cercania con la linea de investigacion.

Para alcanzar este primer nivel, se utilizaron “matrices de tematizacion” como herramienta para
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discriminar la informacion. Las matrices creadas se centran en describir las afirmaciones centrales

de la obra, detallando definiciones sobre el ser humano y sus caracteristicas, asi como los actos de

educacion que se encuentran mediados con la formacion. En este caso, se prioriza la afirmacion

del documento sobre su interpretacion, centrdndose en la transcripcion literal de las afirmaciones

consideradas relevantes en la investigacion.

Titulo del Autor Te i ibén Palabras clave Categoria Observacionas
Lenguaje y educacién Bolluow, O.
. Lenguajs como La enssfianza ssencial para ol aprendizajs de
Lenguaje, snsefianza o
- Lenguaje 1a lectura v la sseritura desde La lenzua materna hasta la
s . aprangizaje
sstudio de las formas slevadas ds s langua en Tas obras pardurables ds los postas lengua extranjera
Se considerd al lenguzje formacién hecha, cuyas normas ¥ uso correcte ra nscesario Mo se considerzba j= como elemento fundamental
transmitie: pero tampoco g t26 12 cusstion acerea ds la importancia dal : ni para ol hombre. s snmarea que
para la mata da la sducacién, para la realizacién ssencial dal hou dacit que no hubo — acionss de indole antropolégico, ¥
ins 6n alzuna de indols antropolbgica. Y, con todo, me parsce que ol lenzusje, pracisaments ol Padazosia e tender en contexto mis amsptio sl
Lenguaje, brinda un sjemplo por demids exprasive acerca da lo fértil que pue da legar 2 ser, parala lenguaje para aportar 2 la sducacién ¥ 3 la compransion dal
pedazosia, una suert e consids racion filosdfico-antropolégico. Piz 7 ser hsmano.
Objstos, snsefianza, . s2 enmarca la tendencia 2 una snsefianza centrada en las
Lenguzje

1z ensefianza obistiva, perceptiva, que la compransion
una percepeidn pravia dal chisto. o cvando menos,

dador de Lz diddetica moderna, Ratks

percepeisn, palzbras

cosas ¥ poco en ol lenguzje

Se trata de comprander =l lenzuaje en cuanto 2 su necesario rendimisnto dentro de la estructura total de l2
~ida humans v asimis

dar entradaala dags

Lenguaje, estroctura de la vida

humana.

El lenguaje no sélo como un madic és conmnicacién sino
tambin en relacién con lo: tos de la existencia del
ombre. ¥ com 2n 12 manera on que s
percibe <l amundo y slacionames con lo que nos

Figura 1: Ejemplo de matriz del libro "Lenguaje y educacion™ (Bollnow, 1974). Elaboracién
propia.

Aiio Autor Titulo del Ti Palabras clave Categoria Observaciones
Dentro de la actividad escolar, €] gjercicio se encuentra curiosamente en una posicion ambigua.
Se le considera monétone v aburrido. 5i la clase ha de despertar el interés de los alumnos no hal El gjercicio es percibido como un obsticule por implicar
de quedarse entonces largo tiempo en &l mismo tema, sino que ha de pasar lo antes posiblz alo| Ejercicios Formacion repeticion de lo vigjo v conocido, lo que iria en contra del
tmuevo y desconocido en un proceso progresivo. pero el sjercicio supone v obsticulo puesto deseo de avanzar hacia lo mevo
que nos obliza a permanscer en 1a repsticion miltiple e 1o visjo v lo conocido. péz 257
A principios delsiglo XX cay en descrédito el gercicio. El desarrollo ds las potencias | ... 3 El desarrollo de las capacidades ereativas de los nifios se
creadoras en ¢l nifio parecia ahogado por ¢l ejercicio, tal como éste estaba estructurade J'“"[“‘““" H‘i"d““‘z“ Desarrollo estaba viendo afectada por la estructuracién del gjercicio
b en los proced: les de ensefianza. Pig. 267 potencias ereadoras dentro de los métodos de ensefianza tradicional.
Sobre el ‘j‘f"i"iu correcto €n | By ympylso ge 1a pedagogia reformista no sz pudo mantener ininterrumpido dentro de la rutina S o import de Ia pricti e de
1987 | Bollnow, OF. la “."“‘l.“ ¥y enlavida- L'“f de 1a vida escolar. Pronto hubo que reconocer que el sjercicio pacisnts d los conocimisntosy | _. . . . = feconoce fa umportancia 0= fa practica pacienis 6z fos
contribucion a la antropologia | papiyisages aprendidos es imprescindible para qus < 58 convisrtan en patrimonio seguro ¥ Ejercicios, enseiianza mastros para la trasmisidn de conocinrientos y
pedagigica. siempre a disposicion del alumno. puesto que lo que se aprendié a toda prisa carsce Y conociento, Formacion habilidades pues esta es crucial para que se pusdan
. disposicion desarrollar en los estudiantes. Puss, ¢l aprendizaje
base sezura v pronto se pierde. por #llo no hubo més remedio que resignarse al hecho de que
ey 5 aprendizaje apresurado careceria de bases solidas y no quedaria
los sjercicios, por mis pesados y desapradables que sean, no pusden desaparscer de a vida st il
escolar si es qu & a disponer con seguridad de 1o aprendido. Pz 257 permatentements en los estudiantes
S2 hablan de dos posivilidades; por un lado, 52 podia mieatar convencer a los Tifos g2 Aborda Iz importancia de fomentar en los mifios el
necesidad del ejercicio, persuadirlos para que practicaran (motivindolos) esplicindeles que lo Ejercicios Formacién | ejercicio, motivindolos para la préctica con la repeticién

que ahora costaba tanto trabajado repetir, les serviria para mds tarde

que seria beneficioso para ellos

Figura 2: “Sobre el ejercicio correcto en la escuela y en la vida - Una contribucion a la

antropologia pedagogica” (1987). Elaboracion propia.
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Rutor Titulo del T Palabras olave Categoria Ob
Cion ol desarollo certificn de s perdagoga se marcha mal en un smplio sentido. Desde que
comenizé s cristslizarse dicha érea clemilica, durante &l nanscurso del sigla RVl no hanfsksdo, —
’ = nants &l wanss sige Wl no hanfal e menciona que con sl iempo £ ha Intsrtads
ANECESIDADDE | Unavavaes. Peroha i sen &l tiempa 2 h )
d esablecer pedagaaiss” definiivas. Sin embarge asf
2| ue han permanecida unos junto a iros § de ouya unidad esencisl na se habia estads consciente, o firieaz,
= han ; ” =0 mismo 5 ha ido avaneands on o pensomiento
LANGEVELD, | Gt L TREPEL OO | el siglo Xl i en el 1. Elpenzar que ha entrada en usga en =l siglo X, fenomenclégico en . izmo e v =lpe
Faccida j | : Desznolle, Formacién-Hh W anun
Mortiminus | Tradbuai a1t métod » antropoligion en s erientocicn, ke da ol perdagnn (Ereichun gen sserchftlor : ’
por s Klacs ! enfaque fenemensligica come antropoligice el cusl
posibiitlarles para atrewerse oo Ry ntents, 1o stk pone = b mans nuess hermamientas, :
Fiarge e = " " iteera nucsas pasbildars on donde 5o piens o
2ino quie e pone = disposicisn uns problematica fundsmental qus ko remite —ns vez snriguscids 2
; 2 . i come purtto fundamental de sstudic,
s rbo e o s 2141 hugar hist i o1 ol ol perisar b el nif = anunis por
primes usz com problema fundamental. £ &g 63
uNL:;JbETEHES::DSEc?GEi | Dsde a Antintedad se pensis sabre o i amigable, agradable, intenso, duro, pero = mayoria de Inicialmente se plantea sl nifio como un ser que
LANGEVELD, I3 usces 261G por razén & dersrmi fuos. El iy Por supstar —se debia dejar . , requiere pasarlos estadios dlamelar maners para
Pl DELNIFID. Frachoridn onrazén 2 det £ Wi Formasién ol 2 naner
—— ot | do sertontalo mis répido posible— e1aun ser carlfoso; un ciudadane delluturo , por sso,un media defar de ser taray canvertivse &n su fin ikime, un
i on fines politions  pate més oaas n este sentide. P20 6 churadnt del futuro o fines politicos
La paicakeaia quisre entances saber s8I0 e &5 ulko que susede, y 850 o quisrs sxplicar s pani
LANECESIDADDE | 2 ausas. Esto es pues una definicidn de ciencia 2n general, de na sienoiatedrios, analiisa-
UNAANTROPOL OGS | 386t deuns cisncia conuns torslsurdimitacién s comprensién dé sucbistc y uerale Lo Arcpclegia comprande.lhombre sn suttalidad
LANGEVELD, | et i e | preserioe como tien que ser. Fero todavia se tiene que agregar slgo. Ese obisto, ¢l *hombre y sdlo _ - = 2l hom
Fracucidy | PIEEOIE : ; Psicologls, clencis, nifie, hombre, queno eume  Puies sata busca
Mortiminus | TRy | ¢| s el iimion en todo el mundo due o sabe a partirde o que 25 y el inion que tiene que deciise &
PRy o toda el mund: 2 de <f o gue tiene que de comprenderlo desde lo que oourre ensu mente.
i of mismo lo qu &l e, vambién nde . Pero
e esto Gltim, sin embargo, no o precisala psicologia, sina la antiopologia, porque a ells e atafe el
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Figura 3: Ejemplo de matriz del articulo “La necesidad de una antropologia del nifio"

(Langeveld, 1968). Traducido por Klaus Runge P., 2005. Elaboracion propia.

Autor

Titulo del d

o Tematizacién

Observaciones

Langeveld, M.

Studien zur Anthropologie
des Kindes

humanidad v optimamente realizable para ellos. pp 1516

La doctrina de 1a enfermedad es seguida por la medicina, 1a del delito por la criminologia y 1a del
castigo, como ¢l "tratamiento” de los castigados. La andragogia puede ser la contrapartida de la
doctrina de la educacién, como la doctrina de ayudar a los adultos a levar una vida digna de la

La andragogia s una disciplina enfocada en 1a
educacion de los adultos. para ello, se
requiere una educacion distinta por sus
diferentes necesidades educativas.

Como minimo, ha heredado de la filosofia una profunda comprension de los problemas
antropoldgicos, asi como de los contextos éticos, filosdficos sociales y filosdficos religiosos. En

cuanto a la orientacidn didactica y pedagdgica de la escuela, ha conservado un enfoque centrado en lo
practico. En su propia definicion basica, sin embargo, "filosofia" significa ahora ante todo v cada vez
mas: antropologia. La psicologia, qu ha puesto del lado de la pedagogia como método auxiliar
cada vez mis valioso, debe, sin embargo, si quiere proporcionar hechos pedagégicamente utilizables
v valiosos, construirse desde una perspectiva antropoldgica cuya estructura basica esté determinada
por ¢l axioma pedagdgico. Se trata de un automatismo que puede definirse provisionalmente en
términos descriptivo-fenomenoldgicos. A saber, el que se desarrolla a partir del hecho bisico de Ia
existencia humana, que puede formularse en la simple frase: que el hombre comienza pequefio y
nunca podra constituirse como ser humano sin educacién. pp 18

La filosofia significa antropologia, la
psicologia busca de la pedagogia para tener
un método auxiliar valioso. Mediante la
educacidn se constituye el humano.

La lucha y el rechazo de la doctrina de las "ideas no nacidas" -en lugar de 1a cual el empirismo
empezd a ver el alma como una "tabula rasa"- coincidié con el proceso que acabamos de esbozar: en

sus ideas innatas. €l hombre no trajo también al mundo las prerrogativas de su humanidad, por lo que

Palabras clave Categoria
Andragogia Formacién
Antropolosia Formacidn-
Fopoiost Humanizacién
Alma, especie,
ensefianza. Formacién v

El texto enfatiza la importancia de la
educacién y el desarrollo humano al rechazar
1a idea de que las personas tienen

Figura 4: Ejemplo de matriz del libro “Studien zur Anthropologie des Kindes” Langeveld 1968.
Elaboracion propia.

En el caso de Bollnow, la referencia vista en la figura 1 corresponde a la obra, Lenguaje y

Educacion, en este se encuentra en la afirmacion:

Hablar significa en primer término el proceso mediante el cual los drganos del habla

producen las palabras audibles. EI hombre aprende a hablar en la infancia. Primero, la

palabra hablar se refiere al proceso, sin considerar el contenido de lo hablado. Se dice que

alguien que pronuncia un discurso sigue hablando, cuando se quiere expresar el hecho de

que no ha llegado al fin de su discurso. Asi se lee en un escrito de Varnhagen: 'Hablo

mucho, sin decir mucho," lo que ilustra nuevamente cémo el hecho del discurrir se

diferencia de su cumplimiento intrinseco, pero la palabra hablar también puede referirse al

contenido. Se habla de algo o sobre algo. Hablando se puede expresar algo que antes se
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habia callado. Se puede hablar entre varios sobre una cuestion. Y asi el hablar es una
actividad mediante la cual uno se dirige a otro hablando, y de ello surge y se desarrolla
luego la conversacion como proceso del hablar los hombres entre si (Bollnow, 1974, p.
27).

En este primer ejercicio, se observa que hablar se refiere a la posibilidad de generar
conversacion. Esta afirmacion presenta el lenguaje como un proceso de autorrealizacion, en el cual
el hombre comprende el mundo que lo rodea. Asi, la referencia se orienta a la categoria de
formacion, puesto que el hablar se desarrolla en el hombre durante el decurso de su existencia. En
la figura 2, se complementa el analisis del autor con el articulo “Sobre el ejercicio correcto en la
escuela 'y en la vida, una contribucién a la antropologia pedagogica”. En este articulo, se realiza

el proceso descrito anteriormente. Y como ejemplo, se resalta la siguiente referencia:

Dentro de la actividad escolar, el ejercicio esta en una posicién ambigua. Se le considera
monotono y aburrido. Si la clase ha de despertar el interés de los alumnos, no ha de
quedarse entonces largo tiempo en el mismo tema, sino que ha de pasar lo antes posible a
lo nuevo y desconocido en un proceso progresivo. Pero el ejercicio supone un obstéculo,
puesto que nos obliga a permanecer en la repeticion multiple de lo viejo y lo conocido
(Bollnow, 1987, p. 267).

En esta referencia, se resalta que el ejercicio es percibido como un obstaculo debido a su
implicacion en la repeticion de lo viejo y conocido, lo que contrasta con el deseo de avanzar hacia
lo nuevo. Esto destaca un elemento clave para entender el lenguaje como un proceso de formacion,
ya que resalta la tension entre la repeticion necesaria para el aprendizaje y el impulso hacia el

descubrimiento.

Respecto a Langeveld, en la figura 3 se muestra una referencia ejemplar de "Studien zur

Anthropologie des Kindes" donde describe:

Los nifios de inteligencia diferente se convertiran en sus logros si se crian en el mismo
entorno y se les da las mismas oportunidades de educacion; mientras que los nifios de
inteligencia muy diferente empezaran a diferir segun el tipo de entorno en el que reciban
su educacion. Cuando decimos "acercarse™ o "diferir”, no queremos decir que la apariencia

sea ilimitada, sino que es inequivocamente clara (Langeveld, 1968, p. 89).
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Esta afirmacion resalta los procesos bioldgicos y como los entornos educativos influyen en

el desarrollo de los nifios.

En la figura 4, se complementa en analisis del autor, retomando el articulo "La necesidad

de una antropologia del nifio", donde se resalta la siguiente afirmacion:

Desde la Antiguedad se pensé sobre el nifio: amigable, agradable, intenso, duro, pero la
mayoria de las veces solo por razon a determinados motivos. El nifio era un estadio por
superar —se debia dejar de ser tonto lo mas rapido posible—; era un ser carifioso; un
ciudadano del futuro y, por eso, un medio para fines politicos y para mas cosas en este
sentido (Langeveld, 2005, p. 69).

Esta referencia muestra cdmo se ha planteado histéricamente al nifio como un ser que
necesita superar etapas para dejar de ser "tonto" y convertirse en un ciudadano del futuro con fines

politicos.

El resultado de este proceso condujo a la segunda fase de la investigacion, denominada
fase analitica por Ruiz (2004). Esta fase se centra en la creacion de categorias basadas en el corpus
de informacion recopilada. La organizacion previa de la informacion extraida en la primera fase
es crucial, ya que establece los criterios de afinidad que permiten identificar similitudes,

diferencias y tensiones entre los autores.

Estos criterios delinean los primeros rasgos de referencia, que a su vez sirven como base
para esbozar las categorias iniciales. Cuando mencionamos "referencias”, se alude a la informacion
directa obtenida de los testimonios de los autores, en este caso, sus obras. Los "rasgos"
corresponden a las caracteristicas comunes y diferenciales que el investigador busca dentro de esos

testimonios teniendo en cuenta su relevancia para la investigacion.

El analisis de contenido brinda dos estrategias complementarias para el establecimiento de
las categorias, las estrategias de delimitacion y de determinacion. Las estrategias de delimitacion
se refieren a la manera como se restringen o amplian elementos en los textos revisados que pueden
ser de dos formas: extensiva o intensivamente, la primera se caracteriza por tener referencias
amplias, pero reduce al maximo los elementos de analisis y la segunda en la cual se apoya esta
investigacion, se refiere a unas referencias reducidas, pero teniendo en cuenta todos los elementos

gue se mencionan en los testimonios.
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Las estrategias de determinacion son aquellas que “se refieren al modo en cémo se
establece el sentido de un testimonio en base en la comparacion que se lleva a cabo con los
testimonios que se han recopilado en el proceso de investigacion, Este tipo de estrategia ofrece dos
formas: las intertextuales y las extratextuales. En esta investigacion, se hace uso exclusivo de
estrategias intertextuales debido a que el andlisis de las obras se orientd Unicamente hacia las
categorias previas que soportan la investigacion (Humanizacion y formacion), adicionalmente se
usa con métodos agregativos, ya que, unifica la informacion que comparte similitudes con las

categorias principales, lo que facilita una comprensién mas profunda de las obras.

Fase 2: Definicion de las categorias centrales y secundarias a interpretar.

En la investigacion, el proceso de construccidn de categorias se relaciono con la primera
fase, puesto que se hizo una lectura analitica donde inicialmente se accedié a las referencias y
simultdneamente se fueron organizando los rasgos en base al criterio de afinidad que partié de
preguntas centrales: ¢Cémo define el autor al ser humano y qué caracteristicas le atribuye?
¢, Cudles son los actos educativos que se ejercen sobre el ser humano? ¢De qué manera define la

formacion? ¢ El autor habla de procesos de disciplina o instruccion?

A partir de este ejercicio, se pudo descubrir que, aunque los autores no hablan
explicitamente sobre las categorias centrales de esta investigacion éstas se encontraban implicitas
en los rasgos. Es importante sefialar que lo mostrado a continuacién representa solo una parte

parcial de los analisis realizados en esta etapa.

Ao Autor Titulo del documento Referencia Categoria Subcategoria Rasgo

El hombre necesita la com 2 conversacién y el didlogo hace parte del procese de

Homanizacién Conversacién desarrollo humano, éel pensamisnto ¥ la comprensién

1574  Bollnow, O. Lenguaje y echcacion
El lenguaje 5= transmite por medio de Lz educacién, para

Formacién Lenguaje

Mundo, educacitn,

Humanizacién
sxploracién

1868 Lansevelq Ny Stodisazuc Anth gie e
Kindes

Formacion Educacion

Figura 1: Ejemplo de matriz de referencias y rasgos basada en 'Lenguaje y Educacion’ (1974) y
‘Studien zur Anthropologie des Kindes' (1968). Elaboracion propia.

53



La matriz tiene como objetivo relacionar las referencias de cada obra con los rasgos
encontrados, alinedndose con las categorias centrales de la investigacion. Este proceso permitid
que en la obra "Lenguaje y educacion™ de Bollnow se destacaran los rasgos asociados con las
subcategorias de lenguaje y conversacion. En el caso de "Studien zur Anthropologie des Kindes"

de Langeveld, los rasgos se enmarcaron dentro de las subcategorias de desarrollo y educacion.

Estas subcategorias no solo permiten aproximarse a la concepcion de los autores sobre
formacion y humanizacion, sino también la construccion de estos rasgos identificados reveld que,
si bien ambos conceptos compartian puntos de encuentro en formacion y humanizacion, también
mostraban diferencias significativas: el primero desde un enfoque mas existencialista y el segundo

con un caracter mas esencial.

Estos rasgos son las primeras descripciones dirigidas hacia las dos categorias centrales de
la investigacion, no obstante, las comprensiones desarrolladas en esta fase se detallan en el

subtitulo “Humanizacion y la Formacion en la perspectiva de Bollnow y Langeveld.” (Véase p.

48).

Como culminacién de esta fase, se avanza hacia la Ultima, la cual se denomina
interpretacion. Ruiz (2004) afiade que, esta fase busca establecer relaciones, tensiones y diferencias
entre los elementos identificados, comparandolos con los referentes tedricos que fundamentaron

la investigacion.

Esta etapa es importante porque el pedagogo investigador expresa sus interpretaciones en
la presentacion descriptiva de los hallazgos de la investigacion con sus propias formas de ver los
fendmenos estudiados, razon por la cual la metodologia de andlisis de contenido busca brindar
elementos que enriquezcan la reflexion teérica que le es propia al contexto que enmarca la
investigacion, para completar la metodologia del andlisis de contenido se busca la produccion de
un metatexto analitico en el que se presenta el corpus textual de manera diferente. EI metatexto
debe presentar el sentido que subyace al corpus original, como resultado del analisis e

interpretacion del investigador.

Fase 3: Interpretacion y construccion del metatexto.
El metatexto derivado de esta investigacion se construye a partir de las interpretaciones
realizadas en cada una de las fases (descriptiva, analitica e interpretativa). Por lo anterior, es

pertinente presentar a continuacion el subtitulo “Humanizacion y la Formacion en la perspectiva
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de Bollnow y Langeveld." (Véase p. 42) , el cual tiene como objetivo ofrecer una nueva lectura del
corpus de las obras analizadas y dar respuesta al objetivo principal de la investigacion, que consiste
en caracterizar las concepciones y relaciones sobre formacién y humanizacion a partir de dos
autores clésicos de la Antropologia Pedagdgica (Bollnow y Langeveld), dar respuesta a este
objetivo inspira a futuros pedagogos a seguir ahondando en la comprension de los fenGmenos

educativos en clave de la antropologia pedagdgica.

La Humanizacién y la Formacion en la perspectiva de Bollnow y Langeveld

Perspectiva de O.F. Bollnow

Bollnow parte de la filosofia del lenguaje para comprender su funcién en la estructura
humana y la comprension de la vida humana desde su uso. Desde esta perspectiva, se propone
aproximarse a las formas en las que el hombre utiliza el lenguaje, no desde su construccién o
estructura, sino desde cdmo su hablar se despliega en las situaciones concretas de la convivencia

humana.

Humanizacion

El lenguaje es esencial del ser humano como medio para su determinacion, aunque no es
una condicion innata ya que debe aprenderse. “se convierte en tal en virtud de su lenguaje. El
hombre no posee, pues, una naturaleza fija, sino que va adquiriendo ésta en la forma en que

desarrolla su lenguaje” (Bollnow, 1974, p. 191)

En principio, el hombre aprende a hablar en la infancia, este habla puede referirse, por un
lado, al primer acto concreto de producir palabras audibles aun si éstas carecen de contenido, por
otro lado, puede referirse inicamente al contenido en si mismo. Se habla de algo o sobre algo.

El primer encuentro del hombre con el lenguaje se da durante su infancia y esta
intrinsecamente ligado a la accién de nombrar, Bollnow sefiala que "la hazafia primaria es dar
nombres; mediante los nombres, el hombre consigue que el mundo circundante esté a su
disposicion™(1974, p. 100). El nombre no solo identifica al individuo, sino que también lo distingue
de los demas. A través del nombre, el mundo se vuelve claro y accesible; sin él, todo se desdibuja
y se vuelve confuso. Ahora bien, mediante la nominacién de las cosas, estas se vuelven accesibles

y el hombre adquiere una posicion firme en el mundo. lo que lleva a que, en los primeros afios de
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vida, surge una sed por nombrar; a medida que se responde a la pregunta ;Qué es esto?, se va

penetrando en el mundo, tratando de abarcar la inmensidad de los nombres.

El acto de nombrar es el primer paso hacia el dominio espiritual. Su importancia
pedagogica radica en que, a través de las palabras, el nifio aprende a conocer su mundo. Segln
Bollnow (1974), la palabra crea la cosa; incluso cuando los adultos perciben una cosa preexistente,
para el nifio no existe, no forma parte de su mundo. Es a través del acto de nombrar que el nifio
comienza a dar forma y significado a su entorno, construyendo asi su comprension del mundo que

lo rodea.

No obstante, la designacién linglistica no se limita Gnicamente al acto de nombrar en
respuesta a la interaccion con el mundo externo, sino que también abarca la vida interior del ser

humano, sus sentimientos y sensaciones, asi como las cualidades de su alma, sus virtudes y vicios.

Segun Presser (1940, citado por Bollnow, 1974, p. 107), "El mundo se enriquece con cada
nueva palabra, pues cada nueva palabra es una luz que alumbra algdn rincon del mundo y torna
visible cosas, pensamientos y sentimientos". Sin embargo, se reconoce que no siempre las cosas
aparecen claramente definidas por si mismas. Puesto que, la realidad se presenta como una
transicion constante entre una y otra, de modo que el lenguaje puede ofrecer una red de
asignaciones de maneras muy diversas sobre la realidad y que solo se estd en condiciones de
percibir aquello para lo cual el lenguaje tiene una palabra. Asimismo, estas primeras palabras
constituyen una red de una realidad construida de diversas maneras, dentro de la cual los nifios

crecen al aprender a hablar.

La palabra no se limita a ser simplemente un signo fonético; también posee un determinado
tono emocional y un caracter expresivo que influye en la comprensién de lo que se designa con
ella. De este modo, mediante su propia realizacion junto con la red de designaciones, el lenguaje
crea la imagen de una realidad estructurada. Ademas, el lenguaje no solo se aproxima al mundo,
sino que también lo descubre y lo hace accesible. Bollnow (1974) define la apertura del lenguaje
como el hecho de que, al abrir la realidad, este también crea ataduras a determinadas
interpretaciones y que estas interpretaciones conduzcan hacia la realidad. Esta doble estructura,
entre la aprehension anticipada del hombre y el cumplimiento de la realidad, constituye un factor
inherente a la esencia mas intima del lenguaje. Esto es posible gracias a una comprension previa 'y

es conducido por la misma, sin quedar inhibido por ella.

56



“El nifio no aprende las palabras mediante ensefianza directa, sino que éstas le llegan en el
contexto del discurso hablado” (Bollnow, 1974, p. 160). A partir de este punto, el nifio debe
deducir el significado, ampliarlo y corregir su comprension inicial al escuchar las mismas palabras
en diferentes contextos y ocasionalmente cuestionar su significado. Es asi cdmo se produce la
verdadera adquisicion del lenguaje. Bollnow (1974) retoma a Humboldt, para afirmar que el
hombre esta encerrado en el "circulo™ de su lengua y s6lo puede concebir las cosas de acuerdo con
la forma en que la lengua las presenta. Ahora bien, el hombre demuestra su reflexion cuando, en
medio de todo el suefio flotante de las im&genes que desfilan ante sus sentidos, logra concentrarse
en un momento de vigilia, ateniéndose voluntariamente a una imagen, sometido a una clara y

quieta contemplacion, indicando que ese es el objeto y ninguno otro.

El lenguaje no solo lleva a cabo la apertura del mundo, el lenguaje se desarrolla en el
hombre en pos de su propia esencia. De acuerdo con Herder (citado por Bollnow, 1974, p. 190)
“solo gracias al lenguaje llega el hombre a la posesion de la razon”. Afiade Bollnow, ademas de la
razon, se despliega también el sentimiento y otras fuerzas animicas. S6lo mediante el asimiento

idiomético del mundo se estructura y configura la vida propia.

El hombre se convierte en virtud de su lenguaje, partiendo de que el hombre no posee una
naturaleza fija, sino que va adquiriendo forma en la medida en que desarrolla su lenguaje, la
disciplina y la diferenciacién en el lenguaje, diferencia al hombre. Lo que muestra que con cada
palabra precisa y acertada el hombre aumenta su fuerza y definicion. Por lo cual, Bollnow
considera que no existe un camino mas apropiado que el idiomatico para influir en la formacion,
debido a que no se da de manera directa y se hace con miras al objeto y no a la intervencion de la

persona.

Formacion

Bollnow afirma que “los hombres son conversacion, en su ser mdas intimo estdn
determinados por su habla entre si” (1974, p. 39), subrayando que, si bien se debe aproximarse a
la manera en que los hombres se sirven de este medio, no se refiere a la forma en que hablan el
uno al otro ni a su estructura o construccion; la comprensién se da en el despliegue que ese hablar
hace, en como se desarrolla a partir de una situacion concreta de la convivencia humana. La
conversacion, entonces, es hablar conjuntamente; en ese sentido, no es entendida como un medio

de comunicacidn, ni los hombres se tratan en conversacion, sino que estos 'son’. Bollnow aclara
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esta distincion retomando a Heidegger, quien sugiere que la conversacion no se limita a ser una
sola forma de realizacion del lenguaje, sino que Unicamente en cuanto conversacion es esencial el
lenguaje. A partir de ello, se entiende que pueden diferenciarse diversas formas en que los hombres
se unen en la conversacion; de alli la importancia de comprender la conversacion como punto de

partida para comprender las formas y los efectos desde su esencia mas profunda.

De acuerdo con Bollnow (1974, p. 48) la conversacion redirige la conduccion del
pensamiento cuando es movilizado por la intervencion del otro, siendo desarrollada entre la
pregunta y la respuesta. Esta interaccion provoca ciertas ocurrencias gracias a la observacion de
otra persona, lo que permite adquirir ideas que en la individualidad no podrian haber surgido. Sin
embargo, para mantenerse, la conversacion debe tener siempre una respuesta inconclusa que
requiera un complemento; es en este punto donde el pensamiento, al ser movilizado, mantiene viva
la conversacion. Esta no debe enfrentar una contradiccion total por parte del otro, ya que de lo
contrario no se estaria manteniendo una conversacion, sino mas bien una disputa. En ese sentido,
la disputa condiciona de manera diferente la movilizacion del pensamiento. Asi entonces, la
discusién es una modalidad formal de la disputa, en esta Gltima se gesta la elaboracién de
argumentos y dirige al examen critico de la posicién de cada sujeto. Independientemente de quien
obtenga la razon, la disputa moviliza a que ambas partes reflexionen frente a como fortalecer el
fundamento de sus posturas. Sin embargo, esta forma de didlogo no se puede extender de manera
imprevisible, dado que, si el objetivo es convencer a otro, toda posibilidad de conversacion se ve

finalizada cuando una afirmacion se sobrepone a otra y ya no admite refutacion alguna.

Cabe destacar que la conversacion no refiere a una actividad si no a un acto de
conformidad, irrumpe en el hombre y este es arrastrado hacia ella, por lo que puede decidir si
asentir o no ingresar a la misma, hacer parte de ella equivale a tener algo en mancomun con el
otro. Su condicién de posibilidad esta4 dada por la reciprocidad, ya que radica en la interpelacion
del otro y su consecuente respuesta. Sin embargo, no se refiere a cualquier tipo de mensaje de
retorno, en la contestacion se da un comunicado que tiende a culminar la conversacion, da por
resuelto o finalizado un asunto, mientras que, en la respuesta, la palabra correspondida da lugar a
que el otro pueda emitir la suya posibilitando la continuidad. Asi mismo, la conversacion requiere
del reconocimiento del otro, de estimarlo en su valor, ya que si no hay posibilidad de tomar en

serio al interlocutor toda conversacion se ve mermada.
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Formas de conversacion

A partir del concepto de comunicacion se desprenden varios subtipos 0 modos de realizarla.
La conversacion puede tener un caracter de ocio, la cual transcurre sin un fin concreto en tanto que
no tiene definido a qué se dirige, no pretende generar una solucion o llegar a un acuerdo. Se
sostiene por si misma y se extingue una vez se agotan sus posibilidades intrinsecas. Este tipo de
conversacion puede surgir cuando la atmosfera no estd cargada con las exigencias inmediatas de
la seriedad de la vida, pueden surgir en ella charlas vacias, pero también conversaciones que

aborden cuestiones esenciales de la vida cuyo rumbo es imposible de prever.

De la conversacion de ocio se desprenden tres tipos, la conversacion como pasatiempo

(charla), la platica conversacional y la conversacion profunda.

En primer lugar, en la conversacién como pasatiempo, el tema de conversacion es algo
secundario puesto que en ella lo fundamental es la busqueda de un entretenimiento satisfactorio
(Bollnow, 1974), uniendo la conversacion a la ocupacion libre, a la distraccion, para combatir el

aburrimiento y llenar de manera placentera momentos 0ciosos.

En segundo lugar, la platica conversacional se eleva en el ambito social como una forma
refinada de entretenimiento y un arte de sociabilidad que puede ser cultivado y aprendido. En ella
se puede aludir a temas profundos, aunque no con un exceso de seriedad, de acuerdo con Bollnow
(1974, p. 65) “Se trata de un arte que se manifiesta en la superficie, que elude el compromiso, mas
aln, que tiene en el compromiso su frontera, pues cuando algo va en serio, cesa la platica”. Este
tipo de didlogo requiere de ingenio, inteligencia e interés para fluir con habilidad, evitando tocar

asuntos delicados que puedan incomodar al interlocutor, orientandose con un adecuado tacto.

En tercer lugar, la conversacidn profunda emerge en su sentido mas auténtico de un dialogo
serio y penetrante, que surge de manera espontanea y facilitada “cuando los corazones se abren y
se manifiestan en el lenguaje las cuestiones ultimas de la vida” (Bollnow,1974, p.66). Este tipo de
conversacion se desarrolla de forma natural, sin una intencion predefinida, y se dispone de tiempo
para explorar los temas de manera profunda. A pesar de su flexibilidad y libertad, la conversacion
profunda no se caracteriza por un parloteo irresponsable; al contrario, en ella se manifiesta
abiertamente el propio punto de vista, que se defiende con determinacion ante cualquier

interrupcion del interlocutor.
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Asi, la objecidn no se percibe como una impugnacion, sino como un enriquecimiento de
la opinion propia, un intercambio de aspectos de interés conjunto que se complementan de manera
reciproca. El otro aporta un punto de vista que, con su contribucién, impulsa el avance de la
conversacion. Puede suceder que surja una idea que cambie el rumbo del dialogo, llevandolo por
caminos inicialmente imprevisibles. Estos elementos muestran el profundo significado humano
inherente a la conversacion. Cuando se reflexiona en solitario, solo se avanza en la direccion de
las propias consecuencias derivadas de impulsos existentes; sin embargo, solo en la conversacion
profunda, en el didlogo mutuo, el pensamiento adquiere un caracter creativo. En este contexto,
surge una ocurrencia inesperada que conduce a una respuesta creativa, permitiendo asi un

conocimiento que lleva a explorar mayores profundidades.

Bollnow (1974) afirma que, solo a partir de la conversacion profunda se llega a develar la
verdad, solo en la conversacion alcanzamos nuestra humanidad. Quien no es apto para la

conversacion permanece necesariamente en lo inhumano.

La conversacion para desahogarse refiere a la necesidad que siente un hombre mas joven
de desahogarse ante otro generalmente mayor y mas maduro. Se busca que este le ayude con las
incertidumbres y dificultades que no puede superar por si solo. En el desahogo se da una forma
mancomunada de reflexion: el oyente plantea preguntas que amplian el panorama y se presta para
dar informacion y ensefianzas. Los problemas mas serios surgen cuando las dificultades son

animicas y llevan al hombre a procurarse el desahogo.

“La conversacion de desahogo se desarrolla en una atmosfera de confianza y maximo
respeto en el plano humano” (Bollnow, 1974, p. 92). No busca disolver los espasmos de confusion,
sino elevar la desorientacion subjetiva a un nivel mas amplio y humano. Quien presta su oido y
aconseja tiene una responsabilidad pedagdgica, ya que no debe darse de manera artificial con el
objetivo de intimidar al joven, sino que debe ser aceptada siempre y cuando el joven la busque.
Para que tenga éxito, el joven debe comprender claramente la responsabilidad que asume al
buscarla. En la mismidad, en la medida en que el hombre se enfrenta libremente con toda mutacion
de la vida y las circunstancias conquistandola con esfuerzo, es la forma mas elevada que tiene

lugar la autorrealizacion del hombre a través del lenguaje.
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Conversacion en la educacion

La conversacion en el hombre se presenta como medio adecuado para volver a conducir a
los hombres al mutuo encuentro, la disposicién para el didlogo, es siempre expresion de un sentido
humanitario més profundo. En este sentido, la educacion no solo emplea la conversacion como
medio para la ensefianza, comprende el aprendizaje mismo de la capacidad de conversar, de
suscitar la disposicion para la conversacion genuina, puesto que de esta manera se puede

perfeccionar la esencia del hombre (Bollnow, 1974).

La dificultad de la conversacién en la ensefianza radica en que esta tiende a tener un
objetivo definido, lo que limita la libertad del dialogo. Sin embargo, la conversacion en el ambito
educativo requiere de una orientacion y una direccidn, siendo guiada por la observacion de un
rumbo especifico. “La presencia disciplinaria del maestro es crucial para mantener viva la
conversacion y evitar su extincion. Esto forma parte de la esencia de dirigir la conversacion, que
implica el intercambio constante entre los participantes” (Bollnow, 1974, p. 82) esta conduccion
puede orientarse hacia una experimentacion conjunta, en la que uno de los participantes recoge un
pensamiento del otro, como un destello que suscita la continuidad en una genuina cooperacion. La
conversacion didactica se distingue, entonces, de otras formas de didlogo, ya que desde su saber
el maestro observa los caminos que toman sus alumnos con el fin de avanzar hacia su meta. Esto
permite que los alumnos tomen caminos errados y obtengan sus propias experiencias, pero el
maestro conserva su posicion de seguridad para intervenir en cualquier momento si percibe que el

desconcierto se convierte en desanimo.

Es asi como el maestro debe reconocer que, aunque se posibilite, no todas las

conversaciones alcanzan este grado. Asi afirma Bollnow (1974):

La conversacion libre, en contraste con la conversacion didactica, también tiene su lugar
en la relacion alumno-maestro. Sin embargo, la conversacion libre requiere una plena
igualdad de derechos, y esto solo se puede lograr cuando el maestro reconoce esa plena
igualdad y anula toda intencion educativa, ya que la voluntad de educar anula la igualdad
de derechos (p. 61).

En este sentido, el lenguaje es el vehiculo que guia al ser humano hacia la apertura del

mundo, mediado por la educacion, siendo este el medio primordial de expresion y formacion. de
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acuerdo con Bollnow (1974), a medida que el individuo aumenta su dominio de la lengua configura
su percepcion del mundo, lo cual tiene repercusiones tanto internas como externas. Dado que el
ser humano no posee una naturaleza estatica, su formacion ocurre a través del desarrollo del
lenguaje, por lo que debe verse de manera conjunta y no aislada en contraste con otras materias
objetivas. El lenguaje entonces proporciona posibilidades diversas nociones de virtudes y actitudes
morales por las que se modifican las posibilidades humanas basicas. En consecuencia, el ser

humano va moldeando su identidad dentro de los parametros linguisticos dados de antemano.

La definicion y la firmeza de su ser que va adquiriendo en funcion de lo que afirma, de
manera que este compromiso con la palabra pronunciada se extiende a cualquier expresion, incluso
aquellas que surgen involuntariamente. El punto algido de esta condicion se manifiesta cuando el
individuo, al emitir su juicio, resuelve una situacion conflictiva. Las implicaciones de la naturaleza
inherente de toda palabra pronunciada y escrita con responsabilidad son significativas. Es posible
revocar una palabra, aunque ésta no cambie en su esencia; sin embargo, sera anulada y
reemplazada por otra nueva. La revocacion implica resistencia y representa un paso hacia la
autorrealizacion del individuo. A través de este acto, el hombre se reconoce a si mismo al asumir

la responsabilidad de sus palabras y acciones ante el mundo.

Por lo tanto, desde la infancia no se debe escatimar en la ensefianza del valor de la
confesion, ya que desde ese punto se concibe al individuo como responsable de si mismo. El
reconocimiento de la confesion es fundamental, ya que fortalece positivamente la libertad del
hombre. Mediante este reconocimiento, el hombre afirma sus ideales y adquiere firmeza a través
de decisiones libres, convirtiéndose verdaderamente en si mismo, lo cual implica la existencia de
un hombre formado y responsable de si mismo. Sin embargo, también afecta al hombre en
desarrollo, especialmente en situaciones que requieren fortalecer su disposicién al reconocimiento

libre y valorar el reconocimiento expreso en su dignidad (Bollnow, 1972, p. 201).

Cuando la palabra se pronuncia enfaticamente en relacién con el compromiso, implica su mas alto
grado de entrega, aspecto inherente a la naturaleza de la palabra hablada en general. EI hombre, al
no ser simplemente un ser momentaneo, abandonado a la incertidumbre que trae consigo el cambio
de estado, demuestra, a través del esfuerzo moral, su compromiso con la promesa. Marcel (1957,
citado por Bollnow, 1974, p.202), agrega que “la promesa demuestra la existencia en el hombre

de un nucleo moral que trasciende la temporalidad”. Se destaca con particular insistencia el
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caracter productivo del lenguaje a través de la promesa, ya que enfrenta al hombre con la exigencia
de que se cumpla. Este cumplimiento es posible gracias al esfuerzo del hombre por rescatar su
palabra. Al hacerlo, no solo asegura su verdadera realizacién, sino que también se transforma a si

mismo, convirtiéndose en una persona moral.

Ejercitacion

Bollnow reconoce que en un principio el ejercicio se le consideraba monétono y aburrido,
por lo que se empezaron a cuestionar que las potencialidades del nifio estaban siendo ahogadas a
causa del ejercicio impidiéndoles pasar de forma progresiva a lo nuevo, la anterior idea adquirio
mayor predominio en el siglo XX con la llegada de las reformas de la pedagogia, lo que condujo
a un mayor desprestigio de los ejercicios en las escuelas. No obstante, la idea de buscar cambiar
los ejercicios no fue posible, puesto que hubo que reconocer que los ejercicios eran imprescindibles
para que se convirtieran en un conocimiento seguro y que estuviese a disposicion del alumno,

partiendo de que lo que se aprende a toda prisa carece de una base que posteriormente se pierde.

Al considerar que no se puede dejar de lados los ejercicios se dieron dos posibilidades: Por
un lado se busca visibilizar los ejercicio de manera mas “atractiva” para que los nifios se sintieran
persuadidos de practicarlos, dandoles a entender que aquello que en inicio les costaba mas
posteriormente les iba a servir, por otro lado, se busca despojar de su caracter desagradable a los
gjercicios, convirtiéndolos en un juego y permitiendo que el nifio se entregue con jabilo sin que se

diera cuenta que lo mas importante era el desarrollo de las habilidades que hacia en el juego.

Bollnow (1987) considera que, estas dos posibilidades se vuelven perjudiciales en la
medida en que desdibujan el papel del ejercicio, con las facilidades se mal-logra el ejercicio y al
convertirlo en juego se pierde la exactitud y seguridad que solo se consigue en la préactica, por lo
que propone partir de reflexionar nuevamente sobre la esencia y funcion que cumple el ejercicio
en la vida humana. Frente a esto, Bollnow muestra su distanciamiento con Montessori respecto a
la conversion del ejercicio en juego, resaltando que el placer es el resultado de la vivencia de éxito
de una capacidad perfecta que solo se logra por el juego, en la medida que la perfeccion solo se
puede alcanzar con el espiritu en que se ejecuta el ejercicio, pues este exige dureza consigo mismo.
En este sentido, Bollnow reconoce una la ejercitacion como gobierno y disciplina, pues desplaza

el ejercicio de una actividad placentera a una ocupacion que en primera instancia no es interesante
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pero que puede ser satisfactoria, no obstante, este gobierno no esté dirigido a la instruccion sino al

desarrollo de facultades.

Cuando se ha de lograr conocimientos no se hace un uso del ejercicio sino de la memoria,
por lo que el papel de la instruccion escolar consta de organizar las repeticiones para preservarla,
sin embargo, estas no constituyen ejercicios, ya que estos “tratan de formar habilidades practicas,
no se trata de un conocimiento, sino de la capacidad que ha de ser formada por medio de ellos, lo
que exige un procedimiento distinto: El ejercicio paciente.” (Bollnow, 1987, p.269). Sin embargo,
Bollnow reconoce que en la escuela los ejercicios tienen un papel importante porque ensefian las
técnicas culturales simples, las cuales han de ser ejercitadas incesablemente, puesto que cada afio
puede adquirir nuevas practicas para el dominio de la expresion linglistica. En este caso, si bien
Bollnow en principio sitda la instruccion en un nivel distinto al de la ejercitacion, es por medio de

la ejercitacion que se accede y desarrollan las capacidades para recibir la instruccion.

Perspectiva de M.J. Langeveld
Humanizacion

El concepto de Humanizacién (Humanisierung) es usado para referirse a que el nifio
empieza a ser reconocido como ser humano. Esta afirmacion que hace Langeveld tiene la intencion
de resaltar que con anterioridad el concepto de nifio se establecia desde referentes externos al nifio
mismo. Por lo cual, este solia ser concebido desde puntos de comparacién con respecto a lo que
deberia ser, dejando de lado toda comprensién del nifio como fendmeno temporal dentro de la vida
del hombre. Asi afirma Langeveld (2005):

Pero bajo la concepcion de lo que se pueda llamar nifio se establece progresivamente, con
el transcurrir del siglo, una humanizacién que no se reduce a una idea general, como la
cristiana o la de la poesia, a sentimientos adultos por el propio nifio, a la simple formacién
de las generaciones siguientes y similares. Entra en juego en la misma praxis de la
educacion y del cuidado y tratamiento del nifio una profunda comprension del nifio como

ser humano (p.73).

De acuerdo con Langeveld (2005), algunas concepciones sobre el nifio que surgen desde
mediados del siglo XVIII en la filosofia, la psicologia y la pedagogia, presuponen en el nifio fines
preestablecidos. En este sentido, del nifio solo se requeria saber su constitucion y el conjunto de

acciones que tiene que realizar para permanecer o cambiar lo que es.
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Este reconocimiento del nifio como humano no es repentino, de ahi que la “humanizacion”
del concepto nifio fuese un proceso paulatino. Desde la antigiiedad se considerd que el ser nifio era
una etapa por superar, dando por hecho que el nifio es originalmente hombre, y por lo mismo,
estaba provisto de todas sus cualidades como “hombre pequeino”. Sin embargo, cabe considerar
que, si el lenguaje es una caracteristica distintiva del hombre, comprender al nifio en funcion de su
capacidad de lenguaje implica que se omite la cuestion frente a qué es el nifio antes de adquirirlo,
“¢Es ya el nifio un hombre antes de aprender una lengua?, y si no, jentonces ‘educa’ uno ya en esa
fase prelinguistica?, pero, y si ya es un hombre, ¢ qué tipo de hombre seria entonces ese ser carente
de lenguaje?” (Langeveld, 2005, p. 70).

En este caso, el uso del término humanizacion refiere a otorgar la cualidad humana a la
idea de nifio, considerando asi que ser humano no es algo que él adquiere, sino que en principio
ya es. No obstante, también afirma “el hombre comienza pequefio y sin educacion nunca se puede
constituir como hombre” (Langeveld, 2005 p. 74). Conviene subrayar que el autor usa el término
Mensch, que traduce hombre o humano, lo cual da a entender que la nula diferenciacion entre
ambos términos para el autor. Esto permite entender que para Langeveld ser humano es una
condicion inicial pero también una tarea a largo plazo. Por lo cual, comprende que en el hombre
la condicion de nifiez significa el comienzo de la vida humana a partir del desarrollo. Con esto en
cuenta, tiene lugar la pregunta respecto a qué comprende Langeveld por el nifio humano y cual es

el lugar de la formacion en él.

Para empezar, Langeveld reconoce en general al hombre como un fendmeno que atraviesa
estadios, diferenciandolo en tanto adulto y nifio, tanto a nivel fisioldgico cdmo a nivel psicoldgico®.
Por ello, se refiere tanto a momentos concretos en los que el nifio es un ente prematuro
biol6gicamente, como a las actitudes inmaduras o infantiles. Cabe destacar que, si bien Langeveld
no establece etapas de crecimiento, si plantea una teoria del desarrollo humano desde parametros

de cambio no sucesivos a nivel psicoldgico, y si consecutivos a nivel fisioldgico.

Para establecer una teoria que dé cuenta de las condiciones iniciales del nifio Langeveld se
situa desde la psicologia de la educacion, esta es una perspectiva disciplinar que busca comprender
la fenomenologia de la educacion, la cual a su vez le permite acotar su objeto de estudio a los

sujetos concretos, situandose asi desde una postura que no concibe a las condiciones

4 En este ambito, surge la dualidad entre sery deber ser.
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socioculturales como explicacion tnica de las acciones del hombre, ya que lo contrario, “se pierde
de vista no solo la singularidad humana, sino principalmente el ndcleo y el significado de esta
singularidad: su conciencia personal y su responsabilidad.” (Langeveld, 1968, p.70). De alli la
necesidad de partir de una psicologia de la educacion, que a su vez se complementa en la psicologia
del desarrollo, la cual trabaja a partir del analisis fenomenoldgico de la situacion educativa como
situacion esencial y existencial del nifio. Por lo anterior, cabe determinar en primera instancia en

que perspectiva se sitla Langeveld para hablar de desarrollo.

Langeveld se distancia del enfoque del desarrollo de la psicologia comparada del siglo
XIX. En ella, se daba por hecho que el desarrollo psiquico estaba restringido a un proceso
bioldgico, de tal modo que concebia que toda accion surgia de las pulsiones organicas vitales, y
por tanto estaba destinada a realizar los objetivos que de ella se derivan. En este sentido, la accion
del nifio siempre estaba orientada a la satisfaccion de una necesidad, por lo que, “para hacer actuar
al alumno, habia que exponerlo a circunstancias en las que sintiese la necesidad de realizar una
accion que se esperase de €1.” (Langeveld, 1968, p. 27). A partir de ello, el desarrollo comprendid
la adecuacion de las capacidades, orientando a la educacion a la provision de estimulos para la
adaptacion que permitieran superar las carencias. Por ello, sus estudios se centraron en la
investigacion de las leyes naturales que rigen el desarrollo, dando lugar a la investigacién de fases

o etapas del nifio.®

De acuerdo con lo anterior, si la educacion, en la medida que provee el acceso a la cultura,
su funcidn consistiria en suplir las carencias de la insuficiencia bioldgica, logrando proveer la
satisfaccion de necesidades a las que el hombre por si solo no podria acceder. No obstante, este
enfoque se convierte en una limitacion para el concepto de humanizacion, ya que no todas las
acciones que son producto del espiritu tienen un caracter utilitario o estan dirigidas a una necesidad
vital. Por medio del espiritu, el hombre no solo se desempefia en las tareas que requiere ejecutar
para sobrevivir, también despliega sus fuerzas creadoras sin mas propdsito que la accién misma
en la que estd inmerso, a través de la cual refleja su interioridad. De esta manera, crea cultura aun

si esta no le provee de algun beneficio més alla que su fascinacion.

5 Aunque Langeveld no se adhiere a esta perspectiva, es importante diferenciar que, aunque también
propone un estudio fisiolégico, en cual también establece etapas, no lo hace con énfasis en lo funcionaly
determinista.
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Por lo anterior, el ser humano no solo deviene en el mundo para mantenerse con vida, es
una parte inherente de €l realizar acciones que tienden a enriquecer su espiritu adin si cada accion
carece de un proposito definido. Cabe aclarar, con actividades indtiles tampoco se hace referencia
a que por medio de ellas se sacien impulsos placenteros, si bien el hombre puede hallar gusto en

la actividad espiritual, la satisfaccion impulsiva es de otro orden.

Para que haya humanizacion debe haber actividad espiritual, puesto que asi el hombre
preservara el control de si mismo, de tal modo que su actividad no se reducira solo a la satisfaccion
de sus placeres o necesidades. Mientras que sea posible que en el hombre haya lugar para su
espiritu, la humanidad se mantendra en €l. Por lo cual, para que la humanizacion sea posible, se
requiere propiciar las condiciones para que el hombre tenga espacios de Skholé y asi disponga de

momentos en los que se puede apartar de las urgencias de la vida.

En la medida que para Langeveld no hay una naturaleza determinada, asi mismo no
atribuye a las acciones un caracter universal. Si bien hay acciones que comunmente realizan los
hombres, estas no son condiciones dadas. Por ello, el lenguaje no es un elemento esencial
constitutivo, pero si esencial constitucional, puesto que no es fundamental para subsistir
fisiologicamente, pero si para su realizacion personal, por lo cual, el lenguaje pertenece al &mbito
de las posibilidades méas no al de las necesidades. Sin embargo, en tanto que el hombre se
materializa como fendmenos, requiere primero de los cuidados vitales y posteriormente de su
permanencia en la sociedad, por lo cual necesita del lenguaje para no subsistir en su totalidad por

si mismo.

Desarrollo

En la perspectiva de Langeveld el concepto que describe los procesos de maduracion es
desarrollo, aungue no se limita solo a los cambios fisioldgicos, también comprende los que surgen
de la educacion. Esto se debe a que el desarrollo fisioldgico pasa por una transicion en la que
alcanza sus limites, los cuales son superados al ser complementados por el desarrollo psicologico.
Dicha transicidn es expresada en una serie de principios que son caracteristicas constitutivas del

ser humanao.

Frente a la relacion de la dimension fisiologica y psicologica, en principio, Langeveld
(1968) requiere diferenciar hasta qué punto el nifio depende de su entorno para desarrollarse y

hasta qué punto se desarrolla por necesidad bioldgica, de alli que distinga las condiciones innatas
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de aquellas que son adquiridas por el entorno. Este fendmeno se evidencia en la adquisicion de
lenguaje, puesto que el nifio no solo se capacita en el uso de los 6rganos del habla (desarrollo
fisiologico), sino también desarrolla el habla mismo en su entorno social (desarrollo psicol6gico).
En este sentido, cuando el nifio balbucea realiza una funcion inespecifica, de manera emite sonidos
de manera arbitraria. Dicho gesto va adquiriendo una direccionalidad creciente, por lo que
posteriormente expresa vocablos voluntarios, los cuales ain no cargan un significado definido. De
acuerdo con Langeveld (1968), si bien esto aln no constituye el lenguaje, si permite reconocer
cémo en el nifio empieza a surgir una conciencia del conjunto de acciones que va refinando. Con
ello accede a un nivel mas complejo en los que se va preparando para el descubrimiento de la
relacion simbdlica, el cual constituye un salto a la capacidad de representacion mediado por la

imitacion de palabras o pequefias frases.

Frente a lo anterior, cabe cuestionar si las representaciones mentales sélo surgen en la
adquisicion del lenguaje, puesto que el nifio aun sin haberlo adquirido puede realizar gestos
pulsionales, pero con sentido intencional. Por ejemplo, afirma Kant “también se les perjudica
mucho acudiendo a ellos cuando gritan, cantandoles algo, por ejemplo, como tienen costumbre de
hacer las amas; ésta es habitualmente la primera perversion del nifio, pues al ver que todo viene

por sus gritos, los repite con mas frecuencia.” (2003, p.51).

En este caso, el nifio reconoce la relacion entre su grito y la respuesta, y asi mismo, la
posibilidad de emplear dicho gesto voluntariamente para su capricho. En este sentido, se puede
afirmar que el nifio es capaz de reconocer relaciones de causalidad, de manera que es condicionado
por la constante respuesta a su estimulo, y por lo mismo, reconoce que dicha respuesta la puede
generar por decision, ya que es consciente del estimulo. Si bien puede que en el nifio no se forme
un esquema mental al nivel de un concepto abstracto, si puede generar un esquema mental que le

permite reconocer relaciones causales.

De acuerdo con lo anterior, el actuar dirigido es una cualidad que corresponde al adulto en

Langeveld (1968), afirmando que:

En tal relacion entre el nifio y el mundo, entre el sujeto y el objeto, "actuar” no es lo mismo
que un comportamiento intencionado que avanza ordenadamente hacia un resultado

deliberado en relacion con objetos que son intrinsecamente diferentes del sujeto,
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posiblemente junto con otros que también son intrinsecamente diferentes del sujeto. Esta

es la accion del adulto (p. 92).

Por lo anterior, cabe aclarar que para Langeveld el actuar no se trata s6lo de una accion
intencionada, consta de una accion deliberada racionalmente y no una accion motivada Gnicamente
por la pulsion, puesto que, si bien ambas poseen sentido, el actuar “adulto” o deliberado es un
actuar premeditado y construido desde el distanciamiento entre sujeto y objeto mediada por

relacion con el lenguaje, el cual permite acceder a una relacion organizada con el mundo.

Siguiendo a Langeveld, el desarrollo fisiologico provee las bases para que sea posible el
desarrollo psicoldgico, siendo este ultimo influenciado en mayor medida por el entorno, de ahi que
el desarrollo de un grupo de nifios, a pesar de sus diferencias individuales, guarde cercania en la

medida que han compartido un mismo entorno y por lo mismo, oportunidades educativas similares.

Asi mismo en el desarrollo de un nifio se pueden identificar el traspaso por fases no lineales,
como por ejemplo la pubertad psicoldgica, en la que el joven experimenta sentimientos de soledad,
conflicto, entre otros. En este caso pueden surgir los trastornos de individuacién, regulacion e
integracion. EI primero consta de la dificultad para desprenderse lo suficiente de los padres,
dificultando el paso a su independencia. El segundo hace referencia al reajuste organico que
condiciona el surgimiento de nuevos impulsos, dificultando la regulacion de la vida psicolégica.
El tercero, se entiende como la capacidad de la persona para preservar el control de si mismo a
pesar de los movimientos impulsivos. Sin embargo, cabe reconocer que no necesariamente todos
atraviesan dichas etapas, “Las circunstancias, la educacion y la propia habilidad del individuo son
infinitamente mas responsables de la forma que adoptan la juventud y la edad adulta que una

especie de "mecanismo biolégico de leyes" (Langeveld, 1968 p. 79).

El hombre ademas de necesitar de alimento y cuidado requiere cuidados afectivos y
crianza, ya que estos suplen la necesidad de seguridad, sin ellos, al nifio se le dificultara la
propension a explorar. El principio de seguridad consta del adecuado nivel de proteccion, si hay
sobreproteccidn se evita la exploracion, por el contrario, si no se le provee la suficiente, el nifio
realizara los esfuerzos para protegerse sin alcanzar un grado adecuado de seguridad. (Langeveld,
1968). Lo mismo puede ocurrir si hay desatencion emocional, ya que los sentimientos y las
relaciones afectivas habituales son los que dan lugar al esquema emocional del nifio que

caracterizara su actitud afectiva hacia el mundo. En este sentido, se requiere del cumplimiento del
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principio de seguridad, en tanto proteccion y atencion emocional para que haya humanizacion, en
la medida que explorar es una actividad espiritual, asi mismo, accedera a la compasion desde que

en el nifo se desarrollen las facultades afectivas.

De acuerdo con el principio de exploracion, cuando se cumple el principio de seguridad el
nifio puede ingresar al mundo, de manera que, en su encuentro con personas Yy objetos, surge una
relacion en la que el nifio y el mundo significan algo el uno para el otro. De este modo, diferencia
aquello que es plenamente exterior a él, y con ello, si bien el nifio se relaciona con el mundo, el
mundo no lo condiciona plenamente, guarda cierto grado de independencia, como afirma
Langeveld (1968, p. 82) “Afortunadamente, no todo “penetra™ en el nifio, pero si muchas cosas. El
mundo no se opone activamente a una “tabula rasa", pero nifio y mundo significan algo el uno para
el otro a condicion de que el niflo sea activo y salga de si mismo”. Por lo cual, no toda relacion

con el mundo lo puede llegar a formar.

De manera similar, el animal abandona su nido, sin embargo, a diferencia del hombre, es
mas independiente en la medida que tiene su propio mundo y este le es correspondido a sus
instintos. Por lo cual, persigue el modo de vida que le conviene, caza segun sus capacidades y
necesidades. EI hombre, por el contrario, no tiene un mundo tan estable, rompe constantemente
con €l mediante el descubrimiento y uso del lenguaje logrando asi dar sentido a su mundo
(Langeveld, 1965).

El principio de seguridad comprende alimentacion, cuidados, limpieza, crianza y atencion.
esto es, todo aquello que sea complemento de su déficit bioldgico. De estas condiciones surgen
dos expectativas, que el deficit biolégico sea remediado y que se haga habitualmente, lo cual
genera la seguridad de ser auxiliado. Cuando estas garantias se cumplen en principio el nifio
emprende su exploracion. Posteriormente, el déficit que en principio era biolégico pasa a ser social,
ya que el nifio también esta desprovisto de los modos de conducta que se requiere para integrarse
en la vida comunitaria. En este caso el nifio sigue siendo dependiente del adulto por un prolongado
tiempo, quien en calidad de educador le ayuda a cubrir el déficit hasta sea capaz de procesar sus

experiencias y resolver los problemas por si mismo.

Formacion
En Estudio sobre la antropologia del nifio de Martinus Langeveld, el concepto de formacion

(bildung) no aparece de manera formal, sin embargo, el autor para referirse a procesos que inciden
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en la interiodad del nifio recurre al término educacion (Erziehung), mediante el cual se abordan las

subcategorias de situacion educativa (Erziehungssituation) y desarrollo psicologico.

Langeveld parte de distanciarse de la educacion para el desarrollo de cualidades naturales
intrinsecas que se inscriben en el enfoque de la psicologia comparada. En ella se plantea la
prioridad por la ejecucion de tareas educativas, la realizacion de una serie de tareas ludicas y
actividades relacionadas al juego que son definidas de manera muy precisa, de manera que se
establece una primacia por la ejercitacion y control del proceso educativo, situando en el centro de
atencion a los procesos y no al nifio. Contrario a ello, la educacién para Langeveld, consta de
propiciar las condiciones para que el nifio se movilice en sus momentos de desarrollo psicolégico

y adquiera independencia respecto al mundo.

Desarrollo psicoldgico

Langeveld manifiesta que una genuina psicologia del desarrollo ha de partir de una
interpretacion antropoldgica, por lo que el desarrollo psicolégico no surge de igual manera que un
desarrollo fisico, este “no es un fendmeno biomecanico que se produce inexorablemente y con
fuerza natural dentro de ciertos limites temporales” (Langeveld, 1968, p. 48). El desarrollo
comprende el descubrimiento de las posibilidades de configuracién de la personalidad en la vida
emocional. “La plasticidad del hombre, o mas bien la indeterminacién del desarrollo humano, es
particularmente evidente en su vida emocional, y lo que describimos en el curso de la vida humana
es una forma de este desarrollo, cuya necesidad esta ligada a condiciones previas.” (Langeveld,
1968, p. 51) Por tanto, su modo de analisis permite aclarar y resignificar las situaciones de

existencia.

Ademas del desarrollo psiquico, Langeveld da un lugar predominante al desarrollo del
lenguaje, puesto que a través de éste se obtiene una doble funcién. Por un lado, el lenguaje es un
medio de exposicion, porque posibilita reconocer no solo lo dicho literalmente sino también lo que
puede expresar el ritmo y el tono de la voz. Por otro lado, el lenguaje funciona como herramienta
para el descubrimiento y la abstraccion lo que lo hace un medio para el espiritu. La lengua es un
sistema en el nifio que encuentra seguridad y estabilidad, pues es por el lenguaje que accede a otro
modo explorar el mundo trascendiendo las limitaciones de la accion directa. Lo que en un principio
fue la exploracién del mundo, por medio del lenguaje se adquiere un modo distinto de acceder a

los objetos, a las personas, lo conmovedor, lo tierno, pues en la medida que el lenguaje es un
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arsenal de herramientas para expresar sentimientos y pensamientos hace posible el desarrollo
psicoldgico continue (Langeveld, 1968). El desarrollo del lenguaje ayuda al nifio a concretar la

division sujeto-objeto, ya que le permite organizar al mundo en unidades.

Asi mismo, en tanto que no todo viene dado al hombre y no es un hecho natural, debe
realizarse en la interminable tarea de adquirir la herencia del mundo humano, siendo un ente que

circula entre lo dado y lo aspirado, entre el ser y el deber ser.

En principio, el hombre s6lo sabe quién es en la medida que se define a si mismo mediante
una imagen. Para ello se puede representar a si mismo desde dos vias. Por un lado, puede reconocer
la forma en que se auto percibe, lo cual a su vez se ve interferido por la imagen de lo que quiere
ser. En este sentido, cada imagen se determina desde lo que el sujeto en principio es y lo que cree
ser. Por otro lado, su imagen puede ser construida conjuntamente. De acuerdo con Langeveld
(1968, p. 58) “es el otro quien abre nuestras posibilidades en un sentido méas amplio de lo que
nunca habria sido posible sin el otro como otro. El encuentro no sélo nos ayuda a acercarnos a lo

que realmente somos. Lo que somos es al mismo tiempo lo que hemos llegado a ser”.

Esta relacion entre el ser y deber ser es mediada por el concepto de “Ofrecer” (Anbieten),
Para Langeveld, a diferencia de la instruccion, ofrecer no hace referencia a ser ensefiado, consta
de poner en relacion los objetivos educativos con el educando. Sin embargo, no se refiere a tratar
de integrar al objetivo y al sujeto como unidad, ya que esto lleva a considerar que el objetivo se
puede poner de manifiesto, deshacer su dialéctica es el fin de toda psicologia aplicada en tanto
busca evidenciar los efectos formativos. En contraposicién a ello, la distancia entre ser y deber ser
se ha de preservar puesto que mantiene en el hombre la aspiracion al cambio. De aqui parte su
concepto de hombre puesto que plantea el dialogo entre su ser y su aspiracion, para lo cual requiere
de una continua introspeccion que le permita transformarse. “El hombre s6lo sabe quién es en la
medida en que se define a si mismo mediante una imagen, quien deshace la imagen actual de si

mismo esta en construccion sobre si mismo” (Langeveld, 1968, p. 57).

El principio de estratificacion genética reconoce que el nifio, posterior al descubrimiento
del lenguaje y ya no depender del contacto directo con los objetos mismos, alcanza el desarrollo
psiquico una estructura estratificada, en el que se separan niveles superiores que hacen posible la
ordenacion de la realidad de un modo méas abstracto. Con ello, a partir de un estadio de

comportamiento primario, desarrolla otro con mas posibilidades. Sin embargo, no por esto los
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estadios previos se eliminan, todas estas capas se encuentran entrelazadas y siguen estando
disponibles para su aparicion. De este modo, el adolescente puede comportarse como un bebe,
pero también, el adulto puede comportarse como un nifio pequefio o patan. (Langeveld, 1968)
Este ultimo principio guarda relacion con el concepto de rasgos caracteroldgicos en Nohl, ya que
también concibe que las expresiones del caracter pueden llegar a surgir independientemente que
se le haya precisado a un sujeto a actuar conforme a uno de los dos polos del caracter. La principal
diferencia entre Nohl y Langeveld radica en que para Nohl, los polos de la virtud y el vicio estan
siempre presentes en el hombre, mientras que con Langeveld los comportamientos que se
manifiestan son el producto de lo que alguna vez fue el hombre, puesto que en €l queda un residuo

latente que siempre puede volver a emerger.

Situacion educativa (Erziehungssituation)

La situacion educativa (Erziehungssituation) se refiere a los momentos en los que
genuinamente puede ocurrir la transformacion del hombre, sin embargo, esta no puede generarse
de manera voluntaria, caracteristica que muestra cercania al concepto de formacién puesto que no
es controlable o previsible que ocurra. Para Langeveld la interaccién entre adulto y nifio puede dar
lugar a que surja la situacion educativa (Erziehungssituation), sin embargo, en tanto que es
imprevisible, no significa que toda interaccion sea en si misma una situacion educativa. Por lo

mismo, no implica que una accion como la instruccion la genere.

La instruccion es la accion del traspaso de conocimientos, se trata de una accion planeada
que espera resultados, por lo que se realiza en un campo de aplicacion dispuesto para la misma.
En este sentido "instruccion se convierte tanto mas en una construccion de estudio o de
laboratorio." (Langeveld, 1968 p. 45). Sin embargo, es su misma pretensién de control la que
merma las posibilidades de generar la situacion educativa. Por el contrario, para Langeveld, una

accion que si la hace posible es la de ofrecer (Anbieten).

7. Caracterizacion, puntos de encuentro y discusion entre los conceptos (Metatexto)
En principio, se discriminan las subcategorias que corresponden a humanizacion y
formacion para asi determinar de qué manera son comprendidos desde la perspectiva de los
autores. Posteriormente, se comparan las perspectivas sobre las categorias de humanizacién y

formacion con los autores retomados desde el marco tedrico.
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Delimitacion de formacion y humanizacion en Bollnow

En Bollnow la confesion y el reconocimiento constituyen una relacion complementaria, en
la medida que, al confesar haber realizado un acto, asi mismo se reconoce el hombre como su
autor, de manera que se responsabiliza por sus acciones. La confesion puede surgir en la medida
que es solicitada por otro o por el hombre mismo, mientras que el reconocimiento puede resultar
de la confesion, o puede emerger en la interior del hombre, por lo que aun sin confesion, se ve
movilizado a responder por sus acciones. En ambos casos, se requiere del hombre la fuerza moral,
ya que asi deja de lado el ocultamiento, la mentira o la falta claridad, de manera que se da a conocer
tal como es. Con ello, “el hombre se aprehende a si mismo, al responder por si y por su conducta
ante el mundo” (Bollnow, 1974, p. 200). En este sentido, por un lado, la confesion es comprendida
dentro del ambito de la formacion, puesto que consta de una solicitud que es impuesta para que el
hombre se exhiba y responda por sus actos, y al hacerlo, “adquiera una actitud inequivoca frente a
si mismo. Deja de ser una pelota que va y viene entre una y otra de sus propensiones” (Bollnow,
1974, p. 200). Por otro lado, el reconocimiento se corresponde con la humanizacion, en la medida

que es una accion autonoma en la que el hombre se responsabiliza por si mismo.

Lo anterior guarda cercania con la labor del soliloquio, ya que el hombre realiza una
purificacion interior mediante la expresion de la interioridad de manera genuina, lo cual hace
posible la formacion personal interior. Si bien, segun la perspectiva de Bollnow, se contempla que
no hay posibilidad que el hombre se forme en aislamiento, puesto que el pensamiento del hombre
no podria traspasar el limite de sus propias impresiones, cabe considerar la excepcion de la
introspeccion, ya que a partir de ella el hombre se confiesa ante si mismo y accede al

reconocimiento de sus actos.

Frente a la definicion del concepto, en la perspectiva de Bollnow, la humanizacion o
realizacion humana (existencial), consta del devenir del hombre en el encuentro con otros, por lo
cual, reconoce la conversacion como el medio por el cual el hombre se humaniza en la medida que
deviene como humano, esto es, actuar conforme a acciones que tienen la cualidad de ser humanas,
en los encuentros concretos con la otredad. En este sentido, los hombres son conversacion puesto
que en dicho acto se refleja el hombre y sus posibilidades. No obstante, ello no implica que el
hombre sea tal como luego se manifiesta en el lenguaje, puesto que siempre cambia por medio de

este.
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Para Bollnow, la formacion consta de los procesos mediante los cuales se prepara al
hombre para conversar, mostrar apertura, expresar la interioridad y cambiar su pensamiento. De la
formacion se desprenden dos subtipos. En primer lugar, se refiere a la instruccion o conversacion
en la ensefianza, en la cual se suscitan cambios en el pensamiento a partir de procesos de discusion.
En este caso, no se apela a incidir en el interior del hombre, sino a la facultad para cambiar su
punto de vista a medida que se relaciona con el mundo. En este sentido, surge la formacion cuando

el sujeto cambia sus pensamientos por medio de la racionalidad.

En segundo lugar, se refiere a los tipos de conversacion que no explicitan intenciones
formativas, de la misma forma, son conversaciones que no surgen en situaciones serias 0 estan
mediadas por presiones exteriores. Por ende, la ligereza de este tipo conversacion es la que les da
el caracter de ser potencialmente genuinas y por lo mismo formativas. En este sentido, la formacion

en tanto que es producto de una afeccién interior surge por medios sensibles.

La formacion da lugar a que pueda surgir la conversacion genuina, mediante la cual el
hombre puede revelar y cambiar su interioridad. Sin embargo, esta no surge en todos los momentos
de la conversacién. De ahi que la conversacion se constituya en el &mbito del devenir humano

(humanizacidn) y no la formacién.

Delimitacion de formacién y humanizacion en Langeveld

El desarrollo psicoldgico es un punto de encuentro entre humanizacion y formacion, si bien
esta forma de desarrollo es constitutiva del hombre, aunque no viene realizada, es aun una
condicion inherente que de ser trabajada le permitira autogobernarse. Sin embargo, es al mismo
tiempo la parte del hombre que solo puede ser movilizada por procesos formativos. De alli la
dificultad de establecer si corresponde a la humanizacion o formacién. Aun asi, para poder abordar
la diferenciacion, cabe considerar la especificidad de los fendbmenos que surgen del desarrollo

psicoldgico.

Un primer punto de distincion esta en el lenguaje. El habla al convertirse en lenguaje
traslada al hombre del ambito del desarrollo fisiologico al desarrollo psicoldgico, asi mismo, el
habla como esencia constitutiva se convierte en un elemento esencial constitucional, dado que, es
por el lenguaje que el hombre puede ser formado. Sin embargo, cabe reconocer sus limitaciones,
puesto que aun por medio de este el hombre no es formado en toda ocasion. Ello se debe a que en

la medida que el hombre objetiva el mundo se diferencia e independiza de él, por lo cual, opone
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resistencia a las influencias exteriores. Al mismo tiempo, el lenguaje es un medio por el cual el
hombre expresa su espiritu, de manera que por medio de este la capacidad creativa del hombre
encuentra méas posibilidades que restricciones. Por ende, el lenguaje a pesar de pertenecer al

desarrollo psicoldgico es un elemento que es mas correspondiente con la humanizacion.

Para Langeveld, la humanizacion consta del reconocimiento de la humanidad del hombre
como punto de partida y proyecto a largo plazo. De manera que reconoce el transito del desarrollo
fisiologico y psicoldgico, a través de los cuales el hombre emplea sus capacidades para subsistir.
De este modo, cuando la parte bioldgica del hombre es insuficiente, es a partir del desarrollo
psicoldgico que el hombre adquiere mayor capacidad de independencia frente al entorno, esto es
tanto de la materialidad de los objetos como de la sociedad. En este sentido, el hombre, si bien es
afectado por el entorno, no es solo el producto de las condiciones materiales, y por tanto de las
instituciones, es el resultado de su distanciamiento frente a las mismas a partir del proceso de

objetivacion del mundo, y subjetivacién de si mismo.

En tanto que Langeveld se remite al concepto de educacion, esta consta del conjunto de
situaciones que pueden incidir en el desarrollo psicolégico del ser humano. En este sentido,
comprende que para que surja la formacién, se ha de prescindir de las intenciones formativas, asi
como de las pretensiones de control en los escenarios educativos, por o mismo, no comprende a
la instruccion en la medida que esta posee una direccion intencionada. En reemplazo de la
instruccion, considera el ofrecer, mediante el cual el hombre relaciona su caracter subjetivo con el

objetivo, reconociéndose a si mismo y sus aspiraciones en constante cambio.

Asi mismo, en el desarrollo psicoldgico tiene lugar el traspaso de estructuras estratificadas
de pensamiento, donde la formacion tiene la funcion de movilizar al alcance de los niveles
superiores asociados a la adultez, los cuales se caracterizan por posibilitar en el hombre estructuras

de ordenacidn de la realidad mas complejo a partir de la sofisticacion del lenguaje.

Puntos de encuentro y discusion entre autores

Nohl plantea que en la formacion del hombre se ha de incidir en el sujeto mismo y en sus
actos, de manera que en la respuesta que recibe al expresar sus rasgos caracteroldgicos, reconoce
aquellos que son deseables de los que no, con lo cual, el hombre tiende a consolidar los polos del
caracter que se le precisan desde el exterior. En contraposicion a ello, Bollnow (1974) considera
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que la formacion no se da por la intervencidn directa en el sujeto, si no a partir de objetos, lo cual

hace que el proceso sea méas implicito, pero también mas efectivo. Asi afirma:

No intentd influir directamente en su persona, sino que lo abordé dando un rodeo a traves
de su lenguaje, a través de la involuntaria retroaccion que desde la formacién de su lenguaje
irradia sobre su naturaleza misma. Y esta irradiacion retroactiva es tanto mas eficaz, cuanto

mas se realiza con miras al objeto y no como intervencion en la persona (p. 192).

De acuerdo con lo anterior, el lenguaje segiin Bollnow (1974 p. 193) “provee y pone a
disposicion posibilidades a partir de nociones de las nociones de virtud y actitudes morales”, de
manera que el hombre al realizar estas posibilidades va cambiando su comportamiento conforme
a ellas de manera constante. Contrario a esto, para Nohl el hombre ha de realizar su introspeccion,
reconociendo su caracter subjetivo, para asi establecer desde sus propios dotes la proyeccion de su
deber ser. De esta manera, se reconoce la distancia respecto al modo de definir el deber ser, ya que
en Nohl este se deriva principalmente de la introspeccion, mientras que en Bollnow los ideales de

virtud son exteriores al hombre.

Otro punto de encuentro entre los autores se halla en el lenguaje, tanto para Bollnow como
Langeveld, el lenguaje constituye el medio para organizar el mundo, en ambos autores el mundo
no tiene un significado concreto si este no es configurado mediante los simbolos linglisticos,
mediante los cuales se alcanza la aprehensién. No obstante, aqui surgen diferencias entre los
autores respecto al modo en que se configura el lenguaje en el hombre, puesto que para Bollnow,
el hombre aprende la palabra y su significado, y por lo tanto las interpretaciones que le son
transmitidas, de tal modo que por si mismo no crea lenguaje sino mas bien hereda el conjunto de
significados que se le asocian. Para Bollnow, por medio del lenguaje puede ver dentro de si las
virtudes y vicios ya que reconoce las formas prefiguradas del mundo. De esta manera, “todo ser

va formandose dentro de los moldes provistos por el lenguaje” (Bollnow, 1974 p. 193).

Por el contrario, para Langeveld, el hombre empieza a usar los vocablos para denominar
objetos, para el nifio, la palabra y el modo en que esta es expresa conlleva un conjunto de
significados que él mismo elabora, por lo que percibe al mundo segun su manera de verlo. Sin
embargo, consecuentemente con el desarrollo, el nifio se tiende a desprender de su propio punto
de vista y de los sentimientos que tiene sobre si mismo para reconocer los de los demas. De esta

manera Langeveld (1968) afirma:
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Los sentimientos evocados por las propias sensaciones corporales se toleran menos y son
menos importantes. Los sentimientos que nacen de ver a los demas, la naturaleza, la belleza
o la utilidad desempefian un papel cada vez mds importante. (...) con el creciente
distanciamiento del mundo y de nosotros mismos: empezamos a aprender que los demas

nos ven y cOmo nos ven (p. 116).

De esta manera, una sensacion como la vergiienza surge del desarrollo de la sensibilidad
hacia el exterior, y se da en los momentos en que sus acciones son juzgadas. Por esto, la relacion
con la otredad incide en la moralidad del nifio, la cual pasa de transformarse del conformismo, esto
es, de asentir lo que los padres dicen gue es correcto, a la autonomia, que surge por los sentimientos

gue orientan su actuar, ya sean estos evocados por si mismo o la otredad.

Asi el nifio emprende la tarea de hacerse a si mismo conforme a un ideal, rechazando lo
que no quiere ver en si mismo y los modos en que no quiere ser percibido por los demas. En este
sentido tanto para Bollnow, Langeveld y Nohl, el hombre no se reconoce solamente en su
aislamiento, siguiendo a Bollnow, en la medida que los hombres son conversacion, requiere de
otro que le posibilite observarse méas alld de si mismo, requiere devenir junto con otros para

reconocer en el encuentro aquellas cualidades que de otra manera no surgirian.

De manera similar, el hombre puede verse a si mismo a profundidad cuando con otro puede
expresar su interior, a diferencia del caso anterior, la comprension del hombre concreto no surge
solo en el pleno devenir, si no en los momentos en los que la interioridad puede ser expresada con
confianza. En esto coinciden Nohl y Bollnow, Por un lado, para Bollnow el interior s6lo puede ser
expresado en momentos en los tiempos de ocio o en las circunstancias que no son movilizadas por
las presiones de la vida seria. Por otro lado, Nohl considera que el nifio solo puede ser comprendido
en su observacion personal y directa, lo cual implica establecer con él una relacion en la cual el
nifio no oculte su ser genuino y exprese una imagen falsa de si mismo. El educador mediante la
relacion directa puede habituarse a reconocer cuando el nifio tiende a mentir. Sin embargo, esta
relacion puede debilitarse cuando surge la discrepancia entre las imagenes que el nifio tiene de si
y las iméagenes que otros tienen de él, por ejemplo, cuando el nifio es enjuiciado opone resistencia
al no aceptar la forma en la que es visto, por lo cual, al mantenerse en su negacion se cierra a las

posibilidades en las que puede ser percibido por otros.
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Para afianzar la relacion, Nohl sugiere corresponder la imagen del nifio con la imagen ideal,
de manera que se perciba de la forma a la que puede aspirar, asi afirma “La gente acabara siendo
en realidad y exteriormente lo que de buena fe cree ser y 10 que ya es interiormente y de un modo
potencial” (Nohl, 1954, p.19). De esta manera, el ser genuino del hombre surge donde se siente
comprendido y puede aspirar a ser mejor. De lo contrario, como afirma Goethe (citado por Nohl

,1954, p.19) “Cuando tomamos a los hombres tal y como son, los hacemos peores de lo que son”.

Por lo anterior, se encuentra un punto de distanciamiento con Langeveld, puesto que para
él la moralidad surge precisamente cuando la responsabilidad es asumida. Sin embargo, si bien
hay una diferencia entre ambos autores, cabe destacar que en Langeveld el nifio acepta las
iméagenes que son proyectadas del exterior cuando desarrolla su sensibilidad, por lo que el acto de
resistirse a ser percibido de una manera distinta a la que desea demuestra su inmadurez psicoldgica.
Esto demuestra una forma de introspeccion distinta en ambos casos, ya que en Nohl, la imagen del
educando depende del educador, mientras que en Langeveld, hay una mayor autonomia frente al
modo de percibirse puesto que es el hombre mismo quien evalta lo que aprueba de si mismo y lo

que no.

Por Gltimo, cabe destacar que para Bollnow el lenguaje es la via para la autoexpresion y el
unico medio por el cual se despliega la razon humana. Con esto coincide con Langeveld, ya que,
en la objetivacién del mundo mediada por el lenguaje, el hombre se distancia de su contacto
inmediato con la realidad, lo cual le permite consolidar su independencia frente a esta. Cabe
destacar que en ambos autores el distanciamiento del mundo ocurre de manera gradual, aunque de

diferente manera.

Por un lado, para Bollnow entre mayor sea la adquisicion del lenguaje, el hombre dispone
de més herramientas para organizar el mundo, de modo que, con la nominacion de los objetos,
estos se vuelven mas accesibles para ser comprendidos. Esto incide en la interioridad del hombre,
ya que, si se desconocen las nociones de sentimiento, sensacién, virtud y vicio, asi mismo no las
podria reconocer en su interior, requiere nominarlas para diferenciarlas, separarse de ellas y

decidir, dado que para Bollnow el mundo sélo existe en cuanto tiene nombre.

Por otro lado, para Langeveld el distanciamiento gradual del mundo ocurre en dos
procesos, el primero consta de la exploracion. En este caso la objetivacién ocurre de manera

rudimentaria, de modo que el nifio al interactuar con los objetos materiales se relaciona con el
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mundo apenas diferenciando su ser del entorno. El segundo proceso consta de la exploracion
mediada por el lenguaje, a través de esta el hombre da sentido a su mundo, puesto que con el
lenguaje puede describir las cualidades de los objetos, accediendo a otro modo de comprenderlo
maés alla de la utilizacion. Asi mismo, por el lenguaje el hombre da estabilidad a su mundo, sin
embargo, su exploracion nunca termina ya que en la medida que el mundo se encuentra en perpetuo
cambio, el hombre se ve en la necesidad de rehacer su lenguaje. De este modo, la objetivacion se
realiza de manera mas precisa, ya que por medio del lenguaje el ser humano descubre y categoriza
las esencias de los objetos a las que no pudo acceder de manera sensible.

En Bollnow, si bien la nocidn de desarrollo no es central no queda excluida. El desarrollo
no solo se manifiesta en el desarrollo fisiologico de las formas rudimentarias del habla, si no en la
necesidad de nombrar el mundo, asi afirma Bollnow (1974 p. 104) “mediante la nominacion las
cosas se tornan asibles y de tal suerte el hombre conquista una posicién firme en el mundo. De ahi
procede la sed de nombres caracteristica de cierta edad del desarrollo infantil”. El uso del término
“desarrollo” en Bollnow no es formal puesto que apenas lo emplea para referirse al desarrollo del
lenguaje o como sindnimo de autorrealizacion, como en el siguiente caso “El hombre requiere
como medio de su autodesarrollo un lenguaje que encuentra como ya existente y en el cual se

hallan prefiguradas determinadas posibilidades de su vida” (Bollnow, 1974 p. 206).

No obstante, se identifica la cercania del concepto de desarrollo psicoldgico de Langeveld
con el de autorrealizacién de Bollnow. ya que ambos comprenden la autonomia sustentada en la
responsabilidad. Por un lado, para Langeveld, el hombre establece por si mismo su caracter
objetivo en funcién de integrar lo que valora y rechaza de si mismo, lo cual es posible cuando
asume las acciones que ha realizado. Por otro lado, para Bollnow en la medida que la
autorrealizacion consta de la afirmacion de la propia palabra, el hombre se identifica con ellay no
la puede negar responsabilizandose por ella al emitirla. De esta manera, acepta su equivocacion en
la confesion de la palabra, y asi mismo se compromete con sus promesas. Sin embargo, “la firmeza
no le fue dada por la naturaleza, sino que la va adquiriendo en el esfuerzo por el cumplimiento de

su promesa.” (Bollnow, 1974 p. 204).

Asi mismo, se identifica un punto de encuentro entre Hamann y Langeveld frente a la
responsabilidad y el caracter objetivo “deber ser”. Por un lado, la autorrealizacion no solo consta

de la responsabilidad hacia la propia vida sino también la responsabilidad social, “para lograrla se
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requiere mas bien un obrar y reaccionar enfocado al entorno externo y personal y, por ende, un
trascenderse a si mismo y un actuar dirigido hacia otro ser.” (Hamann, 1992, p.88) Por otro lado,
Frankl (citado por Hamann, 1992) reconoce la autorrealizacion consta de ser responsable por la
realizacion de valores que se esperan del hombre, del mismo modo, ha de ser responsable ante la
conciencia, pues esta ultima es el 6rgano del sentido, y por lo mismo, orienta al hombre a ir mas
alla de si mismo y a la basqueda de valores que fundamenten su vida. Por ello, la responsabilidad
constituye la base del debe ser, ya que da la oportunidad a elegir el sentido personal de existencia

conforme a valores propios.

Con anterioridad se retraté la comparacion entre los conceptos de humanizacion vy
formacion en funcion del concepto de disciplina, sin embargo, con el abordaje de los autores esta
cuestion no cambi6 la conclusién anterior, ya que la complementa, el autogobierno como modo de
distanciarse de la pulsion, se ve complementado por la capacidad abstraccion y distanciamiento
del mundo a traveés del lenguaje en Langeveld, por lo cual, se sigue considerando como un concepto
que conforma al de humanizacion. Sin embargo, este asunto aln suscita preguntas frente a qué
hizo posible entonces que los hombres se distanciaran de la animalidad. ¢Solo por la capacidad de
abstraer y usar el lenguaje el hombre alcanzo su apertura al mundo y por tanto el distanciamiento
con la animalidad? o, por el contrario, antes de aprender el lenguaje ¢empezd su disciplina

mediante la habituacién a normas para convivir?

Un punto de relacion entre los autores se encuentra en el concepto de formacion, en
especifico lo que Langeveld denomina situacién educativa, pues para Bollnow, si bien el hombre
puede ser formado por el lenguaje, no implica que todo encuentro conversacional tenga
consecuencias formativas al largo plazo, asi lo manifiesta cuando considera la conversacion
profunda, como aquella en la que la interioridad del hombre puede surgir. Asi mismo, surge en la
conversacion libre, ya que puede generar un efecto formativo involuntario en la medida que no
declara o no pretende que la conversacion tenga un sentido aleccionador. Estas formas de
conversacion coinciden con el concepto de situacion educativa en la medida que surgen en
situaciones en las que no se tiene un control de la situacion y ademéas surge en momentos

imprevisibles.

En el caso anterior, la formacion surge como un proceso implicito, no intencional que a su

vez permite expresar la interioridad del sujeto, sin embargo, también cabe la perspectiva de
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Bollnow frente a la formacion en la conversacion, ya que mediante la discusion se produce un
cambio en el pensamiento en la medida que ocasiona que los interlocutores cambien en sus puntos
de vista por la respuesta del otro. En este sentido de formacion se encuentra platica casual, ya que
en ella surge el intercambio de opiniones, aun a pesar de que en esta no se genere la suficiente
confianza entre los interlocutores como para expresar asuntos de intimidad. Asi mismo, se
encuentra la conversacion en la ensefianza, en la cual mediante la instruccién surge el traslado de

opiniones que puede generar la discusion.

No obstante, por lo anterior, surge una contradiccion o por lo menos dos sentidos de
formacion contrapuestos, ya que, si la instruccion se hace intencional, por un lado, debilita las
posibilidades de convertirse en situacion educativa, por otro, surge la conversacion en el que

intercambio de ideas produce cambios en el pensamiento de los interlocutores.

8. Consideraciones finales (Conclusion)

Con respecto a la justificacion, comprender al hombre desde el enfoque de la antropologia
pedagdgica, al reconocerlo como una unidad psicofisica, dotada de espiritu, cuerpo y alma, plantea
una imagen indeterminada sobré él sin por ello ignorar las influencias de las condiciones que son
exteriores al hombre. A partir de la idea de hombre, se plantea un conjunto de presupuestos
antropoldgicos como fundamento que oriente el analisis de los sujetos (educador-educando), su
relacion y los propositos que se sustentan en cada modelo pedagdgico. Si bien las diferencias entre
los modelos pedagdgicos pueden ser muy distantes, cabe en primera instancia considerar que

comparten en comun, y determinar qué caracteristicas de los modelos son inconciliables.

En principio, cabe aclarar que comprender al educando y al educador como sujetos de
facultades similares, no implica que se deshaga la figura de autoridad. En tanto que el hombre
requiere adquirir su humanizacién, necesita del conjunto de sujetos que lleven a cabo las acciones
formativas, lo cual implica la necesaria division de posiciones. No obstante, la relacion de
autoridad puede no hacerse explicita, como en el caso del modelo experiencial, y constructivista,
en el que en los educandos tienen la impresién de ser ellos quienes dirigen el proceso, cuando en

si son los educadores los que lo orientan.

Cabe destacar que cada modelo pedagogico suscita una determinada forma de establecer
la relacion con el conocimiento, lo cual lleva a priorizar un determinado conjunto de practicas, que

ademas de aproximar al saber, generan efectos en el educando, ya sea a nivel interior o bien en
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torno a la adquisicion o ejercitacion de una capacidad. En este sentido, cabe cuestionar cuales son

los efectos que se promueven desde las instituciones educativas y a qué practicas recurren.

Ante el predominio de los modelos orientados al aprendizaje (experiencial y
constructivista) de los cuales se espera que con practicas de experimentacion y anélisis se
desarrollen capacidades para la investigacion, aun tiene lugar considerar de qué otros efectos se
han prescindido en la actualidad, ya que orientarse por un s6lo modelo lleva a dejar de lado las
posibilidades formativas que ofrecen otros. Con esto no consideramos que todos los modelos
deban ser integrados en uno solo, sino mas bien llamamos la atencién frente a lo problemaético que

resulta establecer un unico modelo pedagdgico por toda una institucion en los PEI.

Consideramos que, si cada maestro vuelve sobre el andlisis del modelo pedagdgico que
orienta sus practicas, la nocién de ser humano que subyace deja de darse por sentado, lo que lleva
a que la concepcion antropoldgica no quede apenas consignada en los documentos institucionales,
sino que se convierta en un punto de reflexién sobre la practica. Por lo anterior, abogamos por que
las instituciones educativas concilien con cada maestro el modelo que orientara su labor, de manera
que no se trasgreda la normativa institucional y también tenga lugar la autonomia docente. Con
ello, a partir de la problematizacion de los conceptos antropoldgicos de modelos predominantes,
se puede contemplar que los objetivos educativos no solo estén orientados al desarrollo de
capacidades frente a la experimentacion, sino también las facultades de la contemplacion, la

atencion, la voluntad, la memoria y el entendimiento.

Los antecedentes posibilitaron la aproximacion a diversos enfoques para comprender la
humanizacion y la formacion, de manera que permitieron establecer las primeras concepciones
sobre las dos categorias de analisis para desarrollarlas en el marco teérico. Por un lado, en el caso
de humanizacion se profundiz6 en su relacion con el existencialismo y la hominizacién, lo cual
dio lugar a ahondar en la especificidad de las teorias sobre el hombre. Por otro lado, en el caso de
formacion se retomd la perspectiva proveniente de la antropologia pedagdgica y la tradicion

alemana para indagar en sus fundamentos.

No obstante, el enfoque de la relacion entre humanizacion y humanismo por su amplitud
excede las posibilidades para su abordaje en el presente estudio, por lo que consideramos que dado

a su magnitud se requiere fraccionar su estudio en posteriores investigaciones.
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Lo anterior, muestra la importancia de seguir explorando estas cuestiones para fortalecer
el campo, sobre todo por la vigencia de los postulados de los clasicos de la antropologia
pedagogica. Por ello, reafirmamos la necesidad por continuar profundizando en este ambito, de
manera que incentive a futuros colegas a retomar la produccion académica alemana y asi mismo
esto promueva la traduccion de las obras puesto que en su mayoria s6lo se encuentran en su idioma

original.

Frente a las cuestiones que se suscitan en el planteamiento del problema, a proposito de la
pregunta respecto a si el hombre es esencia o existencia, se retoma la perspectiva de Zubiri ya que
da lugar a pensar al hombre desde la sustantividad y no la sustancialidad clasica. De esta manera,
se puede comprender al hombre a partir de un minimo de condiciones que lo distinguen como
humano, sin por ello incurrir en excesos de especificidad. Mediante esta perspectiva se identifica
el conjunto de elementos que hacen parte del hombre y le posibilitan su transformacién en el
devenir. De este modo, en la teoria del hombre, se reconoce a la unidad psicofisica (espiritu,
cuerpo, alma) y los rasgos caracterologicos como los elementos constitutivos del ser humano, del
cual se desprenden los elementos esenciales constitucionales, como el lenguaje (conversacion), la
autorrealizacion (sentido), el desarrollo psicolégico (independencia) y la responsabilidad, ya que
estos no vienen dados en el hombre puesto que requieren ser elaborados a lo largo de la vida en su
humanizacion. De la teoria del hombre se separan los procesos de hominizacién, referidos al
cuerpo y el alma, de los de humanizacion, que comprenden al espiritu. Si bien los tres elementos
son indisociables en el ser humano por conformar la unidad psicofisica, cabe destacar que

obedecen a ldgicas distintas.

Frente al concepto de formacidn, se identifican dos lineas de proveniencia en las que se
inscriben los planteamientos de los autores. Por un lado, se encuentra la formacion del carécter, la
cual es retomada por Nohl para abordar los procesos que orientan al hombre al sometimiento de si
mismo a principios practicos, regulando asi la incidencia de los temperamentos. Frente a ello, Nohl
diferencia los polos del caracter como posibles modos de actuar conforme a fuerzas impulsivas
contrapuestas, una con arreglo a principios y valores, y otra en conformidad a propensiones o
motivaciones internas. En esta linea se inscribe Langeveld, quien también concibe la tension entre
el caracter objetivo y subjetivo, aunque para el autor, el caracter subjetivo corresponde a los
distintos estadios que atraviesa el hombre y que se mantienen siempre vigentes en él, mientras que

el caracter objetivo consta de la imagen a la que aspira ser.
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Por otro lado, se encuentra la formacion del alma, la cual halla su fundamento en la
concepcién de Herder, quien concibe la formacion a partir de suscitar sentimientos y no desde
procesos de instruccion. Asi mismo, Dilthey contribuye a esta perspectiva al concebir al ser
humano como unidad psicofisica, cuyo concepto plantea una categorizacion constitutiva del
hombre en tres grados (cuerpo, alma y espiritu). Esta concepcion es retomada por Hamann, quien
partiendo de los planteamientos de Portman concibe su integridad y mutua dependencia, por lo
que reconoce a la constitucién organica como el medio para acceder al alma. De esta manera, la
formacion es concebida a partir de la posibilidad de incidir en la interioridad del hombre por

medios sensibles, con el propoésito de reflejar en el exterior la forma interior.

Frente a lo anterior, Nohl también acoge esta perspectiva en su concepto de formacion,
dado que concibe la pertinencia de aproximarse al educando de modo que no inhiba su forma
genuina de ser frente al educador. De la misma forma, si bien Bollnow no se inscribe como tal en
esta perspectiva, puesto que rechaza su concepcion antropoldgica esencial, si coincide con sus
premisas a propdsito de la incidencia en el interior del ser humano a partir de situaciones concretas,

haciendo énfasis en los modos de desplegar las formas de conversacion.

La hominizacién es el punto de partida de los procesos de maduracion, los cuales a su vez
tienen un efecto en la genética humana, la cual produce cambios estructurales a largo plazo en el
espécimen. Por el contrario, la humanizacion reconoce los procesos educativos, con los cuales se
producen cambios abruptos frente a los modos de existencia humana, que no son conservados
genéticamente, sino que han de ser adquiridos por cada hombre. En este sentido, la hominizacién
es el proyecto material esencial del espécimen, en el que cada hombre desarrolla su maduracion,
mientras que la humanizacion es el proyecto existencial de la humanidad, que asi mismo debe ser

realizado un hombre a la vez.

De esta manera, la humanizacion consta de la realizacion de las cualidades especificamente
humanas que comprende la teoria del hombre, de modo que consiste en la realizacién de las
facultades del espiritu, asi mismo la humanizacién comprende la necesidad de la vida en
comunién. Por ello, la humanizacion en cuanto realizacion existencial no implica cualquier tipo
de devenir, sino especificamente los que posibiliten la existencia conforme al auto gobierno y al
principio de alteridad. De este modo, el hombre asegura las condiciones para que sea posible vivir,

ya que la vida en comunién no solo asegura la supervivencia de la especie, pues inherentemente
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necesitamos del otro, sino también asegura que las tareas vitales se distribuyan de modo que los
hombres tengan Skholé. Con esto en consideracion, por la humanizacion se configura el conjunto
de condiciones que hacen posible que el hombre acceda a la contemplacion del mundo, a la
expresion de la interioridad, y la formulacién de un sentido personal de existencia. En la medida
que la humanizacién es lo coman en los hombres, y el sentido de existencia es individual. La
humanizacion no es un proposito Gltimo, sino el principio que hace posible la vida misma, y partir

de ahi cada hombre su ideal concreto.

En definitiva, se identifican los puntos de encuentro entre los conceptos desde los autores,
reconociendo las subcategorias que muestran su cercania, en este caso Disciplina, Desarrollo
psicoldgico, Autorrealizacion y Situacion Educativa. Sin embargo, también separa el conjunto de
categorias que son correspondientes solo a formacion y humanizacion. Por un lado, con respecto
a la humanizacién, en tanto que comprende la realizacién de lo que es cualitativamente humano,
en este sentido, comprende las subcategorias que surgen de la teoria sobre el hombre, estas son
espiritu, alteridad, lenguaje, conversacion y reconocimiento. Por otro lado, frente a la formacion,
corresponden las acciones que inciden en el hombre que son generadas por si mismo y por su

entorno social, por lo que comprende las categorias de gobierno, instruccién, y confesion.

En cuanto a la formacion, esta consta de las situaciones que pueden llegar a incidir en el
hombre, ocasionando que de manera genuina el hombre manifieste su interioridad, suscitando su
apertura, y asi mismo provocando cambios en el desarrollo psicolégico del sujeto que le permiten
adquirir la independencia. En este sentido, la formacion se da de manera particular en el hombre,
aunque esto no refiere a que haya que formar a cada uno individualmente, se pueden configurar
situaciones que propicien la formacidn, mas no se puede garantizar que ocurra de manera efectiva
en todos los casos. La formacion es una accion intencional cuando su fundamento es la instruccion,
pero puede ocurrir de forma no intencionada cuando las pretensiones del propdsito y el control de

las situaciones educativas se reducen.

Por lo anterior, esta investigacion permite comprender una distincién conceptual que puede
fundamentar las practicas pedagogicas en la medida que da lugar a reconocer cuales son los limites
y la relacion entre ambos conceptos, con ello, en conjunto con los presupuestos antropologicos, se
hace posible cuestionar los ideales que se proyectan desde las instituciones escolares, los modelos

pedagdgicos, la evaluacion estandarizada, y los propositos funcionales a la economia. La
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humanizacion es el efecto interminable de la eterna tarea de hacerse humano, mientras que la

formacion, es el soporte externo que la hace posible en cada hombre.
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ANEXos

Lenquaje vy Educacién -Bollnow, O.

Sobre el ejercicio correcto en la escuela y en la vida - Una contribucién a la antropologia

pedagdgica. Bollnow O.

Studien zur Anthropologie des Kindes -Langeveld 1968.

La necesidad de una antropologia del niflo- Traducido por Andrés Klaus Runge
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