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2. Descripcion

Trabajo de grado que elabora un analisis bibliografico sobre el Socialismo Raizal de Orlando Fals
Borda con el fin de construir el fundamento teérico de una nueva propuesta educativa en Colombia.
Este socialismo se refiere a un nuevo orden social forjado desde los conocimientos propios y la
sabiduria ancestral de nuestros pueblos originarios y valores fundantes como respuesta a la
imposicion de estructuras ideoldgicas foraneas, adversas e incongruentes con el contexto social,
econdmico, politico y ecolégico de la nacion colombiana.

En este sentido, se tomaran en consideracion los aportes de José Carlos Mariategui y Enrique
Dussel, dos pensadores latinoamericanos cuya obra se caracteriza por interpretar la realidad de sus
contextos desde una perspectiva decolonial, comprometida con la liberacion de los pueblos de
América Latina. En esta linea, cada autor desarrolla un ideario sobre la educacion para dar cuenta
de su importancia en el proceso de construir una Patria Nueva mas solidaria, justa y digna para todos
y todas.

Por esta razon, es posible establecer una relacién tedrica con el Socialismo Raizal que da lugar a
nuevas concepciones sobre la educacion, las relaciones pedagogicas, la labor de los maestros y
maestras, el vinculo con los contextos y la responsabilidad de resistir y transformar la realidad desde
los diferentes escenarios educativos. Este analisis representa la posibilidad latente de una nueva
educacion en Colombia.
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4. Contenidos

El trabajo sobre El Socialismo Raizal de Orlando Fals Borda como propuesta educativa en
Colombia: Aportes de José Carlos Mariategui y Enrique Dussel nace de un cuestionamiento sobre
el sistema educativo actual, reflejo de intereses sociales, politicos y econémicos determinados que
no corresponden a las necesidades del pueblo colombiano. La injerencia del capitalismo y los
procesos de globalizacion en la educacion del pais, ha negado la cultura popular y los conocimientos
propios, elementos que constituyen la verdadera identidad colombiana y representan la esperanza
de una nueva sociedad basada en los valores de solidaridad, libertad, dignidad y autonomia.

El andlisis bibliografico que aqui se elabora, tiene como horizonte construir un marco teérico
pertinente para la creacién de una nueva propuesta educativa en Colombia. Esta fundamentacién
tedrica esta constituida principalmente por el Socialismo Raizal de Orlando Fals Borda y los aportes
de José Carlos Mariategui y Enrique Dussel desde sus respectivas lineas de pensamiento.

En este sentido, el trabajo de grado se organiza de la siguiente manera:

e CAPITULO I: EL SOCIALISMO RAIZAL DE ORLANDO FALS BORDA COMO
FUNDAMENTO TEORICO DE UNA PROPUESTA EDUCATIVA EN COLOMBIA.

Primeramente, se desarrolla el planteamiento de Orlando Fals Borda sobre el Socialismo Raizal, las
condiciones que llevaron a su surgimiento, despliegue, objetivos, principios y elementos. Se hace




énfasis en la Teoria De Los Pueblos Originarios Y Valores Fundantes como punto central del
Socialismo Raizal y base organizativa de una nueva propuesta educativa en nuestro pais.

A continuacion, se encuentra un analisis general sobre la historia de la educacion en Colombia a
partir de las investigaciones que Fals Borda hace desde la sociologia. Es un recorrido que inicia en
la época de la conquista hasta la era de la globalizacion para dar cuenta de como los sistemas
educativos han funcionado a favor de intereses determinados. Sin embargo, pueden también
configurar fuertes movimientos sociales que lleven a una educacion humanista y comprometida con
la realidad del pais.

e CAPITULO II: APORTES DE JOSE CARLOS MARIATEGUI.

Fals Borda se encuentra con la tradicion marxista de José Carlos Mariategui cuando reconoce la
necesidad de un socialismo fundamentado en las caracteristicas sociales y culturales propias de la
nacion. En la primera parte de este capitulo se contextualiza el pensamiento de Mariategui en lo que
el mismo llamé Socialismo Indoamericano, subsistente en numerosas regiones y comunidades de
América Latina. Estas ideas vienen de una reflexion profunda sobre diversos temas que constituyen
la realidad peruana de la que este pensador hizo parte.

Luego, aparece su ideario sobre la Educacion Indoamericana y la escuela Gnica, una serie de
planteamientos sobre el problema educativo en América Latina y su relacion con el sistema socio-
econdmico y la dinamica de clases imperante. En este apartado, se analizan temas como la
organizacion de la ensefianza, contenidos, métodos pedagdgicos, situacion de los maestros y el
surgimiento del movimiento estudiantil en la década de 1920, en relacion con el Socialismo Raizal.

e CAPITULO IIl: APORTES DE ENRIQUE DUSSEL.

Durante este capitulo, la Filosofia de la Liberacion de Enrique Dussel se pone en dialogo con el
Socialismo Raizal en clave de su fortalecimiento, no solo como nuevo orden social sino como pro-
yecto pedagogico. La Filosofia de la Liberacién en tanto corriente de pensamiento, en este apartado
desarrolla un marco categorial filos6fico, oportuno para el analisis critico del modelo eurocentrista,
cientificista y colonizador del pensamiento latinoamericano.

Posteriormente, el interés se dirige a la Pedagdgica Latinoamericana como parte constituyente de
la Filosofia de la Liberacion. Aqui, Dussel plantea un discurso propiamente latinoamericano que
comprende la educacion desde la perspectiva de la alteridad, en consideracion no solo de los
procesos de ensefianza-aprendizaje sino de un pensamiento filos6fico que da lugar al cara-a-cara
pedagogico entre personas capaces de liberarse conjuntamente.

e CAPITULO IV: EL SOCIALISMO RAIZAL COMO PROPUESTA EDUCATIVA
EN COLOMBIA.

El ultimo capitulo constituye la sintesis, las conclusiones, el logro de los objetivos y la resolucion
del problema planteado. Se trata de una base teorica para la generacion de instrumentos, programas
o modelos que refuercen la educacion como nuevo movimiento social en defensa de los pueblos




originarios y sus valores fundantes, estos son: las comunidades indigenas, afrodescendientes y
campesinas con sus raices étnicas, costumbres y lenguajes autéctonos.

En este capitulo se desarrollan concepciones alternativas sobre la educacion, la pedagogia, el
conocimiento, las metodologias y los maestros, maestras y educandos. Todo esto desde el marco del
Socialismo Raizal en relacién con la obra de José Carlos Mariategui y Enrique Dussel.

5. Metodologia

Este trabajo de grado sigue la metodologia de la Investigacion Documental en un proceso de tres
momentos:

1. Inicialmente se hizo una revision general de libros, monografias, ensayos y demas escritos
de Orlando Fals Borda, José Carlos Mariategui y Enrique Dussel. El sentido estuvo en
encontrar aquellos textos que brindaran un panorama concreto y detallado de la corriente de
pensamiento asumida por cada autor con el fin de contextualizar sus ideas, criticas y
planteamientos. Por supuesto, también se hizo una bdsqueda de los textos que hicieran
énfasis en el tema de la educacion desde su perspectiva particular. Esta etapa requirié de un
exhaustivo ejercicio de lectura, sintesis y analisis critico para dar paso a la seleccion de la
bibliografia que fue organizada en tres categorias de la siguiente manera:

e EIl Socialismo Raizal De Orlando Fals Borda Como Fundamento Teorico De Una
Propuesta Educativa En Colombia: Socialismo Raizal Y EI Ordenamiento Territorial
(2013), La Educaciéon En Colombia (1962), La Educacion En EI Proceso Revolucionario
(1980).

e Aportes De José Carlos Mariategui: Siete Ensayos De Interpretacion De La Realidad
Peruana (2007), Escritos Sobre Educacion Y Politica (2014).

e Aportes De Enrigue Dussel: Filosofia De La Liberacién (2011), La Pedagogica
Latinoamericana (1991).

2. Tras la lectura de la bibliografia seleccionada, se elaboraron resimenes analiticos que
facilitaron la comprensién e interpretacion de los textos para sefialar el contenido mas
pertinente y asi establecer relaciones, contradicciones y una posible complementariedad
entre los tres autores.

Desde entonces se organizo la estructura del trabajo de grado, en términos de una
presentacion formal, clara y asequible a futuros lectores, ademas de garantizar el tratamiento
adecuado de las fuentes.




3. Finalmente, se dio lugar a la escritura del trabajo con base en la lectura y los instrumentos
realizados en las dos etapas previas. En este Gltimo punto, tuvo lugar la construccion de una
propuesta educativa en Colombia, fundamentada en el analisis bibliografico anterior. Se trata
de una produccion personal estrechamente relacionada con la teoria.

6. Conclusiones

El Socialismo Raizal de Orlando Fals Borda constituye una reflexion sobre la potencialidad creadora
del pueblo, la vision critica y descolonizadora del conocimiento, la construccion de una nueva
sociedad y la consideracién de una Democracia Radical. Este planteamiento, desarrollado
inicialmente desde la sociologia, puede ser visto a la luz de una nueva educacion basada en la cultura
e identidad colombiana, los conocimientos ancestrales y la sabiduria popular.

En este sentido, el Socialismo Raizal desde la perspectiva de la educacion con los aportes de José
Carlos Mariategui y Enrique Dussel, representa la posibilidad latente de transformar la realidad de
nuestro pais desde la Universidad, la Escuela y los diferentes escenarios educativos a partir de un
compromiso real con nuestros pueblos, sus intereses y necesidades.

Nuestra tarea como maestros y maestras-trabajadores intelectuales de la cultura, esta en generar una
conciencia critica que nos permita evidenciar las condiciones de dominacion y dependencia
intelectual social y econdémica con el fin de recuperar la verdadera identidad nacional y la memoria
histdrica que nos lleve a reconocer plenamente la importancia de la cultura originaria, los calores
fundantes, los conocimientos propios y la sabiduria popular como la base sobre la cual es posible
transformar la realidad del pueblo del que somos parte.

Elaborado por: Carrillo Huertas, Deissy Marisol.

Revisado por: Rincon Onfiate, William Orlando.
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INTRODUCCION.

Durante los dltimos tiempos ha surgido en Colombia, la necesidad de construir una
educacion basada en la cultura y el contexto social para contrarrestar los efectos de la globalizacion
y el capitalismo como sistema econémico imperante. Esta emergencia se enmarca en los diferentes
movimientos de liberacion nacional que comienzan a gestarse en la década de los sesenta a lo largo
y ancho de América Latina. En dicho momento de la historia, aparecen corrientes que dan lugar a
la construccion de un marco tedrico importante para interpretar y transformar la realidad del pueblo
latinoamericano. Estas teorias nacieron principalmente en las Ilamadas Epistemes de la
Liberacién: Sociologia de la Liberacion e Investigacién-Accion Participativa (Orlando Fals
Borda), Filosofia de la Liberacion (Enrique Dussel), Pedagogia de la Liberacion (Paulo Freire),

Teologia de la liberacion (Gustavo Gutiérrez), entre otras.

El presente trabajo corresponde a un anélisis bibliogréafico sobre el Socialismo Raizal de
Orlando Fals Borda con el fin de consolidar el fundamento teérico de una propuesta educativa en
Colombia. Tal momento en la obra del senti-pensante mayor —como es conocido Fals Borda- se
refiere la construccion de un socialismo propio que siente las bases de un nuevo orden social
caracterizado por la adopcién de una ideologia alternativa al capitalismo, necesaria para modificar
las estructuras adversas e incongruentes con el contexto ecolégico y social de los paises

latinoamericanos.

Ahora bien, para plantear el Socialismo Raizal como propuesta educativa, se tomarén en
consideracién los aportes de dos intelectuales latinoamericanos que dedicaron sus vidas a la
interpretacion y transformacion de sus realidades por medio de la palabra y la produccion escrita,
ellos son José Carlos Mariategui (1894-1930) y Enrique Dussel (1934). A pesar de la distancia
cronoldgica que existe entre los dos autores y la diferencia de los caminos epistemoldgicos que

transcurren, es posible reconocer una cercania significativa con el Socialismo Raizal.

Fals Borda se encuentra con la tradicion marxista de José Carlos Mariategui cuando
reconoce la necesidad de construir un nuevo socialismo fundamentado en las caracteristicas

sociales y culturales propias de Ameérica Latina. Tras su analisis, Mariategui considera que



10

Latinoamérica retne las condiciones favorables para la adopcidn del comunismo agrario primitivo,
el sistema social de los indios antes de la conquista espafiola cuyos remanentes comunales
permanecian en la agricultura peruana del siglo XX (MARIATEGUI, 2007). De alli, el Socialismo
Raizal adquiere la capacidad de subsistir en estructuras concretas y en un espiritu profundamente
colectivista dirigido a la transformacién de la realidad sobre las bases de los pueblos originarios y
valores fundantes. Mariategui reconoce que el movimiento revolucionario de las masas raizales
explotadas permitird dotar de sentido la liberacion de los pueblos latinoamericanos al favorecer
sus posibilidades de autodeterminacion politica (MARIATEGUI, 1999). Se trata de una nueva

organizacion social que en su tiempo Mariategui denominé Socialismo Indoamericano.

En esta misma linea, la obra de Enrique Dussel sobre la Filosofia de la Liberacion, se pone
en dialogo con el Socialismo Raizal en clave de su fortalecimiento, no solo como nuevo orden
social sino como propuesta educativa. La Filosofia de la Liberacién en tanto corriente de
pensamiento, provee un marco categorial que analiza el modelo eurocentrista, cientificista y
colonizador del pensamiento latinoamericano, fendmenos que Fals Borda confronta radicalmente.
Asimismo, Dussel sugiere un proyecto de caracter pedagdgico que reconoce el valor de las culturas
originarias en el proceso de liberacion de los pueblos mediante el ejercicio revolucionario de la

educacion.

Podemos considerar entonces, la convergencia entre estas reflexiones y los planteamientos
del Socialismo Raizal como posibilidad de una nueva educacién en Colombia, pues en dichos
marcos teoricos aparece la vision historica y politica de una educacion que tiene la posibilidad y
el deber de vincularse a los procesos de transformacion y liberacién, en coherencia con los

intereses historicos y politicos del pueblo colombiano.

Tras una revision general de la bibliografia de los tres autores, fueron seleccionadas
aquellas que permiten una comprension mas amplia del Socialismo Raizal tanto en el contexto
colombiano como latinoamericano, ademas de proporcionar ideas y consideraciones alternativas
sobre la educacion, las relaciones pedagdgicas, el lugar de los maestros, las metodologias propias,

entre otros. Esto con el fin de construir una propuesta educativa para Colombia.
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Las obras principales se clasificaron en tres categorias de la siguiente manera:

e Laobrade Orlando Fals Borda como fundamento tedrico de una propuesta educativa
en Colombia: Socialismo Raizal y el Ordenamiento Territorial (2013), La Educacion En
Colombia (1962) y La Educacion En El Proceso Revolucionario (1980).

e Aportes de José Carlos Mariategui: Siete Ensayos De Interpretacion De La Realidad
Peruana (2007) y Escritos Sobre Educacion Y Politica (2014).

e Aportes de Enrique Dussel: Filosofia De La Liberacion (2011) y La Pedagdgica

Latinoamericana (1991).

La propuesta de Orlando Fals Borda constituye un punto de referencia del pensamiento
critico contemporaneo util para el analisis de los proyectos de trasformacién social y politica
nacidos en el seno de los pueblos originarios. Las reflexiones del maestro Fals Borda acerca del
Socialismo Raizal comprenden la potencialidad creadora del pueblo, la visién critica y
descolonizadora del conocimiento, la construccion de una nueva sociedad y la consideracion de
una Democracia Radical cuya configuracion implica contar con el legado de los pueblos

originarios y valores fundantes de la nacion colombiana, particularmente.

El Socialismo Raizal como propuesta educativa en Colombia no solo corresponderia a la
dimension social, vivencial y maltiple del pais, también se comprometeria con la reivindicacion
de la cultura, la identidad nacional, los conocimientos ancestrales y el saber popular. Por tanto, es
necesario que espacios académicos como la Universidad y la Escuela, amplien su mirada hacia
contextos comunitarios, pues sus problemas y cuestionamientos se incorporan en la problematica

de la Educacién colombiana.
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JUSTIFICACION.

La educacion en Colombia como en América Latina, ha sido a lo largo de la historia, el
reflejo de intereses sociales, politicos y econdmicos determinados, generalmente ajenos a las
necesidades de los pueblos de la nacién. El sistema educativo actual, en este sentido, no es una
excepcion, pues las logicas del capitalismo moderno y los procesos de globalizacién han
intervenido en nuestra manera de concebir la educacion, las relaciones pedagogicas, el

conocimiento, la tarea del maestro y el vinculo con la sociedad de la que hacemos parte.

Sin embargo, numerosos movimientos sociales, corrientes de pensamiento y propuestas
pedagdgicas, han reconocido que prevalece una esperanza de transformacion en los pueblos de
base y en la cultura propia. En esta oportunidad, el Socialismo Raizal de Orlando Fals Borda toma
los aportes de José Carlos Mariategui y Enrique Dussel para dar cuenta de la posibilidad de un
nuevo orden social forjado desde la Universidad, la Escuela y demas escenarios donde la educacion

tenga lugar.

La obra de José Carlos Mariategui pone en evidencia el interés especialmente econdmico
que subyace en las politicas demoliberales impuestas por Europa y Estados Unidos donde la
educacion existe en funcién de la meritocracia, la empresa privada y el privilegio de clase. En
consecuencia, se ignora la existencia de los pueblos originarios, sus tradiciones y saberes
ancestrales, fundamentales para la construccion y consolidacién de una nueva sociedad. Pero su
ideario también esta pensado en términos de esperanza, en la capacidad del pueblo para liberarse

mediante la resistencia y el regreso a las raices.

Con Enrique Dussel se pone en relacion el problema de la economia con elementos como
la cultura y lo que él mismo denominé pedagdgica latinoamericana. Su trabajo sobre la Filosofia
de la Liberacion, en didlogo con la obra de Orlando Fals Borda hace visible el eurocentrismo como
una expresion culturalista de las tendencias expansivas del capitalismo. Hecho que niega la
capacidad creadora de los pueblos aun externos a la totalidad del sistema imperante, en cuyas

manos permanece la esperanza de un mundo mejor para todos y todas.
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La relevancia de dichos analisis radica en la singularidad de su perspectiva tedrica y
metodoldgica que pone en convergencia la complejidad de las necesidades y aspiraciones del
pueblo latinoamericano, la sabiduria popular, los conocimientos ancestrales, la historia de las
comunidades y los movimientos sociales desde una perspectiva solidaria, internacionalista y
radicalmente, anti-capitalista. En esta linea, la propuesta del maestro Orlando Fals Borda sobre un
Socialismo Raizal representa una contribucion al reconocimiento de la potencialidad creadora del
pueblo, la vision critica y descolonizadora del conocimiento y la creacion de una nueva sociedad
sobre las bases fundantes de los pueblos originarios. Con su trabajo, Fals Borda reivindica no solo

la participacion de la ideologia y la cultura, también reafirma el papel de la educacién en Colombia.

En términos metodoldgicos, este trabajo reconoce la teoria y el pensamiento critico
latinoamericano como aspecto indispensable en la consideracion de la educacion colombiana.
Aqui, se resignifica la importancia del legado literario en los esfuerzos por recuperar la memoria
desde la perspectiva popular, comprender e interpretar el estado de la sociedad actual y pensar en

nuevas propuestas que transformen la realidad desde la labor los maestros y las maestras.

En cuanto al plano de lo politico, este trabajo brinda una nueva manera de concebir la
formacion y el ejercicio de los licenciados y las licenciadas de la Universidad Pedagdgica
Nacional, mediante una apuesta por el fortalecimiento de los espacios alternativos de reflexion
critica y constructiva de la accién pedagogica, necesaria para el establecimiento de relaciones
contextualizadas con la realidad colombiana, bien sea en la escuela popular, grupo o comunidad
propiamente dicha. De esta manera, las relaciones entre la educacion, la cultura y la sociedad
podran trascender la estricta identificacion de problematicas, para ahora generar un encuentro real
entre la teoria académica y la practica humana.

El aporte esencial de este trabajo para los licenciados y licenciadas de la Universidad
Pedagogica Nacional y el eje de investigacion Educacion, Cultura y Sociedad, propio de la
Licenciatura en Psicologia Y Pedagogia, se encuentra en su contribucion al desarrollo de la
identidad profesional del educador como trabajador intelectual de la cultura segun las

disposiciones de su contexto.
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El analisis bibliografico desarrollado durante la elaboracion de este trabajo, encuentra su
sentido al contribuir en la consolidacion de un espiritu critico y reflexivo, la libertad de
pensamiento, la autonomia personal y el pluralismo frente a las ideologias, con miras a la
construccién de una propuesta educativa pertinente con las necesidades del pueblo colombiano -
Misién, principios y objetivos de la Universidad Pedagdgica Nacional. Los asuntos que nos
comprometen como maestros y maestras en formacion, resultan apremiantes en un pais como el

nuestro. Por tanto, comprenderlos y saber como afrontarlos justifica el esfuerzo aqui plasmado.
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OBJETIVOS.

Objetivo General.

Elaborar un anlisis bibliografico sobre el Socialismo Raizal de Orlando Fals Borda en

afinidad con las obras de José Carlos Mariategui y Enrique Dussel para la construccion de una

propuesta educativa en Colombia.

Objetivos Especificos.

Considerar la importancia de la cultura originaria y los valores fundantes en la construccion
de una propuesta educativa orientada hacia la independencia intelectual y la transformacién
de la realidad colombiana.

Enunciar los aportes de la tradicién marxista de José Carlos Mariategui y el pensamiento
filosofico de Enrique Dussel para el fortalecimiento del Socialismo Raizal como propuesta
educativa en Colombia.

Construir un marco teorico pertinente para la generacion de instrumentos, programas o
metodologias que hagan posible la construccién de una educacion propia y humanista

desde los diferentes escenarios educativos de nuestro pais.
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PLANTEAMIENTO DEL PROBLEMA.

¢ Como construir una propuesta educativa en Colombia desde el Socialismo Raizal de
Orlando Fals Borda con aportes de José Carlos Mariategui y Enrique Dussel?

El predominio de un caracter l6gico-racional eurocentrista en la educacion colombiana, ha
significado la negacién de culturas cuya sabiduria y conocimientos no son avalados por el mundo
de la academia moderna. Esto sucede por la imposicion de principios, modelos y concepciones
foraneas sobre el sistema educativo de nuestra nacion con el fin de establecer relaciones de
dependencia intelectual que conllevan el olvido de la historia, la pérdida de la identidad

colombiana y el desconocimiento de la cultura popular.

Al controlar la base cognitiva de las personas, las ideologias dominantes ponen en marcha
nuevas formas de sujecion mediante el consumo y la acumulacion, obstaculos para la resistencia
y la reivindicacion de los pueblos originarios sobre los que permanece la esperanza de una nueva
sociedad. En términos mas puntuales, las transformaciones ejercidas en la educacion durante las
Gltimas décadas corresponden a una nueva logica, propia de la empresa privada en compafiia de la
instauracion de un nuevo lenguaje que reduce la accion pedagdgica en razon de la privatizacion,
la competencia, la medicion de resultados, el rendimiento de cuentas, la competitividad, la
eficiencia, la eficacia, los estandares, la acreditacion, la calidad, entre otros (VEGA, 2012).

De este analisis, nace la pregunta por esas otras formas de conocer, pensar, sentir y vivir la
realidad a parir de unos saberes constituidos por procesos practicos y auténticos que explican el
sentido del mundo al interior de cosmogonias propias y cuya aplicabilidad es indudable en la vida
de sus poseedores. Como respuesta, en afios recientes, Orlando Fals construye la idea de un
Socialismo Raizal para Colombia en consideracion de elementos como la Teoria de los Pueblos
Originarios y Valores Fundantes. Se trata de la construccion de una perspectiva de conocimiento
con base en la emancipacion y realizacion de los pueblos, idea que sin lugar a dudas advierte su

interés en los procesos educativos colombianos.
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En este sentido, el problema se encuentra en coOmo construir una propuesta educativa en
Colombia desde el Socialismo Raizal como fundamento tedrico. Es entonces, cuando aparecen las
obras de José Carlos Mariategui y Enrique Dussel en un analisis que busca cuestionar las distintas
vertientes del pragmatismo y el reduccionismo idealista-neopositivista mediante la superacion de
los esquemas constitutivos del sistema educativo imperante. A partir de estas consideraciones, se
hace preciso elaborar un proyecto emancipador desde las raices plurales de la identidad de los
pueblos originarios de Colombia que contrarreste las presunciones del colonialismo intelectual y
las epistemologias eurocentristas, omnicomprensivas y cientificistas perpetuadoras de la actual

I6gica de produccion y la racionalidad instrumental.

Si para el pensamiento critico latinoamericano, la transformacion de la realidad puede darse
mediante el ejercicio de la educacion y la pedagogia, el Socialismo Raizal de Orlando Fals Borda
en términos de una Educacion Humanista, plantea una propuesta educativa, en cuanto que pretende
un programa de reivindicacion que sirva de fundamento a la movilizacion. Es decir, a la lucha

politica contra la opresion, la desigualdad y sobre todo contra la colonizacion del pensamiento.

De esta manera, la pregunta por la exclusion, la segregacion, la marginacién, la desigualdad
y la represién social se refleja en formas precisas de educacion mediante una accién pedagdgica
encaminada no solo a la transformacion de las relaciones sociales educativas sino a la

consolidacidon de movimientos de transformacion de la realidad colombiana.



18

CAPITULOI.

LA OBRA DE ORLANDO FALS BORDA COMO FUNDAMENTO TEORICO DE UNA
PROPUESTA EDUCATIVA EN COLOMBIA.

1. ORLANDO FALS BORDA'Y EL SOCIALISMO RAIZAL.

El sociologo y educador Orlando Fals Borda (1925-2008) hace parte de la generacion de
colombianos que durante la segunda mitad del siglo XX trabajo por integrar el conocimiento y la
accion politica en el contexto de la Reforma Agraria en nuestro pais. Particularmente, su obra se
vincula al campo de la sociologia, la historia, la cultura, la politica, la educacién y el socialismo.
Son reconocidos sus trabajos sobre la Costa Atlantica Colombiana, el campesinado de los Andes,
las comunidades indigenas del Amazonas, Cauca y Magdalena, entre muchas otras regiones y
provincias colombianas. La compilacién de sus multiples experiencias vivenciales y
metodoldgicas no solo dio cuenta de los cambios que se operaban en la sociedad rural, campesina,
indigena y negra sino de la incapacidad de respuesta de la élite dirigente en cuanto al problema de
la tierra suscitado por las reformas agrarias del siglo XX. Ademas, hizo un amplio estudio sobre
la historia de Colombia en consideracion de aspectos como el conflicto, la violencia, el

colonialismo y la cuestion agraria.

Sin embargo, el trabajo del sociélogo no solo es valioso por evidenciar las condiciones de
desigualdad, coloniaje y violencia desde una mirada sumamente ética y comprometida con la
realidad de los pueblos. La apuesta fundamental de la vida y obra de Fals Borda se configura en
sus esfuerzos por reivindicar las formas de vida originarias de nuestro pais, la ciencia propia, el
saber popular, los sistemas socio-econdémicos autéctonos, las culturas aborigenes, la educacién
popular y lo que él mismo llam6 Kaziyadu, un despertar territorial en Colombia. Su analisis parte
de una perspectiva teodrica y metodologica interesada en la conjugacion de las necesidades y
aspiraciones populares, la sabiduria y los conocimientos ancestrales con la accién politica de las
comunidades y movimientos sociales alternativos en un ambiente de actitud solidaria y

radicalmente anticapitalista (FALS, Socialismo Raizal Y EI Ordenamiento Territorial., 2013).
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Orlando Fals Borda, es reconocido como defensor de la rebelion justa, critico de los
sistemas oligarquicos y las republicas sefioriales, investigador de la cultura popular y militante
socialista contra las formas de dominacién burguesa ejercidas sobre los pueblos de América
Latina. Asimismo, de la mano de pensadores como Camilo Torres Restrepo y Eduardo Umana
Luna, en la década de 1970 Fals Borda logra articular la Investigacion-Accion-Participativa (1AP),
una nueva metodologia de investigacion social y corriente de pensamiento critico latinoamericano
hasta hoy adoptada por diferentes movimientos sociales, populares y alternativos de América

Latina.

La IAP nace con la necesidad de reconocer por una parte, las fuentes del saber no
consideradas por la academia pero importantes en la constitucion de la ciencia universal y por otra,
su pertinencia con la praxis politica en la generacion de ideologias alternativas encaminadas al
cambio social. La IAP integra un método de investigacion, una forma de acercarse a diferentes
poblaciones y una accion politica, mediante la cual es posible dar explicaciones tedrico-practicas

de la sociedad, mientras se busca su transformacion (FALS, 1987).

La amplisima elaboracion de Orlando Fals Borda sobre la IAP permitié el surgimiento de
otros temas de analisis y reflexion. Entre ellos se encuentra el interés por la reconstitucion de la
Gran Colombia Bolivariana, el Ordenamiento Territorial y finalmente, el tema que los relne y que
aqui ocupa lugar: el Socialismo Raizal.

1.1 Surgimiento y desarrollo del Socialismo Raizal.

Para Orlando Fals Borda, ademéas de constituir el horizonte fundamental de la IAP, el
Socialismo Raizal se presenta como un nuevo orden social caracterizado por la adopcion de una
ideologia alternativa al capitalismo, necesaria para modificar las estructuras adversas e
incongruentes con el contexto ecoldgico y social de los paises latinoamericanos. Su aporte esencial
radica en la comprension de un nuevo socialismo que reconoce la potencialidad creadora de los
pueblos, la vision critica y descolonizadora del conocimiento y la construccion de una nueva
sociedad sobre las bases de los pueblos originarios y valores fundantes (FALS, 2003). De la misma

manera, el Socialismo Raizal expresa la recuperacion de la Democracia Radical, la unidad de la
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izquierda anticapitalista, la integracion de las naciones de America Latina y la constitucion de un
pensamiento critico en términos de solidaridad y cooperacion. Los esfuerzos de Fals Borda por
generar una concepcion critica y transformadora sobre la sociedad, la ciencia y el conocimiento,

sin duda alguna, reafirman la importancia de la ideologia, la cultura y la educacion.

El Socialismo Raizal como orden nuevo representa la superacion de los 6rdenes sociales
que lo preceden: el aylico o precolombino, la oligarquia de castas impuesta desde 1492, el sistema
sefiorial-burgués -que reune el régimen anterior con los intereses burgueses de la subversion
liberal- vigente hasta 1925 y el orden social burgués surgido con el Frente Nacional en 1957. En
este sentido, Orlando Fals Borda toma como referencia la experiencia histérica colombiana dada
con el movimimiento comunero-indigena de 1781, el golpe de Estado dirigido por el General Jose
Maria Melo contra la oligarquia general conservadora en 1854, el surgimiento del partido socialista

en los afos veinte, entre otras (FALS, 1967).

Para el sociélogo colombiano, personajes como Manuel Quitin Lame, Maria Cano, Tomas
Uribe Méarquez o Luis Tejada y eventos como la Revolucién Bolchevique del Libano, la
recuperacion de las tierras de los campesinos Anuc, la construccién de los resguardos indigenas
del Cauca y Narifio, la conformacion de las comunidades de paz y demas manifestaciones de la
lucha popular, cuentan desde abajo la historia de nuestro pais y configuran el origen mismo del
Socialismo Raizal (FALS, 2003), pues corresponden a una serie de experiencias acumulativas que
inspiran a los pueblos a culminar las revoluciones hasta ahora inconclusas no solo en Colombia
sino en América Latina. A proposito, Fals Borda, enuncia la educacién como factor indispensable

en la propagacion y generacion de ideas que aboguen por el alcance de tales objetivos.

Igualmente, el pensador colombiano se remite a elaboraciones tedricas internacionales que
considerd valiosas para fortalecer el desarrollo de su planteamiento. Por tanto, ademas de la fuerte
influencia de Antonio Gramsci sobre la obra de Orlando Fals Borda y su reconocimiento como
intelectual organico, es posible distinguir las contribuciones del pensamiento marxista
latinoamericano sobre la idea del Socialismo Raizal. En esta oportunidad se destacaran los aportes
que ofrecen la tradicion marxista de José Carlos Mariategui y el didlogo con la obra de Enrique

Dussel.
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En un primer momento, Fals Borda se encuentra con la tradicion marxista del pensador
peruano José Carlos Mariategui (1894-1930) en cuanto a la necesidad de construir un nuevo
socialismo fundamentado en las caracteristicas sociales y culturales propias de América Latina.
Esto implica resolver el problema de la tierra en consideracion de los pueblos originarios y articular
la educacion con las condiciones sociales, politicas, econdmicas y culturales de la realidad
latinoamericana. Se trata de una nueva organizacion social que en su tiempo Mariategui denomino

Socialismo Indoamericano.

En esta misma linea, la obra de Enrique Dussel (1934) sobre la Filosofia de la Liberacion,
se pone en dialogo con el Socialismo Raizal en clave de su fortalecimiento, no solo como nuevo
orden social sino como propuesta educativa. Pues, la Filosofia de la Liberacion provee un marco
categorial que analiza el modelo eurocentrista, cientificista y colonizador del pensamiento
latinoamericano, fenémenos que Fals Borda confronta radicalmente. Asimismo, Dussel sugiere un
proyecto de caracter pedagdgico que reconoce el valor de las culturas originarias en el proceso de

liberacion de los pueblos mediante el ejercicio revolucionario de la educacion.

1.2 Principios y elementos del Socialismo Raizal.

Fals Borda plante6 la posibilidad de un nuevo orden social basado en la realidad
colombiana, no obtante su obra se extiende en todo el contexto de Ameérica Latina ya que el
enfoque de su pensamiento pone en cuestion las diversas manifestaciones del pragmatismo, el
reduccionismo idealista y el neopositivismo, pertenecientes al capitalismo moderno. También
resignifica las raices de la identidad latinoamericana en contra del colonialismo intelectual
eurocentrista y cientificista que promueve la racionalidad instrumental y la actual l6gica de
produccién. De alli, emergen los tres principios basicos del Socialismo Raizal (FALS, 2003, pp.
325-328):

1. La endogeénesis entendida como el aprovechamiento de las posibilidades ofrecidas desde
el interior de la sociedad latinoamericana, mientras se descarta la intervencion de las

ideologias euro-americanas capitalistas.
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2. El contexto geografico, cultural e histérico de America Latina como marco referencial de
la investigacion —y de la accion educativa- con el fin de superar el eurocentrismo y valorar

los elementos autéctonos de nuestro continente.

3. El tropico que involucra la consideracion de las montafas, los paramos andinos, las areas
costeras y los mares, lugares donde perduran los pueblos originarios y los valores

esenciales que prometen abrir paso a una sociedad distinta y opuesta al capitalismo actual.

Uno de los principales elementos del Socialismo Raizal, nace con la preocupacion de
Orlando Fals Borda por un nuevo Ordenamiento Territorial que ponga fin a la organizacion
politico-administrativa impuesta en nuestro pais sin haber tenido en cuenta las realidades
geogréficas, sociales y culturales de la poblacion colombiana. Gracias a sus investigaciones, el
sociologo encuentra que la division territorial por departamentos pasa por alto la identidad de los
pueblos, ademas de originar conflictos entre municipios, regiones y comunidades indigenas,

campesinas, negras, entre otras.

Por estas razones, Fals Borda crea una propuesta de reorganizacion nacional coherente con
la identidad propiamente colombiana, venezolana, ecuatoriana y en general, latinoamericana. Esta
idea suscita la dinamizacion de las formas administrativas gubernamentales, la participacion de
los pueblos en los asuntos nacionales y la lucha contra la corrupcion politica, el abuso del poder y
la tendencia centralista del Estado (FALS, 2013).

El Ordenamiento Territoral propuesto en la obra del Fals Borda anuncia la conformacion
de la Gran Colombia Bolivariana, un proyecto de articulacion entre los pueblos y las naciones de
Latinoamérica a partir de una mirada suprarregional y supranacional que integra las raices
ancestrales y las nuevas ideas de progreso y libertad (FALS, 2013). La idea bolivariana de la Gran
Colombia constituye la recuperacion de la reserva cultural y humana que contribuye a la
superacion de la modernidad capitalista, esto es la transmodernidad en términos de Enrique
Dussel. Al mismo tiempo, la unificacion de los pueblos del trdpico y subtrépico se traduce en la

descentralizacién del conocimiento y del Estado, el fortalecimiento de la autonomia y el renacer
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de una democracia directa y pluralista que valore la participacion de todos y todas en la tarea de

construir una nueva realidad cultural, econdémica y social.

Otro elemento importante del Socialismo Raizal se refiere a los movimientos sociales en
Colombia y en América Latina. Fals Borda destaca la organizacion horizontal de estos
movimientos y su compromiso con la causa popular, los considera necesarios en cuanto pueden
trascender las realidades locales y trabajar por la solucién de los problemas estructurales de las
naciones latinoamericanas. Este hecho implica una reflexion mas amplia sobre temas como la
desigualdad, el problema de la tierra, la violencia, la corrupcion politica, entre otros. Es asi como
los movimientos sociales constituyen un elemento sumamente importante en el proceso de
construir el Socialismo Raizal y la democracia participativa e incluyente, ya que pueden dirigir las
fuerzas politicas nacionales en oposicion a los efectos nocivos de la globalizacion. Caso contrario
seria el de los actuales partidos politicos jerarquicos, dogmaticos y dociles ante las demandas del
sistema imperante (FALS, 2013). En esta linea, pensar en una nueva propuesta educativa para
Colombiasignifica articular los sistemas pedagdgicos con el contexto social, cultural y econémico

de nuestro pais en términos de un nuevo movimiento social.

El Socialismo Raizal reafirma la capacidad de construir una sociedad viable y excepcional
a partir de una estructura de valores y consideraciones ideolégicas originarias de los pueblos de
América Latina. Por esta razon, se trata de una organizacion social propia y diferente al socialismo
utopico o cientifico pregonado por escuelas extranjeras como el stalinismo o el maoismo, pues en
vinculo con el ordenamiento territorial, esta propuesta subraya las relaciones sociales primarias
implicitas en las raices de los pueblos latinoamericanos para la disposicion de un nuevo mapa

politico y social en Colombia centrado en las realidades locales.

Por otra parte, Orlando Fals Borda al igual que Mariategui, reconoce los aportes de Europa
en la definicion conceptual del socialismo, pero invita a superar dicha nocién con las
contribuciones del contexto cultural e historico latinoamericano. En ese sentido, considerar los
origenes y fuentes histdricas propias es recuperar la estructura valorativa precapitalista y ecolégica
de nuestros pueblos de base. De esta manera no solo es posible superar la idea europea sobre el

socialismo sino plantear la materializacion de uno propio.
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Los pueblos originarios de Colombia y América Latina determinan en gran medida la
cultura y la personalidad que nos identifican, ain mas que cualquier intento de colonizacion
intelectual, cientifica o econdmica. En consecuencia, la consideracion de los valores sociales
propios y sus progresos, ayuda a vincular los elementos constitutivos de un socialismo autéctono
que responda a las crisis del capitalismo actual. Es un socialismo raizal y ecologico porque
corresponde al ethos popular, toma en cuenta las raices historico-culturales y el ambiente natural,
se identifica con las personas del comun y se define como ideologia alternativa que transforma las
ideas en verdaderos movimientos politicos (FALS, 2013).

En la construccion etimologica del Socialismo Raizal, Fals Borda hace alusion a la idea del
socialismo para el siglo XXI de Francois Houtart donde sostiene que la finalidad de esta nueva
ideologia es superar el capitalismo mediante su deslegitimacién, enmendar la relacién del pueblo
con la naturaleza, priorizar el valor de uso sobre el valor de cambio, reconstruir la democracia para
hacerla participativa y directa, reconocer y estimular la diversidad de culturas y adelantos de la

cienciay finalmente, enfatizar la centralidad de la ética (HOUTART, 2007).

Ademas, con los aportes de Boaventura de Sousa Santos, el socidélogo colombiano destaca
la importancia de las raices en el surgimiento de nuevas identidades regionales y nacionales
conforme a los territorios y a las formas de vida, sociabilidad, proximidad e interactividad de los
pueblos (SANTQOS, 2002).

Lo radical —del latin radix, raiz- en el sentido de la democracia, significa estar basado en
criterios precisos respecto al reconocimiento de las raices de la cultura y personalidad propias. A
pesar de ser esta una tesis clasica de los revolucionarios de 1789, en Latinoamérica ha nacido una
escuela socialista critica y humanista que indaga las raices propias de cada cultura y nacion para
reconstruir las sociedades en crisis. Como es el caso de las corrientes populares de Chile,
Argentina, Uruguay, Bolivia, Brasil, Pert, Ecuador y Venezuela, claramente se suman México,

Guatemala y Cuba.
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1.3 La teoria de los pueblos originarios y valores fundantes.

El Socialismo Raizal, ademas de obedecer a un compromiso directo con la organizacion
politica, produce la confluencia de una teoria y metodologia académica con el movimiento practico
de las comunidades y pueblos originarios de Colombia. El resultado de dicha integracién es la

teoria de los pueblos originarios y valores fundantes.

En esta teoria, Orlando Fals Borda presta especial atencion a los pueblos originarios que
desde su momento hasta la actualidad, viven y defienden valores sociales primordiales, ademas de
reconocerse como creadores de nuestra historia e identidad nacional. Entre estos pueblos se
destacan cuatro: los indigenas primarios, los negros de los palenques, los campesinos-artesanos
anti-sefioriales y los colonos pioneros internos; cuyos valores fundantes de solidaridad, libertad,
dignidad y autonomia respectivamente, son indispensables para reconstruir la sociedad
colombiana (FALS, 2013).

Los cuatro pueblos mencionados constituyen vertientes populares antiguas, precapitalistas
y periféricas con sistemas originales de sentimiento, conocimiento y reproduccion material (FALS,
2013). Su estrutura de valores se generé mediante relaciones sociales solidarias y cooperativas
donde el trabajo y la accién dieron lugar a los elementos de nuestra personalidad y cultura. El
conocimiento de las formas de organizacion social, gobierno y control implementadas por los
pueblos originarios, funciona como base epistemoldgica para fortalecer instituciones
contemporaneas como la escuela y la universidad, intimidadas por la globalizacion y el conflicto

interno.

En Colombia y América Latina, no hay autenticidad para reaccionar ante nuestros propios
contextos, dice Fals Borda, por lo tanto se hace necesario plantear nuevas alternativas con base en
los valores sociales del ethos popular y comunal del pais. Ahora bien, transformar la realidad en
que vivimos mediante el ejercicio de la educacion implica examinar de manera consciente las
circunstancias reales que nos atafien, reflexionar sobre nuestra diversidad original y valorar la
existencia de un pasado armonico que se enlaza con las metas de transformacion trazadas en el

pensamiento de numerosos maestros y maestras de nuestras latitudes.
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Los pueblos originarios son significativos para la identidad nacional, pues disponen de las
dos terceras partes del territorio colombiano y se mantienen a pesar de los genocidios y masacres
de los ultimos cinco siglos. Ademas, influencian la vida urbana a consecuencia de fendmenos
como la miscegenacion y el desplazamiento. A continuacion se presentan las caracteristicas que
Orlando Fals Borda destaca de los cuatros pueblos sefialados y sus valores fundantes (FALS, 2013,
pp. 45-48).

e Los indigenas primarios- Solidaridad.

Las comunidades indigenas en Colombia hacen parte de una secuencia formativa que inicia
con los aztecas y mayas, pasa por los caribes, muiscas, incas, mapuches y guaranies. Su
cosmogonia involucra un gran sentido de solidaridad que les ha permitido resistir ante la injerencia
de la civilizacion occidental en el pais aun cuando se desplazan hacia las ciudades. La organizacion
de acciones populares al interior de los grupos indigenas ha hecho frente a la violencia, los abusos
del régimen y la amenaza de grupos armados. Ademas, Fals Borda destaca de este pueblo los

valores de reciprocidad y no acumulacion.

Al respecto, Enrique Dussel reconoce el cosmos del pueblo indigena como un ejemplo de
resistencia ante el mundo econdémico capitalista, ya que no se reconoce ningun afan por explotar
la tierra ni por ceder a las demandas de la sociedad occidental. Su preocupacion se encuentra en
realizar una mejor distribucion de los recursos y en procurar el bienestar de los miembros de su
comunidad. De ahi, la necesidad de apreciar los conocimientos, costumbres y cultura indigena
(DUSSEL E., 2011).

En esta misma linea, vale la pena remitirse a José Carlos Mariategui cuya obra se basé en el
problema del indio y la cuestién agraria en el Per( de su tiempo. Para este pensador, las
comunidades indigenas representan el patrimonio del trabajo comunitario en un ambiente de
cooperacion y solidaridad, propio de un socialismo indigena que se ha mantenido a pesar de la
mentalidad norteamericana y europea impuesta en otros sectores de la sociedad latinoamericana
(MARIATEGUI J. C., 2007).
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e Los negros libres- Libertad.

El legado de los afrodescendientes cimarrones y su asentamiento en los palengques colombianos
durante los primeros afios del siglo XVI, se retne en los valores de libertad y resistencia. La
preservacion de su cultura y religion africana ha impedido la intervencion extranjera en la manera

de organizar sus sociedades y su relacion con la tierra.

En este sentido, Fals Borda resalta la organizacion jerarquica de las comunidades negras, donde
los dirigentes son elegidos por sus capacidades y empatia con sus cabildos. Ademas, la lucha
permanente y los ideales libertarios de este pueblo lograron por primera vez un reconocimiento
especial en la Constitucidn nacional de 1991. Este hecho es muestra de su impecable organizacion

politica que sirve de guia en la reconstruccion de la sociedad colombiana.

Por otra parte, la idea de defender la raza y cultura negra se ha extendido no solo en los
palenques sino en gran parte de la geografia del pais para constituirse en cabildos y tierras
colectivas independientes de las autoridades nacionales, pues se contentan con su libertad selvatica

y no precisan de la civilizacion tal como es entendida en occidente.

e Los campesinos-artesanos antisefioriales- Dignidad.

Los campesinos hispanicos llegaron a nuestro pais a finales del siglo XVII junto con artesanos
de la tradicion anti-sefiorial pertenecientes a los fueros populares y laudos arbitrales sumamente
respetados por la monarquia espafiola. Estos grupos fundaron los pueblos que a su vez
establecieron comunas, cabildos, municipios y provincias, caracterizados por una fuerte actitud de

resistencia y rebeldia.

El valor fundante de los pueblos campesinos es el de dignidad politica y personal, pues aunque
sus formas de organizacion social fueron consideradas sediciosas, fueron pioneros en la protesta
contra los malos gobiernos. Se destaca la accion de los Comuneros en el Socorro durante 1781 y
su influencia en otras movilizaciones a lo largo y ancho del territorio colombiano. La accion

conjunta de los campesinos-artesanos anti-sefioriales se ejercia en la administracion de playones,
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pastos comunes, cofradias y cabildos abiertos donde destituian o ignoraban autoridades corruptas

e ineficaces.

Mediante una rudimentaria democracia participativa, se elegian lideres naturales que
representan la dignidad del pueblo campesino desde el periodo de La Colonia y la Primera
Republica hasta su conformacion en sociedades democréticas socialistas que alcanzaron el poder

en 1984 con la revuelta de José Maria Melo.

e Los colonos pioneros internos- Autonomia.

Fals Borda destaca la labor de los pioneros y patriarcas que colonizaron los piedemontes
andinos desde Antioquia, Boyacd, Cundinamarca y Santander, pues con un gran sentido de lo
publico lograron reconstruir las formas de vida pacifica y de autodefensa de los pueblos anteriores.
Su organizacion les permiti¢ aislarse de los ejércitos bipartidistas en las guerras civiles, hecho que

los hizo libres de los gobiernos centralistas.

El valor fundante de este pueblo originario por su capacidad creadora es el de autonomia y
autogobierno participativo donde se levantd la mejor posicionada clase media rural de América
Latina. La subsistencia de actitudes solidarias entre los miembros de la poblacién en todo tipo de

situaciones evidenciaba su interés por el bienestar colectivo.

A pesar de haberse extendido el proceso de colonizacion a consecuencia de la corrupcion y
centralizacion de los gobiernos durante el siglo XX, la resistencia de los colonos pioneros se hace
presente hasta nuestros dias. Fals Borda menciona la Primera Ley del Llano de 1952 como un

ejemplo de legislacion autégena, realista y practica que vale la pena retomar.

Una de las caracteristicas mas importantes de este pueblo es la organizacion de su economia
llevada a cabo por el trabajo colectivo y la buena distribucion de tierras sin la intervencion de
ningun gobierno externo. De aqui nace también el planteamiento de Fals Borda sobre el

ordenamiento territorial.
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Para el maestro Orlando Fals Borda, el ethos popular colombiano se constituye con estos
cuatro pueblos originarios. Se trata de lo que Vasconcelos llamo raza cosmica, origen de nuevas
ciencias, técnicas y culturas que dan lugar a una nueva sociedad donde los valores de solidaridad,
libertad, dignidad y autonomia, unidos por el Socialismo Raizal como pegante ideoldgico, no solo
son la mejor respuesta a la crisis del capitalismo, la globalizacién y el monopolio del poder, sino

una nueva forma de concebir la educacién y las relaciones pedagogicas en nuestro pais.

2. LA EDUCACION EN COLOMBIA: DE LA INTERPRETACION HISTORICA HACIA
EL SOCIALISMO RAIZAL.

Orlando Fals Borda elabora un analisis sociolégico sobre la historia de la educacion
colombiana, Gtil para comprender e interpretar el origen y desarrollo de los sistemas educativos
desde el periodo de la conquista hasta la actualidad. Durante el recorrido histérico que nos propone
su obra, es posible identificar elementos sociales, politicos y econémicos que persisten a lo largo
del tiempo y que no solo han obstaculizado la transformacion de la realidad por medio de la accion
educativa, sino que han negado la identidad nacional y la cultura popular con la imposicion de
modelos europeos y norteamericanos destinados a satisfacer los intereses econdmicos de una muy
selecta poblacion del pais. No obstante, el trabajo de Fals Borda en este sentido, reconoce también
los esfuerzos que se han levantado por concebir la educacién como medio de liberacion nacional
y reivindicacion de los pueblos originarios y valores fundantes. Desde entonces, inicia una
reflexion sobre la posibilidad de una propuesta educativa en el marco del Socialismo Raizal para

Colombia.

En un principio, Orlando Fals Borda identifica dos conceptualizaciones opuestas sobre la
educacion lo largo de su historia colombiana. La primera es una definicion técnica centralizada en
la institucionalidad como instrumento de preservacion y transmision del conocimiento
especializado dentro de una sociedad, pero debido a su enfoque técnico, dicho conocimiento solo
es manejado por unos y no por el pueblo en general. Este tipo de educacion, pone la figura del
profesor y del alumno en niveles sociales distintos, referidos a un orden burocrético preestablecido.
De esta manera, el sistema educativo actual es la expresién de numerosos elementos que dependen

de los valores y las normas dominantes (FALS, 1962).



30

Por otra parte, aparece la definicion humanista de la educacion cuyo desarrollo tedrico sera
fundamento del Socialismo Raizal como propuesta educativa en Colombia. Esta definicidn
comprende la educacion en términos de una experiencia vital que considera los procesos de
asimilacion mental y proyeccion del pensamiento. Mediante esta experiencia, las personas son

capaces de construir una filosofia propia y la iniciativa de un movimiento social (FALS, 1980).

Ambas nociones, permanecen en constante pugna durante la historia de la educacion
colombiana y nos ayudan a comprender como el sistema educativo hace parte del proceso de
formacion de la sociedad en que vivimos. Fals Borda, elabora un analisis sobre las cuatro
corrientes formativas de la politica educativa que han determinado hechos historicos
trascendentales, ademéas de mantenerse vigentes en diferentes escenarios, con mayor 0 menor

intensidad.

Estas corrientes, también denominadas tradiciones, constituyen la historia de la educacion
en Colombia. Por esta razon, es necesario analizarlas si el objetivo es interpretar profundamente

nuestra realidad y desde el ejercicio educativo, trabajar para su transformacion..

2.1 La corriente sacra.

Los marcados elementos religiosos de esta tradicion vienen con la instauracion de dos tipos
de escuelas dirigidas por la iglesia espafiola: la doctrinera y la monéstica (FALS, 1980). Durante
el periodo de colonizacion, estos modelos procuraron el precepto del dogma eclesiastico y la
imposicion del idioma espafiol, respectivamente. Sin embargo, en ambas, el predominio de la
ensefianza teoldgica estuvo encaminada fundamentalmente a legitimar la estructura de castas

existente en la sociedad espariola.

En otras palabras, la educacion sirvié como mecanismo de dominacion ideoldgica segun la
cual, las castas se definian con base en razas superiores e inferiores, hecho que justificaba la
situacion politica de la época y la discriminacion social. Asi, se defendia la dominacion sefiorial,

capitalista y mercantilista de un monopolio eclesiastico sobre la cultura de los pueblos originarios.
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La vigencia de la corriente sacra es palpable en nuestros dias, dice Fals Borda, pues el
pueblo como razén y causa de la educacion, no ha tomado lugar en el disefio e implementacion del
actual orden educacional. Su participacion, ha sido desplazada por la empresa privada y otras
entidades financieras que han intervenido a su conveniencia. De esta manera, la educacion todavia
sirve a unas minorias privilegiadas por el capital, pues en su caracter elitista, el sistema educativo

funciona como un negocio y no como el derecho que verdaderamente debe ser.

2.2 La corriente cientifista o transicion secular-técnica.

La conformacion de la oligarquia nacional durante el siglo XVIII, represent6 un intento de
separacion entre el grupo criollo dominante y la autoridad espafiola. Sin embargo, los vinculos de
dependencia intelectual, econdémica y politica, se trasladaron a otras locaciones europeas como

Inglaterra y Francia mediante el uso de la ciencia y la tecnologia.

En 1744 se efectud el hecho més importante devenido de esta corriente, pues un nuevo plan
de estudios propuesto por Francisco Antonio Moreno y Escanddn tomo parte de una educacion
que contrariaba el caracter teleologico, filoséfico y legalista de la Universidad Tomistica
(universidad de la colonia). En esta renovacion del sistema educativo se considero la ensefianza de
ciencias modernas como la fisica y la astronomia, ciencias que desafiaron los principios de la
corriente sacra. A pesar de la abolicion de este Plan provisional de estudios por el Consejo de
Indias, prevalecieron dos de sus planteamientos: la libertad intelectual para elegir entre sistemas
alternativos y la supremacia de la experimentacion por encima de la simple especulacion (FALS,
1962)

En este contexto, surgen figuras como Castillo y Rada, Lozano, Caldas, Narifio y Zea,
pertenecientes al primer grupo de rebeldes intelectuales que orientarian la lucha por la
Independencia y sentarian las bases de una nueva ética capitalista que diera razon a sus modos de
dominacion sobre la economia y la politica. Este es el surgimiento de la burguesia nacional,

plenamente conformada afios mas tarde.
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En cuanto a la instruccion de las clases pobres y menos privilegiadas, en 1787 el arzobispo-
virrey Antonio Caballero y Géngora propuso otro Plan de estudios generales en que se invitaba a
los hijos de artesanos, labradores y demas sectores periféricos, a desempefiarse en las artes
industriales. Aqui aparecia el lugar del profesor quien se formaba por medio de métodos analiticos
en vez de silogisticos; y la ensefianza ya no se impartia con severidad y castigo sino con
moderacion y afabilidad. Como era de esperarse, la propuesta del arzobispo nunca fue avalada

para llegar a las clases populares (FALS, 1962).

El énfasis en las ciencias exactas y la ingenieria dentro del sistema educativo universitario,
estuvo articulado a la necesidad de ingresar al mundo capitalista moderno, cuyo centro se
encontraba en Europa. Posteriormente, a mediados del siglo XIX, la Comisién Corografica de la
Nueva Granada reconoci6 la importancia de relacionar la formacion cientifica con las condiciones
geograficas del pais, en razon de una ideologia liberal naciente (FALS, 1980). Bajo esta tendencia,
en 1867 se establece la Universidad Nacional de Colombia en Bogota, organizacion que en sus
inicios form6 una minoria imperiosa para la ocupacién de cargos en el dominio imperialista

internacional de ese tiempo.

Aunque esta corriente abri6 paso a la vision de libertad intelectual, politica y social, en la
actualidad, el influjo de carreras dirigidas a consolidar el control de la burguesia comercial e
industrial que se formaba desde mitad del siglo XIX, permanece al servicio del Estado y la empresa
privada, con el fin de sostener las formas de explotacion en el campo vy la ciudad (FALS, 1980).
Hasta este momento, la cultura originaria y nuestros pueblos de base han sido negados, casi en su
totalidad por el sistema educativo, pues su reconocimiento en temas de educacion y pedagogia no
corresponderia al ideal econdmico capitalista dependiente, propio de las clases dominantes que se

conservan en nuestro pais.

2.3 La corriente democratera o busqueda de la educacién democratica.

Al haberse percatado de los fracasos de la corriente cientifista, los liberales dirigieron sus
esfuerzos a la creacion de instituciones que respondieran al reto del socialismo utdpico -y tiempo

después al cientifico. No obstante, no hubo un cambio significativo en cuanto a las relaciones de
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dependencia que se tenian, primero con Inglaterra y después con Estados Unidos. A partir de
entonces, la reaccion del liberalismo se materializé en las instituciones educativas del pais de dos
formas diferentes: una campafa para ofrecer estudios similares a todos los ciudadanos sin
distincion de raza, hecho que anteriormente hubiera sido negado por las leyes coloniales; y un
cometido por fomentar la tolerancia y la libertad de pensamiento en un intento por apartar las
escuelas de la intervencion ejercida por la Iglesia Catdlica. Estos serian los primeros avistamientos
de la Educacion Popular en Colombia (FALS, 1962).

Aunque la pretension estaba en educar al pueblo, Fals Borda encuentra en su analisis, un
interés Unicamente verbal, pues los mismos pensadores liberales evitaron la dignificacion popular
del conocimiento adquirido en el propio contexto —conocimientos ancestrales y sabiduria popular.
Sus vinculos con la oligarquia conservaron los elementos pasivos de la tradicién sacra para
contrarrestar cualquier asomo de insurgencia por parte de la poblacion. Es por esta razon que Fals
Borda no conviene en denominar democratica a esta corriente, sino democratera, al no haber

correspondido plenamente con la necesidad educativa del pais durante ese momento de la historia.

De todos modos, la busqueda de la educacion democratica inicia aqui, con la accién de
figuras como Antonio Narifio, don Damaso Zapata y Rufino José Cuervo, quienes de alguna
manera, lograron descentralizar el acceso a la educacion y establecer las primeras escuelas
publicas, colegios de bachillerato, instituciones de ensefianza superior, bibliotecas y sociedades
cientificas destinadas a educar al pueblo bajo innovaciones pedagdgicas y mejoradas concepciones
educativas. Estos cambios hicieron parte de las reformas constitucionales de 1863 y representaron
el surgimiento de la educacion democréatica en Colombia. Sin embargo, vicisitudes como la guerra
civil entre liberales y conservadores, la campafia de la Iglesia Cat6lica por mantener su status quo
y la sublevacion de los terratenientes por el impuesto adicional que les era cobrado para la
manutencion de la educacion popular, agotaron progresivamente los logros alcanzados hasta abolir
las leyes liberales de la constitucion en 1878 (FALS, 1962).

Fals Borda argumenta que la incapacidad de las corrientes sacra, cientifista y democratera

conlleva en la historia, la crisis actual de la educacion en nuestro pais. Al respecto dice:
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Advertimos entonces la gigantesca falta de escuelas que oprime a todo el pais, pero
especialmente a la clase popular. En las que existen, hay falta de cupo hasta el punto que
se rechaza hasta el 60 por ciento de los nifios que aspiran al estudio. Una vez dentro de las
escuelas, se aplica la ley del embudo para no ir dejando pasar sino a muy pocos y
seleccionando a los alumnos, muchas veces segln sus recursos econémicos, en lo que no
deberian hacerse participes los maestros (...) Esa falta de oportunidades educativas son
consecuencia natural de las fallas que vienen en las corrientes sacra, cientifista y
democratera que se han acumulado, asi como del sistema de explotacion econémica y

politica que nos ha caracterizado y que de ellas se alimenta (FALS, 1980, p. 25).

Seran precisamente estos tres elementos los que determinen el estado actual de la educacion
en Colombia: el reducido nimero de escuelas, la falta de maestros y la carencia de oportunidades
educativas. En consecuencia, el peso de la tradicién, la estructura elistista de nuestra sociedad y la
injerencia de intereses determinados ha provocado que el sistema educativo favorezca a los
privilegiados mientras discrimina a los pueblos por su raza a posicion social. En vista del problema
presentado, surge a continuacién una nueva corriente que sentaria las bases de la anhelada

educacion humanista, la educacion del Socialismo Raizal.

2.4 La corriente autonomista o nacionalista.

La corriente autonomista o nacionalista se vincula a un proceso de dinamizacion popular
en defensa de la identidad colombiana y la independencia nacional. Aunque no dejan de
considerarse las contribuciones internacionales que puedan darse en la lucha contra el
imperialismo, el horizonte se encuentra en develar las formas en que los pueblos han sido
dominados y explotados mediante la instauracién de un conocimiento cientifico incoherente con

las necesidades propias del pais.

Si bien, las anteriores tradiciones corresponden a determinadas clases sociales, la corriente
autonomista y nacionalista nace en beneficio del pueblo como clase social emergente, dispuesta a
resistir las pautas de dependencia. Esto con la reivindicacion de la riqueza cultural y técnica de los

pueblos y la busqueda de las raices en lo propio.
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Es durante las décadas de 1920 y 1930 cuando comienzan a levantarse los primeros
movimientos subversivos por parte de grupos obreros, indigenas, campesinos y estudiantes que
dieron origen a los nuevos partidos comunistas y socialistas en nuestro pais (FALS, 1980). Poco
tiempo después, los esfuerzos fueron absorbidos por el liberalismo que frusté el movimiento social

y reforzd la oligarquia con la implantacion del Frente Nacional.

Sin embargo, con el triunfo de la Revolucion Cubana en 1959, renace el movimiento obrero
y estudiantil en el pais cuando el sector intelectual, profesoral y universitario se percata de la
presencia de un interés por oficializar la dependencia que ya no es colonial -como en el caso de
Espafia e Inglaterra- sino neocolonial, a través de silenciosos y sutiles mecanismos de control
tecnoldgico y financiero. A la reaccion estudiantil, se une la iniciativa campesina e indigena por
una reforma agraria integral que les devolveria su derecho sobre el trabajo en la tierra (FALS,
1980).

Durante este despertar, la figura del maestro cobra un nuevo sentido, pues el movimiento
normalista y en especial los sindicatos de profesores de primaria y secundaria, se unen a la causa
del pueblo y desde su lugar, se oponen a la idea de ser considerados elementos pasivos que buscan
la justificacion del sistema mediante la imparticion de una ensefianza colonial (FALS, 1962). Al
contrario, el maestro aparece al lado de la rebelion justa y su participacion representa un
rompimiento con los esquemas tradicionales. De esta manera, la imagen del educador se vuelve

parte de la nueva corriente autonomista de la educacion colombiana.

Fals Borda destaca especialmente el auge del movimiento estudiantil universitario y su
caracter independentista y antiimperialista, en cuanto resistié a la intervencion de personas e
ideologias encargadas de mantener el orden social existente en la nacion. Es decir, La universidad
asumio la oposicion contra la injerencia de la empresa privada, la oligarquia, la Iglesia catolica,
las academias extranjerizantes, entre otros (FALS, 1962). En el camino hacia una educacion
propia, en el marco del Socialismo Raizal, estos esfuerzos deben complementarse con la
participacién activa de estudiantes y maestros que desde los escenarios educativos, procuren la

armonizacion de los ideales de cambio con las realidades de una nueva sociedad.
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Hasta el momento, se encuentran todavia algunos errores por enmendar respecto al vinculo
que deberia construirse entre el sistema educativo y el campo popular, contexto del que la mayoria

del pais hace parte, Fals Borda (1980) expresa:

Existen todavia fallas en cuanto a la proyeccién de este movimiento en el campo
popular. Los universitarios, hasta hoy, han tendido a erigir barreras ideoldgicas verbales
entre si, y entre ellos y el pueblo. Se hablan idiomas distintos, al discutirse temas y
conceptos extrafios a nuestro medio o sacados de su contexto original, casi siempre de otros

continentes y latitudes, y sin hacer el intento de constatarlos con la realidad colombiana.
(p. 29)

Esta idea, traduce esencialmente el problema que hoy nos atafie como estudiantes, maestros
y maestras colombianos. El sistema de educacion en que nos encontramos no ha generado las
transformaciones que se propuso afos atras. Al contrario, al no considerar el valor de la experiencia

y el saber popular, se han establecido posiciones de poder dentro del orden educativo actual.

La meta de una nueva educacion en Colombia, debe construirse sobre la necesidad de
reivindicar el pueblo del que venimos y al que volveremos para servir. En este sentido, es preciso
acortar las distancias entre la academia colombiana y la vision del indigena, el campesino, el negro
y el obrero. Se trata de construir lo que Orlando Fals Borda denomind la anti-universidad, aquella
gue renuncia a mantener la estructura injusta de la sociedad a causa del colonialismo intelectual, y
ahora asume la responsabilidad de formar personas que alcen la voz, recuperen su dignidad y
puedan aportar a la reconstruccién social, politica y econdmica de la sociedad colombiana. Esta es
la materializacion del ideal falsbordiano: la educacion del pueblo, la del Socialismo Raizal.
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CAPITULO II.

APORTES DE JOSE CARLOS MARIATEGUI.

1. JOSE CARLOS MARIATEGUI Y EL SOCIALISMO INDOAMERICANO.

José Carlos Mariategui (1894-1930) se destaca como uno de los intelectuales marxistas
maés influyentes en el estudio de la cultura y la sociedad latinoamericana gracias a la profunda
interpretacion que elabora sobre la economia, el problema del indio, la cuestion agraria, el proceso
de la educacién publica, la religion, el regionalismo y la literatura como elementos constitutivos
de la realidad peruana. EI Amauta -asi era conocido Mariategui- asumié el marxismo como la
postura que le permitiria contribuir a la reivindicacion de las particularidades econdmicas,

politicas, sociales y culturales del Peru.

A pesar de declararse fundamentalmente marxista, Mariategui procurd distanciarse del
socialismo cientifico considerado como dogma absoluto e inmodificable que determinaba la
realidad historico-social en todas las latitudes. Al contrario, se interesd por reformular los
conceptos y categorias marxistas en funcion del contexto del que hizo parte, hasta construir su
propia interpretacion de la obra de Marx. En este sentido, Mariategui toma el marxismo como
método de analisis e investigacion que puede sentar las bases epistemoldgicas de la praxis de la
liberacion latinoamericana, més que como una filosofia de la historia sometida al determinismo

cientificista.

Enrique Dussel reconoce el lugar preferente que ocupa José Carlos Mariategui dentro la
tradicion marxista latinoamericana y rememora su pensamiento como una Filosofia de la
Revolucion profundamente vinculada al realismo psicoldgico y socioldgico entendido como la
defensa de la realidad antes que las teorias, el mito antes que la racionalidad abstracta, el mundo
cultural del trabajador antes que su produccion material, el indigenismo antes que la lucha
proletaria europea, los sindicatos antes que el partido (DUSSEL, E., 2007). Por su parte, el maestro

Orlando Fals Borda, se une a la propuesta del amauta sobre construir un socialismo basado en
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nuestras raices y propias caracteristicas sociales y culturales, sin perder de vista las experiencias

internacionales.

A proposito, asi como Dussel y Fals Borda, Mariategui toma en consideracion los avances
del pensamiento europeo en cuanto a la teoria politica, econdmica y filosofica. Las fuentes del
marxismo de Mariategui pueden encontrarse en los trabajos de Sorel, Clarté, Groce, Gramsci y
algunos lideres rusos. Ademas, se mantuvo influenciado por el pensamiento occidental sin que tal
hecho significara la imitacion estéril de corrientes como el marxismo, el anarquismo o el
existencialismo. De hecho, con su obra se afirma la necesidad de problematizar el materialismo

histérico como método de interpretacion de la realidad latinoamericana.

De esta manera, el pensador peruano encuentra que en América Latina no se ha
desarrollado una verdadera burguesia revolucionaria y que la permamencia de sistemas socio-
economicos como el latifundio feudal han amanezado la subsistencia de la tradicion indigena,
campesina y popular. A partir de entonces, Mariategui justifica la construccion de un socialismo
propio ligado a las costumbres de la comunidad como parte de la liberacion de los pueblos. Se

trata de lo denominado Socialismo Indoamericano.

1.1 La realidad peruana: El problema del indio y la cuestion agraria.

Basado en su concepcion sobre un marxismo que no sea en América calco ni copia sino
creacion historica en el Per(, Mariategui analiza la situacion del indio y el problema de tierra a
partir de una mirada no solo étnica y cultural sino econdémica y social. Su planteamiento se vincula
a la existencia de formas de organizacion popular fundadas en la reciprocidad y ciertos valores
comunitaristas que pueden contribuir a la expansion del socialismo, asi como la obra de Marx
reivindico las potencialidades de la comuna rusa y su régimen de propiedad colectiva de la tierra
(MARIATEGUI J. C., 2007). En esta linea, es posible afirmar que la propuesta de Orlando Fals
Borda acerca de un Socialismo Raizal construido sobre las bases de los pueblos originarios y los

valores fundantes de nuestro pais, sigue la misma linea de pensamiento.
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Una de las principales dificultades que Mariategui encuentra para la elaboracién de su
analisis sobre el problema indigena y la cuestion agraria, es la carencia de una concrecion historica
sobre el indio y su relacion con la tierra, pues el tema se mantuvo siempre en el plano de lo
estrictamente, filosofico, étnico o cultural (MARIATEGUI J. C., 2007). Para el pensador, la
suposicion del problema indigena como un problema étnico consiente las ideas imperialistas que
adjudican al indio la condicion de raza inferior, idea que sirvio a occidente en el proceso de su

expansion.

Al desplazar la categoria de etnia en la cuestion indigena, aparece la categoria de clase o
nacion para reformular la problematica desde los principios categoriales de la teoria de Marx. En
7 Ensayos De Interpretacion De La Realidad Peruana, Maridtegui con frecuencia se refiere a
términos como imperio inkaico, civilizacion agraria, pueblo inkaico de campesinos, comunismo
inkaico, raza indigena, raza aborigen, movimiento indigena, comunidades indigenas, a traves de
los cuales manifiesta cdmo el trabajo del indio sobre la tierra genera relaciones diversas por sus
modos de produccidn, formas de vida, sentimientos y moral. Sin embargo, con la instauracién de
regimenes como el coloniaje, la Republica o el latifundio, los pueblos indigenas son considerados
bajo el signo de la servidumbre y la esclavitud, no se constituyen como clase sino como

comunidad. Mariategui (2007) escribe:

En las aldeas indigenas donde se agrupan familias entre las cuales se han extinguido
los vinculos del patrimonio y del trabajo comunitario, subsisten ain, robustos y tenaces,
habitos de cooperacion y solidaridad que son la expresion empirica de un espiritu
comunista. La comunidad corresponde a este espiritu. Es su 6rgano. Cuando la
expropiacion y el reparto parecen liquidar la comunidad, el socialismo indigena encuentra

siempre el medio de rehacerla, mantenerla o subrogarla. (p. 67)

Este momento de su obra merece especial atencion, pues la denotacion de comunidad no
significa el abandono de todo intento por la emancipacion del indio. Mariategui toma como
referencia a Marx cuando plantea que si las comunidades indigenas no son clase ni nacion-Estado,
entonces son etnias 0 naciones originarias anteriores al mestizaje del capitalismo dependiente

(DUSSEL E., 2007). Por lo cual, debe reconocerse su autonomia en el aspecto politico, economico,
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cultural, educativo, religioso, entre otros. Tales comunidades cuentan con la oportunidad de
superar el capitalismo y visibilizar un modo de vida ecoldgico-economico de ejemplaridad
particular y propia. Para Dussel, esto seria la superacion del capitalismo moderno no en términos

de posmodernidad sino de transmodernidad.

La solucion radical que propone Mariategui respecto al problema del indio y la cuestion
agraria, se configura en lo que él mismo denomina Socialismo Indoamericano, un socialismo
coherente con la realidad de América Latina que abarca todos los aspectos de la vida individual y
colectiva, ajustado a las condiciones econdémicas, sociales, politicas y educativas, propias de los
pueblos latinoamericanos (MARIATEGUI J. C., 2007). De la misma manera, el Socialismo
planteado por el amauta, supone un fuerte movimiento de reivindicacion indigena y campesina
que eleva el valor de las formas de organizacion popular autoctonas, despreciadas por el

predominio de la mentalidad colonial espafiola y norteamericana.

A partir de sus investigaciones sobre el significado del proceso de independencia, el
caracter de la economia, el proyecto liberal burgués de origen extranjero y la falta de un trabajo
concreto sobre la historia de su nacién, Mariategui descubre que no se ha desarrollado un
capitalismo pleno que de paso al surgimiento de una burguesia revolucionaria, pues en la estructura
social coexisten todavia de tres sistemas diferentes: el régimen de una economia feudal propia de
la Conquista, los despojos de la economia comunista indigena y una pequefia economia capitalista
en regiones costeras (MARIATEGUI J. C., 2007).

Ante el hallazgo de una economia semi-feudal latente, no superada con la propagacion de
ideas del liberalismo, Mariategui descarta la posibilidad ensayar cualquier método de expansion
capitalista y afirma que la transformacion de la sociedad latinoamericana solo es viable si se aboga
por “la supervivencia de la comunidad y de los elementos del socialismo practico en la agricultura
y vida indigenas” (MARIATEGUI J. C., 2007, p. 41). Para el amauta, América Latina debe dar un

paso radical y decisivo hacia el Socialismo Indoamericano.
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1.3 Defensa del marxismo como método de interpretacion histdrica.

Intelectuales como Anibal Quijano y José Aricd, han reconocido a José Carlos Mariategui
como el primer marxista latinoamericano, esto es, por haber generado un pensamiento

verdaderamente genuino sobre la realidad de su pais, con base en la teoria de Marx.

Para Mariategui, la critica marxista como analisis concreto de la sociedad moderna, no deja
de ser valida, pues el socialismo como lucha por transformar el orden social capitalista a
colectivista mantiene viva la critica de Marx (MARIATEGUI, 1987). En ese sentido, resulta vano
cualquier intento de concebir el marxismo como una simple teoria cientifica, pues ésta constituye
una interpretacion histérica, socio-econémica y politica, producto de la necesidad de comprender
una sociedad determinada. De esta manera, es también un método de transformacion social, y

consecuentemente de transformacién educativa.

Mariategui encuentra que la funcién ética del socialismo no se encuentra en posibles
especulaciones filoséficas dirigidas a la teorizacion marxista sino en la instauracion de una moral
de productores en el mismo proceso de pugna contra el capitalismo a través de la lucha de clases.
Efectivamente, la finalidad de la obra de Marx esta en dar cuenta de tal lucha, en cuya praxis se
establece una moral de productores -distinta de la moral de esclavos hegeliana-, propia del
proletariado cuando ingresa a la historia como clase social, nace de sus aspiraciones

revolucionarias y se concreta al adquirir una conciencia de clase (MARIATEGUI J. C., 2007).

La teoria de Marx no se posiciona como una oportunidad de consenso tedrico entre los
trabajadores. De hecho, refleja la necesidad de una praxis transformadora de las relaciones de
produccidn que solo es posible con la lucha de clases. El concepto de moral de productores sera

fundamental en el ideario de Mariategui sobre la educacidn, como se vera mas adelante.

Ademas de defender el marxismo como el més acertado método de analisis e interpretacion
de la realidad que atafie no solo al Per( sino a América Latina, la obra de José Carlos Mariategui
representa una critica al socialismo moralizante, romantico y utopico anarquista, pues para él cada

acto del marxismo hace una apuesta por la fe, la voluntad y la conviccion al reconocer la fuerza
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creadora y heroica de los pueblos marginados. Asimismo, Mariategui elabora una interpretacion
histdrica, economica, politica, social y adn cultural del marxismo, metodologicamente desde
abajo, desde el problema del indio y de la tierra (MARIATEGUI J. C., 2007).

Se evidencia una vision marxista ante un capitalismo periférico, latifundista y preindustrial
que le permite describir el proceso econdmico de la Conquista y la instauracion del coloniaje como
parte del imperialismo hispanico, explicar la nueva dependencia neocolonial de las republicas del
Imperio inglés y analizar las condiciones de la realidad peruana. A partir de entonces Mariategui
piensa para el Per( la posibilidad de un marxismo propio, pues si Marx asigné un deber al

proletariado en la lucha de clases, en los Andes es el indio quien lo debe asumir.

Ahora bien, el resurgimiento indigena no viene mediante un proceso de occidentalizacion
material de la tierra, ya que no es la civilizacion ni la cultura del blanco lo que reivindica al
indigena. Para Mariategui, el levantamiento del alma del indio solo es posible con el mito, es decir,
la idea de la revolucion socialista que se constituye como esperanza indigena, una esperanza de
caracter revolucionario decisiva para los procesos de revivificacion indigena. (MARIATEGUI J.
C., 2007).

En este contexto, Mariategui insiste en la necesidad de adquirir realidad y corporeidad de
la cuestion indigena con la adopcion de un pensamiento socialista que reivindique las dimensiones
politicas y econdmicas de los pueblos de origen. Sin duda alguna, el socialismo resulta ser la base
ideoldgica sobre la cual es posible considerar el problema indigena en términos nuevos, estos son
los aspectos sociales, econdémicos y politicos. Seria también la base del pensamiento sobre el
Socialismo Raizal como propuesta educativa en Colombia no solo a partir de las comunidades

indigenas, sino campesinas, negras y de colonos pioneros.

Lo que Mariategui denomina pensamiento revolucionario, tiene necesariamente un
caracter socialista que no se da en la historia por imitacion de otras corrientes sino por fatalidad
histdrica. Es decir, en Latinoamérica, cuyo régimen politico y econémico se ha subordinado a las
fuerzas de colonizacion del capitalismo extranjero, se debe asumir una ideologia revolucionaria y

socialista que propugne por la reorganizacion de las naciones sobre las bases de lo originario.
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Finalmente, si el marxismo es una teoria de la sociedad, un metodo de interpretacion de la
realidad socio-econdmica, politica y cultural, puede ser también un método de interpretacion de la

realidad educativa y de sus relaciones pedagogicas.

2. LA EDUCACION INDOAMERICANA.

Dentro de la tradicién del marxismo militante, José Carlos Mariategui asocia la
comprension del problema educativo de América Latina con su sistema socio-econémico
particular y la dindmica de clases en el poder politico. Su ideario parte de un andlisis sobre la
organizacion de la ensefianza, contenidos, métodos pedagogicos, situacion de los maestros y el
surgimiento del movimiento estudiantil durante la Reforma Universitaria de 1920 en nuestro
continente. El pensamiento de Mariategui sobre la educacion se vincula a las corrientes que se
desarrollaron tanto en Europa como en América durante la crisis global de la posguerra a principios

del siglo XX. El amauta asume su practica politica como un magisterio de vida.

Asi como la identidad del indio y el problema de la tierra, para José Carlos Mariategui, el
proceso de la educacion publica en Latinoamérica representa un tema fundamental para entender
la sociedad moderna y al mismo tiempo constituye un proyecto de transformacion social, idea a la
que se adhiere Enrique Dussel afios mas tarde. Aunque el amauta no fue un maestro de profesion,
en su obra se encuentra un pensamiento alternativo para comprender el problema educativo como
parte de un problema ligado a condiciones sociales, politicas, econémicas y culturales que no se

limitan a un tema solamente técnico o académico.

Uno de los aportes indispensables de José Carlos Mariategui al Socialismo Raizal del
maestro Orlando Fals Borda, se encuentra en la critica de la cultura clasica europea como Unica
posibilidad de comprender todas las ramas del saber. Con su obra, el amauta manifiesta que la
consideracion de las tradiciones originarias de nuestras naciones, genera nuevos sustentos

metodoldgicos al servicio del conocimiento, las relaciones pedagogicas y la educacion.
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2.1 Herencia espafiola e influencias de Francia y Norteamérica.

José Carlos Mariategui analiza el caracter de la educacion latinoamericana durante
numerosos momentos de su obra. Sus reflexiones sobre el proceso de la instruccion publica, la
reforma universitaria en América Latina durante los afios veinte, la escuela, la libertad de
ensefianza y la condicion intelectual de los maestros, entre muchos otros temas, nos permiten
comprender su pensamiento respecto a la educacion indoamericana e identificar sus aportes para

el Socialismo Raizal como propuesta educativa en nuestro pais.

En su obra fundamental 7 Ensayos De Interpretacion De La Realidad Peruana, el
intelectual marxista dedica uno de sus ensayos al tema de la instruccion publica donde plantea el
problema de la educacion peruana desde sus cimientos, esto es la herencia colonial espafiola y la
influencias de Francia y Norteamérica en los sistemas de organizacion de la ensefianza. Se trata de
la historia de la educacién no solo en el Pert sino en Latinoamérica, es el punto de partida de una
educacidn sin espiritu nacional, de caracter colonial y colonizador que desconoce a los pueblos

originarios por parte del Estado y les confiere la condicion de razas inferiores.

La herencia espafiola, dice Mariategui, trae consigo un sentido aristocratico y un concepto
eclesiastico y literario de la ensefianza -destinada Unicamente a la formacion de clérigos y doctores
que persiste hasta la modernidad. Dentro de este concepto se limita el acceso de los pueblos y
comunidades a los espacios educativos y la cultura se convierte en privilegio de casta. El legado
espafiol no solo tiene implicaciones psicoldgicas e intelectuales sino econdmicas y sociales que
justifican la educacion como privilegio al existir también la concesién de riqueza y casta.
(MARIATEGUI J. C., 2007).

Posteriormente, durante el periodo de la Republica en el Perd, el afan por superar el
régimen feudal y aristocratico heredado por la injerencia espafiola en los sistemas de ensefianza, y
las primeras apariciones de una economia y una clase capitalista, hacen que el Estado procure la
busqueda de una reforma de ensefianza amparada por la Francia del momento. En su analisis
Mariategui encuentra que la influencia francesa sobre la educacion peruana no solo no corrige el

concepto literario y retorico de la ensefianza sino que lo acentta. El pensador explica este hecho
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al afirmar que la civilizacion capitalista no se ha desarrollado a cabalidad en Francia debido a la
precaria situacion de su sistema educacional cuyos problemas fundamentales como el de la escuela

Unica primaria y el de la ensefianza técnica no fueron antes resueltos. (MARIATEGUI J. C., 2007)

La copia anacronica y desmedida de los métodos educativos franceses es para Mariategui
un desacierto de la aristocracia virreinal presentada como burguesia republicana para mantener el
caracter colonial de la ensefianza. Las consecuencias para Latinoamérica son claras. Como en el
Perd, en otras naciones del Sur, la educacion se mantiene incoherente con el desarrollo de la
economia y las necesidades sociales de los pueblos, mientras permanece distante del factor

indigena, campesino y culturalmente originario.

Por otra parte, durante la reforma educacional de 1920 en el Perd, la importacion del
método norteamericano impulsé una reforma pedagoégica guiada por el modelo de nacion de mas
préspero desarrollo industrial, mientras, en términos de politica nacional, ocasiond el fin de la
representacion de la oligarquia feudal por su incapacidad de constituir una clase capitalista
propiamente dicha. Sin embargo, comenta el pensador, al momento de ejecutar el programa
demoliberal de los Estados Unidos, la permanencia del régimen feudal en gran parte del pais
impedia esta practica de la ensefianza. A partir de entonces, Mariategui (2007) argumenta: “No es
posible democratizar la ensefianza de un pais sin democratizar su economia y sin democratizar,

por ende, su superestructura politica” (p. 98).

Esta es la base del pensamiento de José Carlos Mariategui sobre educacion, pues para él,
el pueblo latinoamericano debe resolver el problema de la educacién con la consideracion de sus
implicaciones econdmicas, politicas, sociales, culturales y no Unicamente pedagdgicas. Por lo tanto
Mariategui (2007) agrega: “En un pueblo que cumple conscientemente su proceso histérico, la
reorganizacion de la ensefianza tiene que estar dirigida por sus propios hombres. La intervencion
de especialistas no debe rebasar los limites de una colaboracion” (p. 98). En tal momento
Mariategui encuentra que la reforma educacional amparada por la adopcion de métodos
norteamericanos no significa en realidad, la democratizacion de la ensefianza. Por el contrario, se
acenttan los privilegios de clase y fortuna con la separacion de las clases sociales aun desde la

escuela primaria.
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El modelo demoliberal de los Estados Unidos en América Latina es vigente, la educacion
ademas de ser distinta para ‘pobres y ricos’, corresponde a logicas propias de la meritocracia, la
empresa privada y el privilegio de clase. Estas orientaciones de la educacion establecidas por la
influencia norteamericana, omiten la existencia de los pueblos originarios, sus tradiciones y
saberes ancestrales, fundamentales para la construccién y consolidacion de una Patria Nueva
(MARIATEGUI J. C., 2007).

2.2 Politica y ensefianza universitaria.

La reforma universitaria dada en América Latina durante la década de 1920 enmarca gran
parte del pensamiento de José Carlos Mariategui en cuanto al problema de la educacion en América
Latina, pues el movimiento estudiantil anunciado por la Universidad de Cordoba en 1918
representa para Mariategui el surgimiento de un interés ideoldgico universitario ligado a fuertes
ideas marxistas que develan la relacion inapelable entre la Universidad y las luchas por la

liberacion de los pueblos latinoamericanos:

Unicamente a través de la colaboracion cada dia mas estrecha con los sindicatos
obreros, de la experiencia del combate contra las fuerzas conservadoras y de la critica
concreta de los intereses y principios en que se apoya el orden establecido, podian alcanzar
las vanguardias universitarias una definida orientacion ideoldgica. (MARIATEGUI J. C.,
2007, p. 102)

Una vez mas el autor enfatiza en la necesidad de vincular los procesos de ensefianza con la
realidad socio-econdémica de la que hacen parte, ya que la transformacion de los sistemas

educativos solo es posible si se examinan sus raices, o0 sea, el régimen social.

Al respecto, Mariategui encuentra que el cuerpo docente conforma el primer factor de
analisis sobre la educacién universitaria. Para él, la presencia de catedraticos que toman su labor
como un empleo meramente burocratico sin comprometerse con el cambio de la estructura social,
es el origen de la separacion entre la universidad y su contexto. De manera distinta, los maestros

y maestras capaces de ejercer honorablemente su labor sin el peligro de ser excluidos por sus
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inclinaciones politicas, sociales o ideologicas, para fomentar el habito de la investigacion, el
sentimiento de identidad y la responsabilidad, serian auténticos trabajadores de la cultura en
beneficio de la transformacion social. Este momento en la obra del pensador peruano no solo es
importante para reflexionar sobre la universidad, sino sobre otras modalidades de educacion a lo

largo de la vida.

Ahora bien, esta premisa no es la Unica planteada por el pensador para exponer su ideario
sobre la organizacion de la ensefianza. Mediante una caracterizacion general de los postulados y
proposiciones de la Reforma, es posible evidenciar pautas de accién en la obra de José Carlos
Mariategui que llevarian a la transformacion y adecuacion de los sistemas educativos

latinoamericanos.

Tras una revision de las demandas realizadas por los estudiantes de México, Chile, Cuba,
Colombia, Per, Argentina y otros paises de América Latina durante el movimiento estudiantil de
los afios veinte, Mariategui distingue tres postulados comunes que incluyen las proclamas de todo
el continente: la participacion de los estudiantes en el gobierno universitario, la reforma de los
métodos pedagogicos Yy la renovacion del sistema docente. Estos tres puntos resultan ser el centro

de significacion de la Reforma.

El objeto de la ensefianza universitaria en Latinoameérica no era otro que abastecer de
doctores a la clase dominante. Para entonces, el débil desarrollo de la instruccion publica en la
escuela primaria y secundaria no permitia el paso de las clases pobres a la Universidad, mucho
menos a los pueblos originarios del continente, pues la ensefianza fundamental Ilegaba a una sola
parte de la poblacién. La formacion de hombres privilegiados por su casta o el nivel superior de
su riqueza, no tenia ningn otro objeto que la potenciacion y seleccion de sus capacidades sin un
impulso creador (MARIATEGUI J. C., 2007). En ese marco, la burocratizacion de las
universidades llevaba a la accion educativa a su empobrecimiento espiritual y cientifico, hecho
que mas adelante Orlando Fals Borda identificaria como parte del régimen de dominacién que

deberia superarse con el Socialismo Raizal.
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La situacion de la Universidad era clara y la Reforma debia poner término a la
estratificacion conservadora de la educacion mediante la participacion de los estudiantes en el
gobierno universitario y asi combatir las consecuencias de la docencia oligarquica. Por otra parte,
la implementacion de catedras de libre asistencia permitiria distinguir a los mejores maestros para
asi desplazar a los aristocratas del profesorado. Al respecto Mariategui cita al Dr. Florentino V.
Sanguinetti quien describe la situacion de la Universidad de Buenos Aires antes de la reforma,
situacion que no dista de la condicidn actual del problema de la educacion universitaria en América

Latina:

Durante la primera parte de la vida argentina, movié modestas iniciativas de cultura
y form6 nucleos urbanos que dieron a la montonera el pensamiento de la unidad politica y
del orden institucional. Su provision cientifica era muy escasa, pero bastaba para las
necesidades del medio y para imponer las conquistas lentas y sordas del genio civil.
Afirmada mas tarde nuestra organizacion nacional, la Universidad aristocratica y
conservadora, cre6 un nuevo tipo social: el doctor. Los doctores constituyeron el patriciado
de la segunda republica, substituyendo poco a poco a las charreteras y a los caciques
rurales, en el manejo de los negocios, pero salian de las aulas sin la jerarquia intelectual
necesaria para actuar con criterio organico en la ensefianza o para dirigir el despertar
improvisado de las riquezas que rendian la pampa y el trépico. A lo largo de los Gltimos
cincuenta afios, nuestra nobleza agropecuaria fue desplazada, primero, del campo
econdmico por la competencia progresista del inmigrante, técnicamente mas capaz, y luego
del campo politico por el advenimiento de los partidos de clase media. Necesitando
entonces escenario para mantener su influencia, se apoderé de la Universidad que fue
pronto un 6rgano de casta, cuyos directores vitalicios turnaban los cargos de mayor relieve
y cuyos docentes, reclutados por leva hereditaria, impusieron una verdadera servidumbre
educacional de huella estrecha y sin filtraciones renovadoras (SANGUINETTI, 1926, p.
140-141).

A pesar del triunfo de la Reforma Universitaria, la oligarquia reacciona ante la tentativa y
se solidariza con los profesores sefialados por los estudiantes, ademas se opone a la adopcion de

valores ideologicos independientes en la docencia. En ultimas, de manera paulatina la
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burocratizacion oligarquica termina por empobrecer el nivel de la ensefianza y de la ciencia hasta
la época moderna (MARIATEGUI J. C., 2007). El problema de la educacion universitaria en
nuestro continente queda abierto, sin resolver y con la necesidad de renovar los métodos
pedagogicos y el sistema docente. Sin embargo, el problema de la educacion latinoamericana cobra

un nuevo sentido con la declaracion de la reforma cuando ésta determina:

1. El problema educacional es constitutivo del problema social.

2. La cultura hoy es vista como la expresion ideoldgica de los intereses del régimen
capitalista.

3. Elequilibrio de la economia burguesa ha amenazado la cultura popular.

4. Las anteriores circunstancias solo pueden superarse con la consolidacion de una cultura

socialista.

La pregunta que hasta ahora nos queda es: ¢puede formularse una propuesta educativa que
permita el advenimiento de una nueva cultura en el marco del Socialismo Raizal para superar la

crisis de la educacion latinoamericana?

2.3 Educacion y economia: la Escuela del Trabajo y la Escuela Unica.

Tanto para Mariategui como para Dussel, la educacion en Nuestro Continente hace parte
de un problema econémico y social que debe ser abordado a luz de una nueva cultura socialista.
En el discurso del pensador peruano, la categoria central para el andlisis de la relacion entre
educacién y economia es el Trabajo, entendido como creacion y realizacion humana. Como se
verd mas adelante, para Dussel, la categoria esencial respecto a este tema, sera la de Alienacién
Cultural. Sin embargo, ambas posiciones pueden considerarse complementarias entre si y utiles

para comprender la correspondencia entre ambos sectores de la sociedad latinoamericana.

Fiel a su ideologia marxista, Mariategui defiende el trabajo como creacién humana y medio
a través del cual los hombres encuentran su liberacion. Por lo tanto, debe ser reconocido en

cualquier intento por reformar los sistemas educativos de America Latina. La crisis de la educacion
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inicia con una educacion dependiente de los intereses de la economia burguesa y el industrialismo

gue ponen en disimetria el trabajo manual y el trabajo intelectual.

Como respuesta, surge lo que Maridtegui denomina la Escuela del Trabajo, en
representacion de un nuevo sentido de la ensefianza que busca integrar la educaciéon con las
necesidades de su contexto politico y social (MARIATEGUI J. C., 2007). Esta idea comprende
en un mismo nivel el conocimiento cientifico y el humanista en oposicidn al concepto aristocratico
de la educacion que prioriza al segundo sobre el primero, ademas se trata de un nuevo sistema

educativo acorde a la sociedad de productores para los productores.

En su obra, el pensador encuentra que la influencia extrajera en los sistemas educativos
latinoamericanos, no consistio Unicamente en la instauracién de métodos pedagdgicos sino de
regimenes socio-econdémicos especificos mediante la importacion de capitales, técnicas e
ideologias foraneas (MARIATEGUI J. C., 2007). Ahora, el nacimiento de una corriente socialista,
dice Mariategui, ha permitido el desarrollo de una conciencia de clase en la poblacion
latinoamericana que aporta nuevos términos en el estudio sobre el problema de la educacion, pues
aparece la necesidad de unir la escuela y la universidad con la socializacion de la cultura, ademas
de formular un nuevo ideario sobre la docencia. Estos términos, sin duda alguna, marcan una
ruptura con el ideal burgués, latifundista y aristocratico que sefiala Mariategui a lo largo de su
obra.

Junto al ideal de la Escuela del Trabajo, surge la propuesta de una Escuela Unica para
superar la Ensefianza de Clase y el laicismo instituidos por el liberalismo y el capitalismo de la
época moderna. La Escuela Unica ha estado presente en las demandas de los educadores
reformistas de América Latina en nombre de un orden nuevo, pues esta nueva orientacion de la
ensefianza tiene sus origenes en lo social, es una idea que nace en las bases mismas de la

democracia y se fortalece en el seno de los sectores populares.

En los diversos escritos que elabora Mariategui sobre el problema de la educacion en
Latinoamérica, hay una frecuente preocupacion por el ejercicio de un régimen demo-burgués en

los sistemas de ensefianza que dividen a los nifios en dos clases diferentes. Mientras los nifios
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burgueses tienen acceso a la educacion secundaria y superior, los nifios de clases populares solo
pueden aspirar a la educacion bésica. Esta desigualdad en la educacién es denominada por
Mariategui como ensefianza de clase, consecuencia de la injusticia del orden econémico burgués
(MARIATEGUI J. C., 2007).

La idea democratica de la educacion, plasmada en la Escuela Unica hace que desaparezcan
las diferencias de castas y las personas tengan el mismo derecho a desarrollarse mediante la cultura.
Mariategui propone un programa en que no se divida la educacion impartida a pobres y ricos sino
que, en el ideal socialista, todos y todas asistan a una escuela comunal para recibir educacion
primaria. Luego podra haber una diferenciacion segun las aptitudes e intereses de cada uno para
continuar su propio proceso educativo. Se trata de una educacion que no dependa de las
condiciones econdmicas en las que se nazca sino de una educacion que potencie las facultades de
cada persona segun sus intereses propios y naturalmente, sus intereses sociales. En este sentido, la
reforma de la ensefianza no es independiente de una revolucion politica (MARIATEGUI J. C.,
2014).

2.4 Los maestros como trabajadores intelectuales.

En su ideario sobre la educacion indoamericana, Mariategui se interesa especialmente por
la actividad préctica y politica de los maestros en el problema de la educacion publica, desde la
enseflanza primaria hasta la formacion universitaria. El pensador encuentra que la
irresponsabilidad del Estado en cuanto a las garantias de bienestar econémico y progreso cientifico
para los maestros hace que sus condiciones de vida se asemejen a las de la masa proletaria
(MARIATEGUI J. C., 2014). Este hecho crea el ambiente propicio para el nacimiento de ideales
forjadores de un nuevo orden, por accién de los maestros que al asumir una conciencia de clase,

se convierten en trabajadores intelectuales.

Con la obra de José Carlos Mariategui, se pueden identificar dos condiciones que
determinan la praxis pedagogica y solidaria de los maestros en la actual América Latina. En primer
lugar, debe saberse que el problema de la educacion se vincula inevitablemente con la

reconstruccion de un nuevo sistema politico y social. En segundo lugar, los maestros tienen la
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responsabilidad de combatir las politicas educativas instauradas por los gobiernos conservadores
que entorpecen la accién revolucionaria, aun cuando, por estrategia demagogica, parezcan
contribuir a los procesos de liberacion popular (MARIATEGUI J. C., 2014).

La demanda de los pueblos por la renovacion de los métodos pedagdgicos implica la
transformacion de la estructura espiritual e ideoldgica de la formacion docente para que puedan
sentarse las bases de una educacion verdaderamente comprometida con las necesidades sociales,
politicas y econémicas de Latinoamérica. El problema de la educacion, para Mariategui es un
asunto que debe ser pensado y discutido, en primera medida, por los maestros cuya labor se
encamina a la consolidacion de la Escuela Unica y de la Universidad Popular, como més adelante

la llamaria Fals Borda en el marco de su trabajo sobre el Socialismo Raizal.

No es menor afirmar que Mariategui considera la crisis de los maestros como el mas
importante factor de analisis en el problema de la educacién, pues el magisterio supone el origen
mismo de las ideas. Este es un punto central, ya que durante su obra, el pensador relaciona la crisis
de los maestros con la crisis de las ideas cuando argumenta que la carencia un profesorado
auténtico y comprometido con el cambio de la estructura social, no genera mas que mentes

desinteresadas, idealistas y conformistas, en esta linea Mariategui (2014) dice:

Un maestro en quien sus discipulos descubren una magra corteza de cultura
profesional, y nada maés, carece de autoridad y de aptitud para inculcarles y ensefiarles
extension ni hondura en el estudio. Su ejemplo, por el contrario, persuade al discipulo
negligente de la conveniencia de limitar sus esfuerzos, primero a la adquisicion rutinaria
del grado y después a la posesion de un automovil, al allegamiento de una fortuna, y -si es
posible de paso- a la conquista de una catedra -membrete de lujo, timbre de academia. La
vida y la personalidad egoistas, burocraticas, apocadas, del profesor decorativo y
afortunado, influyen inevitablemente en la ambicion, el horizonte y el programa del
estudiante de tipo medio. Profesores estériles tienen que producir discipulos estériles. (pp.
80-81)
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En este sentido, es posible plantear que los maestros y las maestras en términos del
socialismo indoamericano, raizal y originario necesitan comprender y sentir su responsabilidad en
la creacion de un orden nuevo, pues su labor sin lugar a dudas, determina el curso de esta
construccion. Para el pensador peruano, la figura del maestro obtiene el mérito de las victorias
humanas y la responsabilidad de las derrotas, pues un destino servil y subordinado de los pueblos
no recae Unicamente sobre la dignidad de los que aprenden sino de los que ensefian. Los maestros
y las maestras en compromiso con sus realidades no debemos ser indiferentes a nuestros ideales
de clase, es preciso permanecer en la lucha por la construccion de una sociedad justa y con sentido
humano.
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CAPITULO IILI.

APORTES DE ENRIQUE DUSSEL.

1. ENRIQUE DUSSEL Y LA FILOSOFIA DE LA LIBERACION.

Enrique Dussel (1934) se reconoce como uno de los pensadores latinoamericanos mas
importantes de nuestra época por su trabajo en el campo de la Etica, la Filosofia Politica, la
Teologia de la Liberacion, entre muchos otros. Asi como Mariategui, Dussel interpreta de manera
original y auténtica la obra de Marx con el fin de esclarecer la cuestion del eurocentrismo y la
dominacion intelectual sufrida en los pueblos de América Latina. De esta manera logra contribuir
sustancialmente a la construccion de una filosofia propia comprometida con la realidad

latinoamericana.

Uno de los grandes aportes de Enrique Dussel a los procesos de liberacion en América
Latina es su trabajo sobre la Filosofia de la Liberacidn, un pensamiento reciente que nace en
Argentina a finales de los afios sesenta cuyos antecedentes se encuentran en el origen mismo de la
filosofia moderna europea. Se trata de un discurso filos6fico, un saber cientifico-dialéctico
centrado en la praxis de la liberacion del oprimido. Es decir, es un saber tedrico originado en la
autonomia latinoamericana y articulado a la praxis de la liberacion de los pueblos oprimidos. A
modo general, la extensa obra de Dussel se configura en un marco categorial filosofico que
comprende profundos andlisis sobre la politica, la erdtica, por supuesto la pedagogica, el
antifetichismo, la econ6mica, entre otros, como partes constitutivas de un pensamiento critico
radical desde la Alteridad, esto es los pueblos oprimidos, excluidos y marginados de América

Latina por el capitalismo de la Modernidad en crisis.

Este analisis parte de una relacion dialéctica y hermenéutica entre la filosofia del centro
como génesis historico-ideologica y la filosofia de la liberacion como su contradiscurso. Para
Dussel, la filosofia moderno-europea es determinante en la historia puesto que legitima la
ideologia de las clases, élites y culturas dominantes en su tarea de oprimir y dominar la periferia.

Es aqui cuando cobra sentido el pensamiento critico como filosofia de la liberacion ya que aparece
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como un contradiscurso comprometido con la praxis, la formacion cultural e ideologica de los
pueblos, los movimientos sociales, las clases, las razas discriminadas y las jovenes generaciones
(DUSSEL E., 2011).

La experiencia del euro-centrismo, conseguida con violencia desde la conquista, ha
permitido que la historia de la subjetividad moderna se constituya desde la Totalidad europea. Este
hecho hace que la filosofia de la periferia consista en reproducir una interpretacion ajena de la
realidad latinoamericana en que los pueblos, grupos y comunidades se identifican con el no-ser de

tal Totalidad. En este sentido, se toca un aspecto importante, Dussel (2011) escribe:

Los filésofos modernos europeos piensan la realidad que les hace frente: desde el
centro interpretan la periferia. Pero los filosofos coloniales de la periferia repiten una vision
que les es extrafia, que no es la propia: se ven desde el centro como no-ser, nada, y ensefian
a sus discipulos, que todavia son algo (por cuanto son analfabetas de los alfabetas que se
les quiere imponer), que en verdad nada son; que son como nadas ambulantes de la historia.
Cuando han terminado sus estudios (como alumnos que todavia eran algo, porque eran
incultos de la filosofia europea), terminan como sus maestros coloniales por desaparecer
del mapa (geopoliticamente no son, filos6ficamente tampoco). Esta triste ideologia con el
nombre de filosofia, es la que todavia es ensefiada en la mayoria de los centros filosoficos
de la periferia por la mayoria de sus profesores. (p.38)

Desde esta exterioridad, entendida como el no-ser de la totalidad, se piensa en la filosofia
de la liberacién también como proyecto de transmodernidad o metamodernidad. La
transmodernidad en la obra de Dussel se comprende como “(...) ir mas alla de la modernidad, pero
no en el sentido de un posmodernismo nihilista. Nuestro camino no es otro, porque hemos sido la
otra-cara de la modernidad. Se trata de un proyecto transmoderno, metamoderno, que debe asumir

el ndcleo racional moderno, pero debe saber criticarlo superandolo” (DUSSEL, E., 2011, p. 19).

La praxis de la liberacién es entonces, la proximidad con el otro en términos de
comprension, amor y reconocimiento por la alteridad. Para Dussel, superar la modernidad es

avanzar hacia el origen de nuestra propia exterioridad en un sentido no solo metafisico y filosofico



56

sino historico y politico segun palabras de Marx: Imaginémonos una asociacion de hombres libres.
Esto significa una comunidad de personas cara-a-cara, una sociedad utdpica en que el nosotros no
se configura por la produccion de bienes en un mismo mercado, sino por la préctica de la
proximidad originaria (DUSSEL E. , 2011).

1.1 Totalidad, Mundo Y Cosmos.

En la filosofia de la liberacion se comprende la existencia de una Totalidad no solo como
la supremacia del sistema vigente sino como totalidad de los entes con sentido. Hablar de totalidad
es referirse al mundo como horizonte cotidiano dentro del cual se desarrolla la vida. Cuando la
proximidad deja espacio a la lejania, el mundo comienza a llenarse de entes, cosas y objetos que

adquieren sentido mediante a experiencia aun cuando estos sean reales, posibles o imaginarios.

El cosmos por su parte abarca todo aquello que es puramente real, conocido o no por el ser
humano y cuyas cosas funcionan en el mundo como cosa-sentido. Si bien, el cosmos colabora en
la configuracién de la totalidad de los pueblos y las comunidades, cosmos y mundo no son lo
mismo, pues hay entes imaginarios que no hacen parte de la realidad césmica. Con referencia a
Marx, Dussel plantea que las cosas reales del cosmos han sido subsumidas por el capital en un
intento de generar mas plusvalor con el amparo de un mundo econdmico capitalista. Este punto
sera importante por cuanto es el origen de muchos discursos que legitiman o deslegitiman los

conocimientos, costumbres y culturas raizales de América Latina.

La totalidad se mantiene en el tiempo y el espacio desde dos perspectivas diferentes. En la
modernidad, la totalidad temporal define a los seres humanos por su proyecto de vida futura, por
su tentativa de llegar a ser lo mismo en la perpetuacion del sistema vigente. Por otro lado, al
contrario de la filosofia europea, la Filosofia de la Liberacion fija su atencion en la totalidad
espacial que privilegia el pasado y el lugar de origen. Esta posicion de la totalidad permite llegar
al fundamento e identidad latinoamericana, hacer una arqueologia de nuestra dependencia y

comprender las formas en las que el continente ha sido dominado (DUSSEL E., 2011).
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En esta linea, la totalidad nunca es estatica sino que se desplaza de manera temporal o
espacial cuando el horizonte del mundo adopta cada dia nuevos entes al comprenderlos e
interpretarlos. Este movimiento es denominado por Dussel como Dialéctica cotidiana. Con el
caracter dialéctico de la totalidad, es posible pasar de un horizonte a otro en funcién de los procesos

de liberacion social, cultural y pedagogica.

De manera distinta, cuando la cotidianidad se mantiene acritica e ignora la existencia de
otros entes y culturas, se crea una ruptura entre el conocimiento y sus implicaciones historico-
culturales. Este es el caso de los hombres de ciencia que creen ya no ser ingenuos por conocer lo
que la gente del comdn desconoce, ademas de omitir el origen cultural e histérico del conocimiento
e ignorar que sus esfuerzos sirven a intereses politicos del sistema al que permanecen adheridos.
Dicha ruptura generadora del cientificismo como ideologia, brinda los instrumentos para que el
poder del centro se ejerza sobre la cotidianidad de la periferia, se imponga sobre sus saberes y

formas de comprender la vida.

1.2 Exterioridad, Alienacion Y Liberacion.

La categoria de exterioridad es en la filosofia de la liberacién, la mas importante por cuanto
representa la trascendentalidad interior de los pueblos latinoamericanos, es ese ir mas alla del
sistema, de las posibilidades, del proyecto impuesto y de lo que ha sido lo mismo. La exterioridad
o alteridad se manifiesta en todo acto humano que se resiste a la totalizacion instrumental, no es

algo sino alguien con historia, biografia y libertad (DUSSEL E., 2011).

A la logica de la totalidad, que es la l6gica de la alienacion y cosificacion de la alteridad,
se contrapone la ldgica de la exterioridad cuyo discurso se instaura en la necesidad de libertad del
otro, es una logica analéctica y no unicamente dialéctica que reconoce la historia de los pueblos y
comunidades de la periferia. Con esto se explica la subestimacion del derecho del otro en la
totalidad, por cuanto cualquier afan de liberacion deja de corresponder a los intereses del sistema
imperante, mientras que en la exterioridad el derecho del otro se valora y respeta, pues se funda en

la constitucion real de su dignidad humana.
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La comprension del otro no es percibir a una persona en singular sino a un pueblo que
permanece en la exterioridad de una historia popular. EI otro como alteridad meta-fisica siempre
sera social, histérico- popular y nunca podra constituirse como tal en la lejania sino en la

proximidad del cara-cara con su cultura.

Si la exterioridad es también entendida como el no-ser de la totalidad, la filosofia de la
liberacion prentende construir lo nuevo a partir de la nada. Dussel hace referencia a Marx cuando
habla sobre la plena nada como el no-ser del capital, aqui el otro es entendido como el sujeto de
trabajo que no ha sido subsumido por la totalidad del capital. En este sentido, tanto para Marx
como para Dussel, la exterioridad es nada (Nidish) pero a la vez es libre y real (DUSSEL E. ,
2011).

En el sistema, la exterioridad o lo dis-tinto supone un riesgo para la unidad de lo mismo,
por eso cuando el otro es identificado como peligroso para la totalidad, la ontologia dominadora
lo elimina, subsume o aliena. América Latina, es en esta situacion, un espacio geopolitico
totalizado cuya exterioridad se ha aniquilado en nombre de la civilizacion europea, dentro del
proyecto de la expansion dialéctico-dominadora de lo mismo. Asi, la periferia latinoamericana se
convierte en propiedad de la totalidad ajena mientras los pueblos se apartan de su propio centro,
esto es la Alienacion. Sin embargo, para Dussel, la ejecucién plena de la alienacién se lleva a cabo
en el plano de la poiesis cuando el fruto del trabajo no es apropiado por los pueblos sino por el

dominador, hecho que deviene en lo histérico, cultural y social.

En consecuencia, los pueblos alienados de su trabajo, cultura y formas de vida, necesitan
liberarse de la opresion ejercida por la totalidad mediante una praxis que lleve a la trascendencia
metafisica y a la critica de lo establecido, fijado y normalizado en el sistema. Este momento en la
obra de Dussel puede ser leido a la luz de la educacion en América Latina por cuanto la praxis de
la liberacion pretende la construccion de una conciencia ética —mas que moral- que brinde las

condiciones de posibilidad para considerar al otro en la justicia.

La educacidn latinoamericana cefiida a lo originario y autoctono de la cultura, promoveria

el respeto por la exterioridad del otro, lo dejaria ser dis-tinto sin tratar de cambiarlo o convencerlo
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de someterse a la totalidad del sistema. Desde la Escuela y la Universidad, el respeto por la libertad
de ser del otro, seria también asumir una responsabilidad politica por quien se encuentra en la
exterioridad ante el sistema. Para Dussel, asi como el padre es responsable de su hijo, el maestro
es responsable de su discipulo. En esta linea, el héroe de la liberacion, el antihéroe del sistema —
aqui llamado maestro-, asumira una decision firme e incorruptible frente a la situacion social de

su continente.

La liberacion como movimiento metafisico y transontolégico que transpasa el horizonte
del mundo, por el cual los pueblos oprimidos se expresan y realizan, comprende dos momentos:
uno de afirmacion y otro de negacién. La afirmacion de lo que los pueblos son como exterioridad,
en su historia y cultura permite la negacion de lo negado. Es decir, renunciar al sometimiento
politico, social, intelectutal y cultural ante la totalidad (DUSSEL E., 2011)

Si la alienacion oculta el rostro del otro tras la ocupacidn que éste realiza en el sistema —
omite el quién para priorizar el para qué-, la praxis de la liberacién hace posible que los pueblos
se manifiesten en su realidad histérica-biografica mediante la transformacion de instituciones
como la Escuela y la Universidad, pues la redefinicion de las funciones institucionales permite al
otro ser libre para desempefiar nuevos roles politicos, sociales y culturales. Aqui, el ethos liberador
resulta ser un eje esencial, ya que es el amor al otro como otro, como exterioridad; amor al
oprimido y al excluido. Descubrir al otro y ponerse junto a él en la dignidad de su exterioridad
para sentirla y sufrirla como propia es el principio fundamental del ethos liberador de toda relacion

pedagdgica.

1.3 Cienciay Filosofia De La Liberacion.

Asi como Orlando Fals Borda Y José Carlos Maridtegui afirman la importancia de
considerar el problema de la ciencia en la lucha por la transformacion de los pueblos
latinoamericanos, Enrique Dussel plantea dentro de la Filosofia de la Liberacién, un metadiscurso
alusivo a los métodos con los cuales es posible comprender la ciencia a la luz del saber popular y
de latradicion cultural de América Latina. En dicho discurso, el autor describe el proceso evolutivo

que inicia con la concepcion moderna de la ciencia para terminar en la consolidacion del método
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de la filosofia de la liberacion. A continuacion se realizara un breve eshozo del discurso dusseliano

respecto a este tema.

1. El método cientifico.

Si en la tradicion aristotélica -e incluso kantiana- el método de la ciencia era entendido como
la manera de explicar y demostrar los hechos a partir de sus principios, en la modernidad, los
hechos son explicados desde las teorias existentes en diversos niveles de probabilidad o
falsibilidad. La categoria esencial del método cientifico es la sustantividad real, por lo cual la vida

humana solo es incluida en cuanto a lo natural y no en cuanto a lo cultural e histérico.

Tanto en la confrontacién con la teoria como en la confrontacion con la realidad y demés
momentos del método cientifico, es posible evidenciar la constante retroalimentacion del marco
tedrico existente con la construccion de otro, que a su vez, se convertird en fundamento de la
siguiente investigacion cientifica (DUSSEL E., 2011). Este punto explica como en Latinoamérica
la ciencia apartada de lo cultural, originario y autoctono se ha convertido en instrumento de la
cultura imperial para la perpetuacion de lo mismo en cuanto a lo que debe o no ser conocido en la

totalidad del sistema.

2. Ladialéctica negativa.

El siguiente paso hacia el método de la filosofia de la liberacidén es un nuevo ambito que a
diferencia del cientifico, busca el origen mismo de los hechos. Para ello, la dialéctica negativa se
mueve de una totalidad a otra hasta llegar a la fundamental. De esta manera, dice Dussel, con
referencia a Aristoteles, es posible trascender el horizonte de la ciencia al cuestionar por primera
vez sus principios con opiniones cotidianas. Al respecto, Marx escribe en los Grundrisse que la
dialéctica como paso de lo abstracto a lo concreto (vom abstrakten zum konkreten anzusteigen) es

el verdadero camino para llegar al origen de toda totalidad.

El mundo cotidiano es aqui, el inicio de la reflexién sobre los hechos. Sin embargo, la categoria

principal de la dialéctica negativa es la ciencia y aunque surge de la negacion de lo negado,
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permanece en el horizonte de su totalidad, por eso su separacion del método cientifico ain no es

definitiva.

3. El momento analéctico.

Este es sin duda, el punto central en el discurso de Enrique Dussel sobre la ciencia, pues a
partir de entonces se efectla una ruptura importante con los dos métodos anteriormente
mencionados, en cuanto ahora, hay lugar para la exterioridad entendida como persona, grupo o
pueblo con historia y cultura. EI momento analéctico tiene como categoria esencial la exterioridad
del Otro y como principio basico la separacion o distincion (DUSSEL E., 2011). Con este
movimiento es factible pensar desde el campesino, el indigena, el afrodescendiente y el colono un

sistema nuevo y alterno como es el Socialismo Raizal.

La analéctica supone sensibilidad a la interpelacion del otro (asi se vera mas adelante en la
Pedagdgica Latinoamericana) mediante el desarrollo de una conciencia ética tras haber accedido
a la exterioridad, este es el fundamento de la praxis de la liberacion. Dussel se refiere al Manuscrito
Il de 1944 de Marx cuando explica: “eran necesarios otros 0jos para ver los fantasmas que
deambulan en la exterioridad del capital. Prestarle oidos, y crear teorias para tal exterioridad es de
lo que se trata” (DUSSEL E., 2011, p. 240). Aunque el momento analéctico supera la dialéctica
negativa, no la niega sino que la asume. En este marco de ideas, la ciencia adquiere su justo y

verdadero valor.

4. La préctica.

Enrique Dussel se refiere al método practico a manera del método de la politica, entendida
como “el saber operar practicamente en el nivel las decisiones publicas, sociales; gubernamentales,
sindicales, militares; de la politica como la responsabilidad del ciudadano o la profesion del
politico” (DUSSEL E., 2011, p. 241). Este es el método de las decisiones practicas sobre el sentido
de la ciencia a partir de la interpelacién del otro, la negacion de la opresion y la afirmacion de la

exterioridad. Sus categorias son las de exterioridad y liberacion.
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En este método, la consideracion de las mediaciones cientificas se integra con un discurso
practico que permite hacer uso de la ciencia en coherencia con la realidad del otro, he aqui la
diferencia con el método cientifico. Tras haber tomado una decision sobre los medios que la ciencia
y la tecnologia ofrecen para beneficio de la exterioridad, el método préactico exige tres momentos:
planificacion, ejecucion y evaluacion. De esta manera, dice Dussel, la ciencia se confronta con la
realidad del sistema y llega a convertirse en instrumento para a gestacion de un nuevo orden. Por
su parte, la evaluacion de las decisiones ejecutadas modifica el criterio practico fundamental, base
epistemoldgica para las futuras tomas de decisiones.

5. La poiética.

La poiesis o trabajo productor es un método de caracter productivo-proyectual cuya categoria
principal es la coherencia formal de aquello que se fabricara, y su principio operativo es el de la
proyectualidad poietica (DUSSEL E., 2011). Cuando se habla de la poiesis, se habla de un modelo
del proceso tecnoldgico constitutivo a su vez, de un modelo de disefio que confronta dos
cuestiones. Por un lado, los criterios proyectuales se adhieren a diversos marcos teéricos o
practicos, por otro, estos criterios procuran corresponder a las necesidades de la exterioridad —

criterios criticos-, 0 a las del sistema imperante —criterios vigentes.

En este sentido, la cotidianidad de los pueblos es el origen del disefio de toda obra proyectual
que pretenda modificar la realidad. Entonces, si la poietica da respuesta a los problemas de la

exterioridad, puede instituirse como una nueva cultura al servicio del otro.

6. Las ciencias sociales o humanas.

Gracias al momento analéctico anteriormente mencionado, es posible reconocer la exterioridad
y su libertad en sentido metafisico como el lugar originario de las ciencias facticas y humanas,
pues es desde la interpelacion del otro que ha surgido la practica —politica, erdtica, pedagogica- y
la poiesis —tecnoldgica. Es asi como la naturaleza humana puede verse desde otro punto de vista,
desde la cultura y la historia. Por esta razén, para Dussel, al existir hechos que no dependen

Unicamente de la naturaleza, se hace necesario un método distinto interesado en los elementos de
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la historia cultural de los pueblos. Asi se justifica la consolidacion de las ciencias sociales y

humanas.

Las categorias esenciales de estas ciencias son nuevamente la exterioridad y la liberacion, ya
que el otro no se concibe Unicamente como ente natural sino como ser humano libre y real. Las
ciencias politicas, psicologicas, pedagdgicas, entre otras, precisan entonces situarse en un modelo
diferente al de las ciencias factico-naturales, en el que a través de un momento dialéctico pueda
distinguirse la totalidad condicionante, y un momento analéctico que dé lugar a la interpelacion
del oprimido desde su exterioridad. De lo contrario las ciencias humanas y sociales caerian en el
cientificismo ideologico por carencia del componente ético-politico de toda lucha por la
emancipacion (DUSSEL E., 2011).

7. Los métodos ideoldgicos.

Diferente al pensamiento impuesto por la cultura del centro sobre la contradiccion entre ciencia
e ideologia, la filosofia de la liberacién encuentra que toda ciencia depende de un discurso
ideoldgico marcado por un contexto que lo explica y le da sentido. Este hecho es visible cuando la
teoria, practica o poiesis existe en funcién de encubrir la dominacion de la periferia. Ahi surgen el

cientificismo, el politicismo o en nuestro caso, el pedagogismo.

Lo anterior ocurre cuando la ciencia olvida las condiciones sociales y culturales de las que
nace y por ende pretende ser valida para todos los contextos. Al respecto Orlando Fals Borda
realiza un analisis que demuestra la influencia del discurso cientificista en nuestro continente, pues
la importacién desmedida de modelos cientificos en lugar de su elaboracién bajo criterios propios,

nacionales y populares, fundamenta la praxis de la dominacion en América Latina.

En la filosofia de la liberacion, la pedagogica tomada como ciencia liberadora solo es posible
con la labor de maestros y maestras que unifiquen su praxis con las necesidades politicas, sociales

y culturales de los pueblos mediante el arraigo a su identidad latinoamericana.
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8. Los métodos criticos.

La criticidad de las ciencias facticas por tener como objeto de estudio los entes naturales, es
dialéctica y no intrinseca como en el caso de las ciencias humanas, cuyo centro de atencion es la
humanidad. La critica analizada en un sentido amplio, puede corresponder a la afirmacién del
sistema o bien, a la construccién de un nuevo orden como proyecto popular. En esta linea, la
educacion a partir de la interpelacion del otro y de la justicia en la exterioridad puede desarmar
criticamente tendencias como el pedagogismo dominador de los sistemas educativos con la

consideracion de las Pedagogias Criticas Latinoamericanas, por dar un ejemplo.

Asi como Orlando Fals Borda con la sociologia de la liberacion da cuenta de la dependencia
politica, econémica y social de América Latina ante otras latitudes, una nueva propuesta educativa
con la adopcién de métodos criticos puede dar cuenta de la totalidad imperante con la formacion
de una conciencia critica que interprete la realidad del sistema a la luz de un proceso anadialéctico

en beneficio de las naciones periféricas y las clases populares.

9. La filosofia de la liberacion.

Tras el anterior recorrido, se llega finalmente a la filosofia de la liberacion, una nueva forma
de pensar, saber y conocer a través de un método tedrico analéctico alimentado por la préctica, la
poiesis y un momento dialectico de negacion. EI método de la filosofia de la liberacion inicia con
la politica que a su vez, introduce a la ética. Es decir, esta nueva forma de pensamiento puramente
latinoamericana, parte de la interpretacién de corrientes como la filosofia analitica, el marxismo y
la teoria critica -aqui diria Dussel, inicia desde lo ya pensado. Sin embargo, realiza también una
consideracion profunda de las condiciones socio-historicas que determinan la realidad de los
pueblos del continente, pues permite trazar un marco historico real y concreto para dotar de

especificidad a la exterioridad periférico nacional.

La filosofia de la liberacidn nace con la hipétesis de trabajo que cree en la posibilidad de pensar
y hacer filosofia auténtica en América Latina aun cuando la ideologia dominadora ha sido adoptada

por gran parte de la poblacion. Al respecto Dussel (2011) plantea:
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Esta hipotesis fue lanzada por un grupo de pensadores del cono sur de América
Latina, en Argentina, bajo el titulo de Filosofia de la liberacion. La hipotesis es la
siguiente: Parece que es posible filosofar en la periferia, en naciones subdesarrolladas y
dependientes, en culturas dominadas y coloniales, en una formacion social periférica, desde
las clases explotadas solo si no se imita el discurso de la filosofia del centro, si se descubre
otro discurso, Dicho discurso para ser otro radicalmente, debe tener otro punto de partida,

debe pensar otros temas, debe llegar a distintas conclusiones y con método diverso. (p.256)

El marco tedrico de la filosofia de la liberacion correspondiente a las categorias de
totalidad, mundo y cosmos; exterioridad, alienacion y liberacion, es elaborado con el fin de pensar
las condiciones de vida existentes y crear conciencia de la dominacion para luego pensar en lo

nuevo, esto es la praxis de la liberacion de los pueblos dependientes y oprimidos.

Para Dussel la filosofia de la liberacion es toda una operacién pedagdgica unida a la praxis
establecida en la proximidad maestro-discipulo, pensador-pueblo e intelectual orgéanico en el
pueblo, como diria Gramsci (DUSSEL E., 2011). Los maestros y maestras en su posicion de
filosofos y filosofas, dirigidos por la praxis tedrica y la accion poietico-intelectual descubren y
exponen las formas en las que han sido negadas su cultura e identidad mientras aportan a los

procesos de liberacion mediante la accion pedagdgica.

Se trata de una pedagdgica analéctica de liberacidn que ejerce el magisterio en nombre del
pueblo, el indigena, el campesino, el negro y el obrero en camino de su libertad: “La exterioridad
es el hontanar insondable de la sabiduria, la de los pueblos vernaculos, dominados, pobres...Ellos
son los maestros de los sabios, y la filosofia es sabiduria” (DUSSEL E., 2011, p. 266). De esta
manera, mas que cualquier otra ciencia, la filosofia de la liberacion, puede convertirse en un pensar

fundamental en el camino hacia el Socialismo Raizal como propuesta educativa en Colombia.

2. LAPEDAGOGICA LATINOAMERICANA.

La Pedagdgica Latinoamericana constituye una parte de la obra de Enrique Dussel sobre la

Filosofia de la Liberacidn, en ella el autor plantea un discurso propiamente latinoamericano que
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permite la comprension de la tarea educativa desde la perspectiva de la Alteridad. Referirse a la
Pedagogica no es lo mismo que hablar de Pedagogia, pues no se trata de una reflexién centrada
unicamente en los procesos de ensefianza y aprendizaje sino de un pensamiento filosofico que
considera la relacion cara-a-cara entre unos y otros. Como parte de la Filosofia de la Liberacion,
la Pedagdgica Latinoamericana resulta ser el eje central en la obra de Enrique Dussel para pensar

el Socialismo Raizal como propuesta educativa.

Dussel elabora una lectura hermenéutica a partir del conocimiento de la realidad
latinoamericana, por lo tanto, da cuenta de la Pedagdgica como el punto de convergencia y pasaje
entre la Erética y la Politica. En este sentido, su andlisis siempre mantendra en continua relacion

estos tres aspectos.

2.1 La pedagdgica simbodlica y la tradicidn europea.

Existe para el autor, una pedagogica simbdlica que determina el caracter de la educacion y
de las relaciones pedagdgicas actuales en nuestro continente. El inicio del proceso erotico
latinoamericano en la época de la conquista da paso a la manifestacion de las primeras relaciones

pedagdgicas de dominacion que a su vez, concluyen en el proceso politico latinoamericano.

América Latina, es para Dussel, producto de la dominacion erética que emprende el curso
de la conquista sobre la cultura originaria, hecho representado con la violacion que Cortés ejerce
sobre Malinche y que da lugar a la concepcion de lo nuevo o lo Otro. Esto es el pueblo
latinoamericano. Sin embargo, el Estado imperial, posteriormente neocolonial -Padre- y sus
intentos de alienar, dominar y aniquilar la Alteridad significada por el latinoamericano —Hijo- lleva

la situacion al plano de lo politico. Enrique Dussel (1991) escribe:

La falocracia erdtica por mediacion del filicidio pedagdgico culmina en el
fratricidio politico, tres aspectos de la llamada hoy muerte de Dios. En la pedagdgica el
pasaje de la erdtica a la politica es continuo y como desapercibido. En América Latina,

mundo todavia machista, el padre como Estado se opone a la madre como cultura. (p.15)
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El proceso pedagogico latinoamericano o de dominacion pedagdgica inicia por el
adoctrinamiento anterior o posterior a la conquista. La llegada de la Cristiandad de las Indias con
sus catecismos, escuelas y universidades da paso a la conformacion de una cultura mestiza con
una contradiccidon de tres presencias: la cultura imperial europea o del centro, la cultura ilustrada

de la oligarquia encomendera y la cultura popular auténtica (DUSSEL E. , 1991).

Posteriormente a las luchas de la emancipacion neocolonial de comienzos del siglo XIX,
el Estado dependiente de Inglaterra o Estados Unidos formula una nueva pedagogica que desplaza
al pasado y domina al pueblo. Se trata de la negacion erética de la cultura -Madre- por parte del
Estado hispanico -Padre- para la dominacién del pueblo latinoamericano —Hijo/Otro. Por esta
razon, dice Dussel, se debe contar con la cultura del centro para comprender la ontologia
pedagogica vigente en América Latina (DUSSEL E. , 1991).

Hasta este momento, aunque por caminos diferentes, Dussel llega al mismo planteamiento
de Fals Borda y Mariategui: la historia de la educacién latinoamericana encuentra su fuente en una
amplia tradicion europea y norteamericana cuya consideracion y analisis se hacen necesarios para
comprender el origen y desarrollo de la pedagogia moderna, asi podrian proponerse las bases de
su transformacion. Con base en este asentimiento, Enrique Dussel explica el paso de la antigua
pedagodgica a la pedagdgica moderna como respuesta a la imposicion de diversos sistemas
educacionales que han servido a grupos concretos, pueblos determinados e intereses historicos

especificos.

En un primer momento la pedagdgica de la autoridad censora medieval, de la cristiandad
latino-germanica que procura la consolidacion de una estructura politico-burocrética y feudal, es
desplazada por un nuevo sujeto educador representado por la burguesia en expansion. EI mejor
ejemplo encontrado por el fildsofo, es sin lugar dudas, el de Jean Jacques Rousseau (1712-1778)

y su obra magna Emile o de la educacion (Paris, 1962) sobre el que Dussel (1991) expresa:

Los pedagogos modernos nombrados, ante el autoritarismo feudal, proponen la
libertad del educando, libertad de criticar, de dudar, de elegir. Esa libertad postulada,

concretamente, es el derecho que proclama un hombre emergente: el burgués. Para poder
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educar al hijo-nifio-pueblo en el nuevo mundo es necesario negar la tradiciéon anterior,
medieval. Dicha negacidn de la madre-cultura popular la realiza el padre-Estado burgués,

siguiendo la linea de la pedagogia inglesa. (p. 29)

Para Dussel los conceptos como el de tabula rasa o naturaleza traidos con la tradicion
rousseauniana, e incluso la adopcion de posturas como las de Pestalozzi, Dewey o Montessori,
suponen que la institucion pedagdgica moderna niegue lo anterior, oprima lo popular y omita la
cultura de la periferia como cultura distinta y autéctona (DUSSEL E. , 1991).

La pedagdgica moderna cuyo sujeto constituyente es el padre, Estado imperial, maestro o
preceptor, estd determinada por una subjetividad que prioriza el ser, el pro-yecto del hombre
europeo, burgués. Asi es que el padre-Estado-maestro se posiciona como punto de partida de la
pedagdgica ideologica de dominacién gerontocratica sobre el nifio, la juventud, el pueblo
latinoamericano. El educando huérfano sin memoria o con memoria conducida por el preceptor,
es un objeto o ente al que se debe ensefiar, educar, civilizar, europeizar y domesticar. Bajo la
engafiosa pretension de respetar su libertad, la subjetividad del pueblo latinoamericano es
ontificada, manipulada y modificada hasta el punto de separarla de la cultura popular y ser

conducida al proyecto pre-existente del educador (DUSSEL E. , 1991).

2.2 La pedagdgica de la liberacion o la anti-pedag6gica del sistema.

Surge entonces la necesidad de superar la ontologia pedagogica de la dominacion mediante
el des-cubrimiento de la exterioridad del hijo/pueblo latinoamericano en una pedagdgica de la
liberacion. En ésta pedagdgica, como en el ideario de José Carlos Mariategui, el maestro no esta
separado de las condiciones sociales, politicas, econdmicas e historicas del pueblo al que
pertenece, por lo tanto no puede presentarse como un preceptor con todos los derechos al que se

debe obedecer sin objecion. En esta linea, Dussel (1991) manifiesta:

El maestro no es un preceptor aséptico, identificado con los dioses o la naturaleza.
El maestro es un tal, de un sexo, una edad determinada, un pueblo y Estado, una nacion,

una clase social, una época de la humanidad, con sus doctrinas y teorias [...] No tiene
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entonces derecho a presentarse ante el discipulo como si tuviera todos los derechos, y

especialmente el derecho sin limite de hacerse obedecer, como el preceptor del Emile.
(p.44)

Por su parte, el hijo-discipulo que es el pueblo latinoamericano como Alteridad, el Otro de
la pedagdgica permanece contra las dominaciones y se rebela como en las Reformas de la Cérdoba
a las que se referia Mariategui en su reflexién, o Cordobazos o Tlatelolcos del 68. La pedagdgica
de la liberacién hace que el Otro reconozca ser hijo la india, la criolla, la mujer latinoamericana,
Malinche, la cultura popular, con la posibilidad de resistir a la opresion imperial; es también hijo

del criollo humillado, colonizado, del espafiol que lo ha olvidado (DUSSEL E. , 1991).

A partir de entonces, se establece una relacion dialéctica-analéctica y sobre todo
pedagdgica en la que ni el educando ni el maestro son autébnomos o incondicionados, pues hacen
parte de una Totalidad que es a la vez Exterioridad meta-fisica. Esto no es otra cosa que el cara-a-

cara pedagdgico.

En el cara-a-cara pedagdgico hay respeto por el Otro sea maestro o discipulo, se escucha,
acepta y reconoce como ser histérico e hijo de la cultura y el Estado. La conciencia moral, en este
sentido, es la disposicion del maestro por escuchar la voz de la Alteridad, es el primer deber de su
labor. La posicién del Otro, en la Pedag6gica de la Liberacion viene en consideracion de su
historia, anhelos, proyectos y esperanzas. Dussel afirma (1991): “Saber escuchar al discipulo es
poder ser maestro; es saber inclinarse ante lo nuevo; es tener el tema mismo del discurso

propiamente pedagdgico” (p. 50).

Por otra parte, el maestro cuando es el Otro, es dirigido por la revelacion del discipulo para
salir del sistema antiguo Yy situarse en la Exterioridad mediante el compromiso que establece entre
su praxis y las necesidades de libertad del educando. Solo cuando el maestro sale de la Totalidad
opresora por inspiracion de su discipulo, puede guiar a éste en el camino desde su propia realidad

hacia la construccidn de su futuro auténtico.
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Dussel propone gque una nueva pedagogica de la liberacion a traves del reconocimiento de
sus raices erdticas y politicas, debe permitir a los pueblos distinguir entre lo que les ha sido
introyectado del sistema y lo que son en realidad. Reivindicar el valor de la Alteridad es el objeto
de la educacion en el contexto latinoamericano, pues el discipulo-pueblo es Exterioridad fontanal,

fuente del futuro, de la vida distinta, de la renovacion y del mundo nuevo.

2.3 La economia pedagdgica y el caracter de la educacion en la modernidad.

El postulado dusseliano sobre la economia pedagdgica pretende ser una critica a las
instituciones pedagogicas instauradas en las naciones de América Latina dependientes y
estructuradas por Estados neocoloniales pobres que restringen el quehacer pedagogico al éxito
economico de las personas. Paradoéjicamente, se trata de un éxito alcanzado por la minoria de la
poblacién latinoamericana mediante la adquisicion de bienes por encima del promedio nacional y
el acceso al poder politico para favorecer la acumulacion del capital (DUSSEL E. , 1991), un
objetivo muy lejano del que Mariategui propone sobre el desarrollo industrial a través de la
instruccion pablica. Durante el paso de la erotica pedagogica del hogar a la politica pedagdgica de
la escuela y los medios de comunicacion, el nifio-pueblo-discipulo se forma continuamente para

este fin con ayuda de las costumbres como ethos y las instituciones como Estado.

Por eso, en América Latina, la cuestion sobre la economia pedagdgica debe ubicarse en el
horizonte de lo politico, por cuanto la imposicion del sistema imperial es tan marcada en el modo
de vida de los pueblos que, la educacion resulta ser una tarea esencialmente politica (DUSSEL E.
, 1991).

El sentido de la economia pedagdgica se encuentra en el pasaje de la pedagdgica
domestico-erética a la pedagdgica politica; del juego al aprendizaje planificado, al estudio y a la
educacion institucional. Es decir, se abre el ambito de la relacion padre-madre para pasar al del
Estado, las clases sociales, la cultura, la ciencia, la tecnologia, entre otros. En este orden, la
econdmica pedagdgica se centra en el analisis de la ruptura del cara-a-cara o de la negacién del

Otro en el sistema educativo. A proposito Dussel (1991) manifiesta:
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Estos sistemas que se autoalimentan, se autorregulan e impiden que un lego extrafio
juzgue sus resultados (¢como un no-maestro puede ser tribunal de un concurso en el
magisterio?, ;como un no-médico puede criticar el ejercicio de la medicina?, ;como un no-
abogado se atreveria a dar un juicio sobre un caso penal?), se arrogan dentro de una liturgia
sagrada y altamente sofisticada el derecho exclusivo de educar a los que ingresan a la
sociedad politica y de mantenerlos dentro de su funcion en vida asegurada. Todas estas

instituciones o sistemas deben ser desmontados por la econémica pedagogica. (p.62)

El sistema educativo de nuestros dias corresponde facilmente a la vision dusseliana, pues
pretende que los educandos sean coma la tabula rasa de Rousseau, sin cultura ni saber propio.
Para ello, se desplaza, omite o ignora la cultura popular y se elimina cualquier rastro de alteridad.
Las instituciones educativas de la sociedad en la que vivimos desconocen por completo
subsistemas pedagogico-educativos como los de la familia y la comunidad, los denuncian, niegan
y desvalorizan. En ultimas, la educacidn del sistema no cumple con su tarea pedagdgica liberadora,
al contrario, despoja a los pueblos de sus raices y los aliena a una cultura ajena determinada por

intereses politicos, sociales, econémicos e ideoldgicos adversos.

Ahora bien, una educacién que despierte la conciencia critica y permita a los educandos y
maestros reconocer con claridad la situacion de su contexto y apropiarse de su participacion en el
proceso histérico para la disolucion de las estructuras de dependencia y dominacion, necesita el
desarrollo de un caracter comunitario en las relaciones pedagdgicas. Este hecho solo es posible al
superar la concepcion exclusivamente escolar de la educacion y la pedagdgica, deben valorarse las
posibilidades de transformacion que brindan otros canales educativos como la familia, los pueblos
de origen, las comunidades, los movimientos sociales, entre otros. La educacion no puede pensarse
simplemente como una institucion productiva que entrega al consumidor-estudiante una
mercancia-instruccién con el fin de adecuarlo al funcionamiento del sistema bajo la obligacion de

aceptar con pasividad el estado de opresion neocolonial.

En cuanto a la educacion universitaria en América Latina, la obra de Enrique Dussel se
encuentra con la de Orlando Fals Borda. La universidad es la culminacién del proceso de

escolarizacion en la que se imparte la profesionalizacion funcionalista del educando dentro de una
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atmosfera de consumo, dependencia neocolonial y aprendizaje de la cultura imperial. En compafiia
del sistema politico neocolonial protegido por el aparato militar, y la explotacion econémica, la
universidad legitima la alienacion de la cultura de la periferia —alteridad (FALS, Ciencia Propia Y
Colonialismo Intelectual, 1987). Con esto se explica la represion que ejercen los Estados
dependientes sobre la emergencia de los movimientos estudiantiles a lo largo de la historia en
América Latina. En una nueva pedagogica, la educacion universitaria, debe reformularse en
correspondencia al proceso nacional y social de liberacion. (DUSSEL E. , 1991). La econémica
pedagogica es el punto de partida para la emancipacion de la educacion de los pueblos
latinoamericanos, con ella es posible liberarse de los intereses de las grandes empresas

multinacionales al servicio de la cultura imperial y de las élites neocoloniales.

2.4 El pro-yecto pedag6gico de liberacion.

Para Enrique Dussel, la pedagdgica es el momento en que se forman los operadores de la
dominacién, los liberados y los liberadores, pero esto no depende de los métodos pedagdgicos que
se usen sino de la eticidad del pro-yecto pedagdgico como fundamento ontolégico de la Totalidad
del sistema. Es el pro-yecto pedagdgico que determina si se niega al otro o si se lo afirma en su

propia exterioridad.

La situacion de los sistemas educativos vigentes en América Latina, se caracteriza por tener
proyectos pedagdgicos afines a la cultura imperial del centro que en consecuencia, niegan la
cultura popular (DUSSEL E. , 1991). Sin embargo, cuando se trata de la construccion de un nuevo
proyecto pedagdgico de caracter liberador, su origen y fin no debe ser otro que el de los valores
dis-tintos y las costumbres originarias. La cultura popular en su esencia, es la categoria clave de la
Pedagogica de la Liberacidn y fundamento epistémico de todo proyecto pedagdgico de liberacion
latinoamericana. En este sentido, es un proyecto ético comprometido con la justicia y la humanidad

en su exterioridad.

Dussel describe el contexto de la educaciébn moderna a través del analisis de los
mecanismos ideoldgicos de la pedagogia del centro que separa a los pueblos de su cultura popular.
Asi como en la erotica de la dominacion donde el padre separa al hijo del seno materno, en la
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pedagdgica de la dominacion el pueblo es apartado de su cultura popular como exterioridad por
obra del Estado. De esta manera, la cultura de la periferia entra en una contradiccion en que la
cultura imperial se valida como superior y digna de alcanzar; o bien, se opta por permanecer en la
exterioridad. En este punto de ambiguedad, entre la cultura ilustrada y la cultura popular auténtica
existe lo denominado como cultura de masas constitutiva de la identidad universal sobre la cual

es viable el ejercicio del poder de los mecanismos pedagdgicos de dominacion.

La cultura de masas surge con la instauracion de la totalidad interpretativa existencial que
al despojar a los pueblos de su alteridad, impone una falsa interpretacion del sentido del mundo

mientras enmascara lo que sucede en realidad. Dussel (1991) escribe:

La no-criticidad del sujeto se impone como el modo cotidiano de ser en el mundo.
Es maés, es peligroso y grave el riesgo de perder su posicion en el todo social se pretende
dar un sentido distinto a algo. Ser dis-tinto es ya una posibilidad de persecucion. Para esta
cultura el mal, el mal gusto que al mismo tiempo es interpelacion y pro-vocacion histérico-
politica, es la cultura vulgar (nombre despectivo que la cultura imperial, ilustrada y de
masa consumista da a la auténtica cultura popular para negarla, aniquilarla, confundirla).
El vulgo, heterogeneidad irracional, es lo no-cultural, la hybris de los griegos, los mas (hoi
polloi) despreciados por Heraclito y Hegel (la Vielheit). Lo rudo, mal educado, tosco,
vulgar, chocante, viene a identificarse a lo popular. La ideologia imperante se defiende de
lo peligroso, porgue "ha existido siempre un universo exterior al que no estaban destinados
los objetivos culturales: el Enemigo, el Otro, el Extranjero, el Paria, términos todos ellos
que se refieren primariamente no ya a individuos sino a grupos, a religiones, a modos de
vida (ways of life), a sistemas sociales. Al tratarse del Enemigo la cultura queda suspendida

o incluso prohibida, y frecuentemente se deja via libre a la inhumanidad”. (p.75-76)

A la totalidad interpretativa existencial, se suma la totalidad linguistico-ideoldgica como
instrumento de la pedagogica imperial para la masificacion de los pueblos. Constituir la masa, en
este sentido, es abrir camino a la manipulacion ideoldgica. La pedagogia de las masas se vale de
relaciones semanticas tautoldgicas en las que se totaliza el sentido del mundo y de la vida con el

uso de sistemas linglisticos de masificacion:
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El signo intencional del sentido del ente (en el mundo) es un concepto por todos
interpretado (el habla); el signo linguistico de la expresion comunicativa: la palabra (el
lenguaje) es por todos comprendida. El circuito de la comunicacion desde el emisor al
receptor, pasando por los signos que entregan una cierta informacién por los mismos
canales. La recepcion de la informacion tiene los mismos cddices (sean fonéticos,

sintacticos o semanticos) y los mismos sistemas de decodificacion. (DUSSEL, 1991, p. 78)

Es asi como la cultura o educacién es concebida en la pedagogica de la dominacién como
la aptitud para recibir y operar los canales y codigos establecidos con los cuales se instaura la
informacion dominadora. El pueblo entonces, es instruido para su transfiguracion en masa
mediante una educacion alienante, dominadora y encubridora de lo propio-popular a la vez que
instituye un sistema de orden no solo intelectual sino erotico, politico y econdmico. En breves
palabras, las vicisitudes del lenguaje son paralelas a las vicisitudes de la conducta politica
(DUSSEL E. , 1991). Mariategui en su tiempo, afirmaba de igual manera que tras todo sistema
educativo implantado por el poder ideoldgico extranjero, existen intereses de indole politico y

sobre todo, econémico.

Ahora bien, ante el pro-yecto pedagdgico de dominacion, es posible formular un pro-yecto
pedagogico de liberacién para América Latina. Dussel expone que los proyectos pedagogicos
enunciados en las leyes educativas de nuestro continente dan cuenta de la totalidad interpretativa
existencial al optar por la dependencia dentro del capitalismo europeo y norteamericano
legitimador del cientificismo, entendido éste como instrumento que oculta la presencia de intereses
econdmicos, politicos y sociales bajo la excusa de que la ciencia tiene valor universal. Como
resultado, las ciencias sociales-humanas son cada dia subvaloradas mientras las mal Ilamadas
ciencias exactas, naturales y tecnoldgicas crecen y se desarrollan méas rapidamente (DUSSEL E. ,
1991).

En esta linea, tanto la escuela como la universidad se convierten en instituciones
autoritarias acordes con la cultura imperial o cultura de masas alienadas que conllevan la

aniquilacion de lo latinoamericano como expresion cultural. Se trata nuevamente de un sistema
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cuyas repercusiones no se dan solo en lo pedagogico sino en lo erdtico, politico, social y

economico.

En oposicion, Dussel propone un pro-yecto pedagogico de liberacion donde la educacion
ahora asume un caracter liberador que ampara el despliegue de las fuerzas creadoras de la tradicion
de la nifiez, la juventud, el pueblo. La historia y la cultura de la alteridad es aqui reconocida,
respetada y valorada, por lo que es posible educar a los pueblos en su exterioridad. El pro-yecto
de liberacién pedagdgica de la cultura popular se funda en la compresion histérica del Otro como
alteridad y del oprimido como masa. La tradicion con su fuerza creadora, diferente del
tradicionalismo como perpetuacion de lo mismo, comprende toda una nueva totalidad de sentido
humano con exigencias politicas y econémicas reales que en el sistema pedagdgico de la cultura
imperial e ilustrada neocolonial, son ignoradas pero que permanecen en la musica, el arte, la

literatura oral, entre otros. Al respecto Dussel (1991) dice:

Esa creacion cultural se expresa histéricamente por un arte popular (que no es lo
rastico pero que incluye también lo artesanal), en especial la musica que expresa ritmica y
habladamente la historia, los sufrimientos y las gestas del pueblo; es una lengua propia,
con sus estructuras, modismos, usanzas; es un folklore, pero no sélo folklore; son
tradiciones de acontecimientos, es una tradicion en su sentido auténtico; son los simbolos
que expresan pletéricamente el pro-yecto y las mediaciones en la existencia del pueblo; son
simbolos religiosos, fundando asi su vida sobre una antigua sabiduria popular que explica
la realidad por sus origenes; son simbolos politicos por los que el pueblo recuerda (es su
historia no escrita) sus luchas, sus héroes, sus traidores, sus amigos, sus enemigos, memoria

no-a-histérica como creen los fenomendlogos de la religion. (p. 84)

La consideracion ética de esta tradicion cultural constituiria el modelo pedagdgico que
ponga en marcha el nuevo pro-yecto de liberacion. El estudio de la cultura debe elaborarse desde
la periferia y desde la categoria central de la cultura popular (DUSSEL E. , 1991). Esto significa
que la historia de la cultura de los pueblos originarios latinoamericanos es el origen de una nueva

concepcién de la ciencia y del conocimiento donde la aceptacion y la valoracion del pasado no
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traducen de ninguna manera, volver atras en un sentido negativo, sino avanzar en el proceso de la

liberacion.

Opuesta a la totalidad interpretativa existencial, surge asi una nueva hermenéutica de la
vida con conciencia comunitaria e histérica. El éthos de los pueblos latinoamericanos, con sus
modos de vivir, relacionarse, vestir, comer, trabajar y hablar en su propia lengua, configura una
riqueza epistemoldgica fundamental que no ha sido tomada en cuenta por los sistemas educativos

de la modernidad pero que supone las bases de todo pro-yecto pedagogico revolucionario.

El nacimiento de una cultura liberadora tiene lugar en la cultura popular gracias a la union
del maestro con el pueblo que esta en camino de liberacién. En este momento, el pro-yecto de
liberacion pedagogica aqui propuesto, supone la existencia actual del maestro como intelectual
colonizado que necesita rebelarse de su funcion alienada y defensora de lo mismo. EI maestro se
libera en un proceso donde reconoce que ha asimilado la cultura imperial, recuerda su origen
historico en la exterioridad con su pueblo y finalmente se compromete con la lucha por la
liberacion. De esta manera el maestro se convierte en trabajador revolucionario de la cultura que

ya no favorece la opresion sino que ahora la combate en y con el pueblo (DUSSEL E. , 1991).

Una nueva educacion liberadora ademas, debe ser dialogal y critica de la realidad, que
tenga en cuenta las ideas creadoras de conocimiento, propias de los pueblos de base. Para ello,
Dussel invita a la redefinicion de instituciones como la Universidad donde, asi como la docencia,
la ciencia y la tecnologia también adopten una actitud ética y politica que procure la conservacion
y transmisién de la cultura popular, de tal manera que se eduquen profesionales, técnicos e
investigadores capaces de dirigirse a las comunidades, correspondan a las necesidades nacionales

y sirvan al pueblo en etapa de liberacion.
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CAPITULO IV.

EL SOCIALISMO RAIZAL COMO PROPUESTA EDUCATIVA EN COLOMBIA.

Como se ha mencionado, el planteamiento de Orlando Fals Borda sobre el Socialismo
Raizal se elabora principalmente desde la Sociologia de la Liberacion. Sin embargo, es posible
evidenciar numerosos elementos en la obra falsbordiana que se refieren a la educacion humanista
dentro un nuevo orden social comprometido con la cultura originaria tomada como base para la

transformacion del pais en términos de una sociedad solidaria, libre, digna y autbnoma.

Los presupuestos del Socialismo Raizal para la educacion, a modo general, aluden a la
resignificacion de la sabiduria ancestral y los conocimientos populares mediante el
cuestionamiento de los sistemas educativos actuales y su relacion con las dinamicas de explotacion

de la tierra, la negacion de la cultura y la dominacién de los pueblos.

En este sentido, el Socialismo Raizal puede ser considerado a la luz de una nueva educacién
en Colombia con los aportes de diversas corrientes del pensamiento critico latinoamericano, en
este caso, con las obras de José Carlos Mariategui Y Enrique Dussel. Estas obras nos permiten
hacer un analisis mas profundo de las condiciones que caracterizan la vida en nuestro pais
latinoamericano, evidenciar el colonialismo intelectual al que hemos sido sometidos y plantear la
necesidad de construir una nueva propuesta educativa que abogue por la cultura, la sociedad y la

valoracion del medio ambiente.

Con los aportes de ambos pensadores se realizara una serie de planteamientos sobre la
pedagogia, el papel de los maestros y maestras, los educandos, el conocimiento, las metodologias
y las estrategias de valoracién de los procesos, en el marco del Socialismo Raizal de Orlando Fals
Borda.
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Justificacion.

La educacién en Colombia, como en América Latina, se ha constituido con la injerencia de
una amplia tradicidn europea y norteamericana que se mantiene desde el periodo de la conquista
hasta nuestros dias. EI impacto del pensamiento extranjero se enuncia en la forma de concebir las
relaciones pedagogicas, la ciencia, el conocimiento y la investigacion, generalmente comprendidos

bajo las l6gicas del capitalismo moderno y los procesos de globalizacion.

Con la obra de José Carlos Mariategui es posible evidenciar el interés especialmente
economico que subyace en las politicas demoliberales impuestas por Europa y Estados Unidos
donde la educacion existe en funcién de la meritocracia, la empresa privada y el privilegio de clase.
En consecuencia, se ignora la existencia de los pueblos originarios, sus tradiciones y saberes

ancestrales, fundamentales para la construccion y consolidacion de una nueva sociedad.

Enrigue Dussel, mas adelante complementa el planteamiento de Mariategui al relacionar el
problema de la economia con elementos como la cultura y lo que él mismo denominé pedagdgica
latinoamericana. Su trabajo sobre la Filosofia de la Liberacion, en diadlogo con la obra de Orlando
Fals Borda, ha permitido visibilizar el eurocentrismo como una expresion culturalista de las
tendencias expansivas del capitalismo que niegan la capacidad creadora de los pueblos aun
externos a la totalidad del sistema imperante, en cuyas manos permanece la esperanza de un mundo

mejor para todos y todas.

En Colombia, la educacion se encuentra en crisis por falta de escuelas, ausencia de
maestros comprometidos e insuficiencia de oportunidades educativas a causa de la mala
distribucion de la riqueza (FALS, 1962). Sin embargo, existe un problema todavia mas profundo
y tiene que ver con la manera como entendemos la educacién, las relaciones pedagdgicas y el

conocimiento.

La adopcion de modelos ajenos a nuestros contextos ha generado una ruptura entre la
educacion y nuestra identidad como colombianos, ha roto la conexién entre la sociedad y su origen

primario. A pesar de la subsistencia de formas de vida alternativas al capitalismo y saberes distintos
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acerca de la relacion con la naturaleza y la humanidad, su desconocimiento por parte de la
poblacién en general limita las posibilidades de creer en un nuevo orden social donde prime la
cultura popular por encima de las imposiciones ideoldgicas fordneas en nuestra manera de concebir

la vida y la interaccion con los otros.

Se hace necesario entonces plantear una propuesta de caracter educativo que responda a las
agresiones del capitalismo y la globalizacion para defender los espacios populares que constituyen
fundamentalmente la historia y la cultura del pais, ademas de aquellos valores de donde proviene
nuestra diversidad étnica, cultural y natural. Como hasta ahora es sabido, la reivindicacion de los
pueblos originarios con sus valores fundantes es posible con la adopcién del Socialismo Raizal,
un pegante ideoldgico que representa una nueva forma de ser, pensar, crear y producir. Los pueblos
originarios de nuestro pais son ejemplos de resistencia que nos muestran una alternativa propia

para comprender la nacidn con base en la apreciacion de la cultura y la solidaridad humana.

En este sentido, la educacién como institucion social adquiere la responsabilidad de
comprometerse con la realidad de nuestros contextos para contribuir en el proceso de liberacion
intelectual, politica, social y aun econémica de nuestros pueblos, como diria Mariategui. Esta labor
implica principalmente, la descentralizacion del conocimiento al reconocer y valorar la sabiduria
y experiencias populares para fortalecer la autonomia de la sociedad colombiana. La propuesta
educativa planteada se fundamentara en el Socialismo Raizal de Orlando Fals Borda y se

desarrollara con los aportes que brindan las obras de José Carlos Mariategui Y Enrique Dussel.

Propositos.

Los planteamientos que conforman la propuesta educativa aqui formulada, se encaminan a
un proposito general: servir como base tedrica para la generacion de instrumentos, programas o
modelos que refuercen la educacion como un nuevo movimiento social en defensa de las clases
productivas y trabajadoras, las comunidades indigenas, afrodescendientes y campesinas con sus

raices étnicas, costumbres y lenguajes autdctonos.
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La recuperacion de la historia regional es también uno de los objetivos principales, pues
estimula la investigacion de los contextos propios, la creatividad cientifica y la construccion de
saberes coherentes y Utiles para el progreso humanista de nuestro pais. En esta linea, pensar la
educacion en términos del Socialismo Raizal significa buscar un conocimiento interdisciplinario
basado en la realidad colombiana, al servicio de los pueblos de los que somos parte y asi contribuya

en el proceso de liberacion ideoldgica e intelectual.

Para la configuracién de una perspectiva propia y no impuesta de la cultura colombiana,
esta propuesta pretende ofrecer las bases para construir nuevas metodologias pedagdgicas que
hagan posible la produccién del conocimiento desde el trabajo colectivo, la recuperacion de la
historia y la cultura de nuestros pueblos de base, el reconocimiento de los valores fundantes y la
relacion entre la academia formal y la sabiduria popular. De esta manera, podria transformarse el
modo de concebir la educacion y se comprenderia su compromiso con el cambio de las actuales

condiciones de existencia.

Por otra parte, se adopta el pensamiento de Fals Borda sobre la necesidad de una
independencia intelectual con el fin de fortalecer las capacidades propias y la dignidad del pueblo
colombiano, claro esta, sin desconocer las contribuciones de otros lugares de nuestro continente y
del mundo. La independencia intelectual involucra el trabajo arduo de maestros y maestras
comprometidos con la investigacién y la produccién de conocimiento no dogmatico, necesario

para la construccion de una nueva sociedad.

La consideracion de la Escuela Unica formulada por Mariategui, se encuentra en los
propositos de esta propuesta, pues se aboga por una educaciéon que nazca en el pueblo para su
reivindicacion y garantice el derecho a cultivar las capacidades propias de todas las personas.
Hecho que responderia a la situacion de desigualdad e injusticia que se vive hoy en nuestro pais a

causa de un sistema econdémico violento y deshumanizado.

Con Dussel es posible fundamentar la importancia de la educacion en el camino hacia la
Transmodernidad, pues se busca la superaciéon del pensamiento moderno instituido en nuestras

latitudes. La propuesta planteada a partir de ahora, se dirige al logro de una sociedad transmoderna
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mediante la afirmacion del Otro, de los pueblos que han sido negados por la tradicion europea y
norteamericana. Esto significa traer a las aulas y demas espacios, de manera respetuosa, los aportes
que brindan los pueblos oprimidos de la periferia en la dindmica de una pedagdgica analéctica de

liberacion.

Educacion Humanista: comprensiones desde el Socialismo Raizal.

La Educacion Humanista, en esta propuesta, se refiere a un proceso de socializacion que
comprende todos los aspectos de la asimilacion mental y la proyeccion del pensamiento, elementos
gue permiten a las personas -como sujetos de su historia-, construir una filosofia propia y fortalecer
su participacion en el ambito politico, social y econdmico de su contexto. Este enfoque humanista,
reconoce la importancia de la educacién al descubrir su caracter transformador en la sociedad
colombiana. Por tanto, se propone la formacion de maestros y maestras senti-pensantes frente a

los grupos populares y contribuyan a la transformacién de la realidad.

Se trata de una educacion que luche por visibilizar y reivindicar las diversidades culturales,
étnicas y de género, en oposicion a los consensos del viejo mundo jerdrquico, exclusivista y
dogmatico. Una educacion de cardcter humanista seria claramente subversiva pero amorosa al
mismo tiempo ya que desarraiga desde sus fundamentos las imposiciones de la totalidad imperante
mientras construye, forma y humaniza. Ademas, continda en la tarea de potenciar el desarrollo de
la razén pero incluye con gran interés la importancia de los saberes propios de la cultura,
provenientes de las vivencias y experiencias cotidianas, presentes en la historia de los pueblos y

en su sentido comun.

Esto significa la apertura a una inteligencia raizal que da lugar a la imaginacion y a la
celebracion de la vida (FALS, 2013). La educacion humanista no solo tendria un caracter social,
vivencial y mdltiple sino orientado a las mayorias populares y a sus historias de base. En este
marco de ideas, la Universidad y la Escuela tendrian que des-elitizarse y abrirse a los contextos

comunitarios con sus problemas y cuestionamientos.
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El Socialismo Raizal como propuesta educativa en Colombia reconoce una educacion que
se opone a las tensiones y conflictos del modelo econdmico capitalista, causante del dominio de la
mentalidad instrumental y el pragmatismo. Razon por la cual las instituciones se privatizan y
abandonan la construccion social del conocimiento y la investigacion. Hecho que levanta barreras

entre el sistema educativo y los pueblos de origen.

En ese punto, se considera el pensamiento de Mariategui sobre una educacion propia,
acorde a las necesidades del contexto socio-econémico en que vivimos. Se trae a colacion su
ideario sobre la Escuela Unica representativa de una educacion democratica donde todos y todas
tenemos el mismo derecho a formarnos mediante el conocimiento humanista y cientifico sin
importar la pertenencia a una u otra clase social. En un ideal socialista, la educacion inicial es un
derecho comunal que a la posteridad permite el fortalecimiento de las facultades propias segun los

intereses personales y sociales.

De Dussel, su concepcion acerca de una educacion descentralizada, que anule la ensefianza
de clase a la que se refiere Mariategui, es valiosa para pensar el Socialismo Raizal como propuesta
educativa en nuestro pais. Pues se reconoce la necesidad de una educacion que involucre
subsistemas como la familia, la comunidad y el pueblo con el fin de evitar que las personas seamos
alienadas en una cultura que no es propia, sino ligada a intereses politicos, sociales e ideoldgicos
ajenos. Es una educacion basada en la ensefianza de la cultura propia como camino hacia la
libertad.

Finalmente, el Socialismo Raizal aboga por un cambio de paradigmas en la educacién
donde la praxis pedagdgica traspasa los limites del conocimiento elitista y se unifica a la invaluable
fuente de transformacidn que representan los pueblos con su saber, sus valores y su forma de

comprender la vida.

Caracter pedagogico.

El Socialismo Raizal como propuesta educativa, mantiene su caracter pedagogico en el

marco de la educacion popular. Se trata de una pedagogia historica y socio-critica que se
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desenvuelve sobre la cultura autctona para construir y producir conocimientos, practicas, saberes
y acciones coherentes con las formas de vida de grupos humanos capaces de transformar la

realidad.

En este sentido, se habla de una pedagogia que contextualiza la praxis educativa y humana
mientras pone en interaccion las relaciones pedagogicas entre educadores y educandos con las
condiciones sociales de las que hacen parte. De esta manera, tanto unos como otros, se convierten
en productores y destinatarios de la practica educativa. Esta pedagogia se encamina a construir en
el campo educativo, nuevas experiencias mediante procesos y procedimientos donde se reunan la
practica, la educacion y la teoria (MEJIA & AWAD, 2007).

También es valioso mencionar que el Socialismo Raizal considerado desde la perspectiva
educativa, bebe de las fuentes de la Pedagogia Critica con sus cuestiones sobre la teoria de la
reproduccion cultural, econdémica y escolar respaldada por una lectura clasica del marxismo, las
teorias de la resistencia cultural que argumentan la posibilidad de construir una educacion
alternativa, y la pedagogias sajonas que cuestionan el ejercicio del poder en el campo educativo.
Estas visiones, a su vez, hacen parte de la Teoria Critica permeada por los tres grandes paradigmas

de la modernidad pedagogica: el aleman, el francés y el sajon (MEJIA, 2014).

Es asi que esta propuesta, comprende una pedagogia transdisciplinaria que se constituye a
través de la cultura y formas de organizacion social de nuestros pueblos de base en relacién con
los aportes de movimientos como la escuela nueva y Unica. Para ello se hacen necesarios nuevos
ejercicios de sistematizacion y reflexion sobre la practica con miras a la generacion de un

conocimiento que dé cuenta de sus implicaciones politicas, sociales y culturales.

Claramente, se trata de una pedagogia que niega la neutralidad al posicionarse en una
accion practica sobre la realidad mediante la construccion de un movimiento social desde espacios
educativos como la escuela, la universidad, entre muchos otros. El caracter pedagdgico de una
nueva propuesta, asi comprendida, constituye a su vez, una accién politica que se mueve en los
lenguajes, los saberes y conocimientos, las practicas sociales entre maestros, maestras y

educandos, metodologias y dispositivos.
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Por tanto, se crea una distancia sustancial con la idea de ensefianza-aprendizaje concebida
como una estandarizacion de la préctica pedagogica. Esta distancia abre camino al reconocimiento
de la educacién como un conjunto de procesos de socializacion con efecto sobre los hébitos,

costumbres y culturas que pueden ser tomados en cuenta en el transito hacia el aprendizaje.

Ahora bien, Maritegui en su obra reconoce la importancia de lo pedagdgico siempre y
cuando exista una relacion concreta con los factores sociales y econdmicos. En esta linea, una
nueva propuesta comprende la educacion mas alla de la burocracia institucional y los métodos
didacticos para vincularla al medio econémico y social que condiciona las practicas pedagdgicas.
Asi, la reflexion sobre el sistema capitalista que rige la economia del pais y sus consecuencias en
la cultura y la vida en sociedad, expresa un aspecto importante del caracter pedagdgico del
Socialismo Raizal, ya que articula la educacion con las condiciones materiales de existencia

condicionantes de la realidad colombiana.

Dussel por su parte, realiza un gran aporte cuando se refiere al cara-a-cara pedagogico,
una relacién entre maestros y educandos mediada por el respeto y la escucha (conciencia ética).
Aqui el Otro representa la figura de todos los actores de la accion educativa en el contexto de la
exterioridad donde los esfuerzos se dirigen a la afirmacion de la cultura originaria de nuestro pais,
actualmente negada por la adopcion de modelos educativos extranjerizantes.

El cara-a-cara pedagogico constituye junto a otros elementos, un proyecto educativo en el
marco de la Filosofia de la Liberacion, valioso para reconocer la importancia de los verdaderos
valores nacionales que en la unidad, despliegan las fuerzas creadoras de nuestros pueblos de base.
La filosofia de la liberacion constituye una operacion pedagdgica que fundamenta esta propuesta,
pues se trata de una praxis caracterizada por la proximidad maestro-discipulo, pensador-pueblo.
Los maestros y maestras son entonces, filosofos y filosofas de la liberacion, que al ser dirigidos
por la praxis tedrica y la accion poietico-intelectual descubren y exponen las formas en las que han
sido negadas su cultura e identidad mientras aportan a los procesos de liberacion, en el marco de

una accién pedagogica.
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Asi, la educacion por la que se apuesta en esta oportunidad, es una que permite la re-
contextualizacion de saberes, conocimientos y practicas, a través del lenguaje y la accion, con el
fin de hacernos conscientes de las relaciones de poder causantes de la exclusion y dominacion de
los pueblos originarios. De esta manera sera posible contar con sus voces y planteamientos para

transformar nuestros contextos. Esta seria una pedagogia para la praxis.

Maestros, Maestras y Educandos.

En el Socialismo Raizal como propuesta educativa, los maestros, maestras y educandos
adquieren un sentido diferente al que se conoce bajo las logicas educativas imperantes en la
actualidad. Inicialmente, en esta propuesta, la caracteristica principal de los maestros es su
compromiso con la sociedad a la que pertenecen, tras haber tomado conciencia de la crisis de la
época y renunciar a la posicion que los reduce a simples transmisores de informacion. Aqui, los
maestros ofrecen su pensamiento y labor al servicio de una causa justa que es la reivindicacion de
la cultura popular. En esta linea, la posicion del maestro se emparenta con la del investigador al
que se refiere Fals Borda (1987): “un intelectual comprometido con el esfuerzo autonomista
revolucionario que produzca ciencia y cultura como natural emanacion de su conciencia social y

no como simple asalariado” (p. 52)

En efecto, se trata de intelectuales y trabajadores de la cultura que al haber asumido una
conciencia de clase, tienen la responsabilidad de resistir y combatir las politicas educativas
coloniales que separan a los pueblos de sus raices culturales. Mariategui afirma que el problema
fundamental de la educacién en América Latina se encuentra en la crisis de los maestros y en
consecuencia, la crisis de las ideas. Con base en este planteamiento, el Socialismo Raizal como
propuesta educativa en Colombia, necesita de maestros y maestras que se sientan parte del pueblo,
se identifiquen con la cultura nacional y reconozcan su origen verdadero en los grupos humanos y
valores fundantes, aun cuando la fuerza de la globalizacién y la colonizacién ha determinado gran

parte de nuestras vidas hasta este momento de la historia.

Ser maestros y maestras comprometidos con la cultura originaria para transformar la

realidad, es aproximarse al Otro en términos de fraternidad y justicia. Dussel, nos brinda una
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categoria importante para reconocer el rol de los educandos en esta propuesta: la categoria de
exterioridad nos permite comprender que no es posible referirse a los maestros y educandos de
forma fragmentada, pues ambos actores constituyen conjuntamente el proceso educativo en el
Socialismo Raizal. los educandos representan el surgimiento de un nuevo despertar basado en la
resistencia contra la totalidad vigente a través de su participacion activa y creadora. Con el uso de
los conocimientos adquiridos por la academia o por la experiencia, los educandos tienen la
capacidad de problematizar, cuestionar y construir ideas para transformar la nacion desde sus
contextos mas proximos. El aporte de Dussel a la hueva concepcion de maestros y maestras, parte
de su idea sobre aquellos trabajadores revolucionarios de la cultura que mediante el desarrollo de
una conciencia critica, se reconocen como pueblo y guian a sus educandos hacia su propia
afirmacion cultural. En este sentido, los unos no pueden ser sin los otros, éste es el verdadero cara-

a-cara pedagogico.

Tanto Fals Borda como Mariategui y Dussel, resaltan los méritos alcanzados por los
movimientos estudiantiles en Latinoamerica, pues es en la figura del educando donde reside
esencialmente la actitud cooperativa, convergente, movilizadora, organizativa y creadora,

necesaria para la construccion del Socialismo Raizal como propuesta educativa en nuestro pais.

Conocimiento y aportes del saber popular: pueblos originarios y valores fundantes.

La cuestidn sobre el conocimiento y su concepcidn para el Socialismo Raizal constituye
uno de los momentos mas importantes de esta propuesta, pues significa problematizar la estructura
de nuestro pensamiento respecto al tema. Esto es, dejar de lado aquellas nociones que ligan el
conocimiento a los procesos racionales sin considerar la experiencia humana que nace dia a dia

en nuestros contextos.

Se tomara como punto de partida la categoria de Ciencia Popular (conocimiento y
sabiduria popular, saber ancestral, valores fundantes) donde se comprenden las diversas formas de
aprendizaje empirico-practico y el sentido comun, partes de una cultura e ideologia propia que ha

determinado la creacion, el trabajo y la interpretacion de las relaciones humanas en interaccion
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con la tierra. Se trata de un conocimiento que va de la accion a la reflexion y de la reflexion a la
accion (FALS, 1987).

Al respecto, se concibe el conocimiento como un proceso en construccion permanente que
no es neutro a pesar de tender a la acumuacion. En el caso del conocimiento popular se procuraria
un vinculo teorético para asi, comprender su dimension estructural y su valor préactico (FALS,
2010). En este sentido, la validez del conocimiento no solo se reconoce por la generacion de

conceptos y teorias universales sino por su desarrollo concreto en la practica y el compromiso.

El conocimiento, en el marco del Socialismo Raizal, tomaria la idea de Mariategui sobre el
trabajo intelectual y manual. Estos dos momentos, al ponerse sobre la misma categoria, conforman
una fuente significativa de saberes esenciales para la reivindicacion de los pueblos ya que se da
lugar a la transformacion de la conciencia. Aqui se rescata la necesidad de efectuar una relacién
ética y responsable entre el conocimiento académico y el conocimiento popular con el fin de
cuestionar el carécter ideologico de los saberes, su pertinencia en la sociedad colombiana y su
fuerza para transformar de la realidad.

Por su parte, el analisis hermenéutico que elabora Dussel sobre el lugar de la ciencia en la
constitucion de una Filosofia propia en América Latina, se refiere a un conocimiento que nace tras
haber reconocido al Otro en su exterioridad. Para el Socialismo Raizal, el Otro seria constituido
por los pueblos originarios y los valores fundantes de nuestro pais. De esta manera, concebir el
conocimiento desde una perspectiva alternativa, requiere de un momento analéctico donde se
considere la existencia de un saber no avalado por la ciencia moderna pero elemental para
comprender nuestra identidad y recuperar la solidaridad, el sentido de libertad, la dignidad y la

autonomia de nuestras sociedades primarias.

Igualmente, el nivel practico y poiético en la construccion del conocimiento facilitaria la
ruptura con las ideologias dominantes que vienen de presupuestos cienctificos dogmaticos y
eurocentristas, mediante su aplicacion real en nuestros contextos, pues permitiria la particiacion

politica de todos y todas. Por ultimo, el conocimiento comprendido de esta manera, implicaria la
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generacion de métodos ideoldgicos y criticos que asienten su caracter politico, social y pedagogico

a favor de la sociedad colombiana.

En cuanto a la teoria de Fals Borda, como suelo sobre el cual se desenvuelve este discurso,
es posible identificar, grosso modo, algunos aportes que cada pueblo originario ofrece a una nueva

comprension del conocimiento en relacion con la educacion vy las relaciones pedagdgicas:

e Los indigenas primarios- Solidaridad.

Los pueblos indigenas aun prominentes en nuestro pais, son ejemplo de una organizacion
educativa que reune la familia, la comunidad y la escuela. Existe todavia el arraigo a la naturaleza
y a la creencia del cosmos como forjador de la cultura nacional, no esta demas mencionar que los
saberes ancestrales provenientes de estos planteamientos sobre la vida y el ser, harian parte de una
educacion basada en el Socialismo Raizal.

La solidaridad como valor fundante, constituiria una de las bases de esta nueva propuesta, ya
que se orienta hacia ideal indigena del sumak kawsay (buen vivir), un proyecto en que confluyen
la produccion material, la produccion espiritual, el saber y el decidir, elementos constitutivos de

una sociedad colombiana que regresa sus raices.

Asumir el horizonte del sumak kawsay, por ejemplo, nos guiaria a una nueva concepcién de
vida que cuestiona las hegemonias politicas e intelectuales de nuestro tiempo a través de las

particularidades culturales y territoriales descentralizadas y alternativas.

e Los negros libres- Libertad.

Entre los numerosos aportes del pueblo originario de los negros libres, se destaca el sentido de
Libertad y organizacion politica impecable, mediante la cual se procura la conservacion de la
cultura, la lengua y la relacién respetuosa con la naturaleza. Una nueva propuesta educativa en
Colombia, consideraria la invaluable riqueza de la tradicion oral, caracteristica del pueblo negro,

en la reconstruccion de nuestra historia e identidad nacional.
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Este pueblo, lleva las relaciones pedagdgicas més alla de los espacios regulares, pues se
reconoce el bosque y la selva como escenarios para la cultura y la educacion. El Socialismo Raizal
asi tomado, extenderia la escuela y la universidad a otros espacios con el fin de construir un

conocimiento vivencial.

e Los campesinos-artesanos antisefioriales- Dignidad.

El valor de la tierra, la iniciativa de resistencia y la nocion de escuela como agente de
transformacion, son algunos de los aportes que el pueblo originario de los campesinos-artesanos
antiseforiales, le ofrece a esta propuesta. Pensar en la tierra como tema de educacion, en tanto
columna vertebral de nuestra historia colombiana y latinoamericana, es partir de la cultura popular

para la generacion de nuevos conocimientos relacionados con las ciencias sociales y naturales.

El valor fundante de la dignidad, muestra la posibilidad de resistir a la implantacion de métodos
y modelos educativos foraneos y ajenos a nuestros contextos. Los campesinos originarios, son
ejemplo de lavoz que se alza contra la injusticia y la represion. Este es sin duda, uno de los caminos

que el Socialismo Raizal como propuesta educativa, tiene para seguir.

e Los colonos pioneros internos- Autonomia.

De este grupo originario podemaos rescatar la construccion de una sociedad auténtica con base
en la participacion politica consciente, caracterizada por una vision propia de justicia y paz. La
organizacion de normativas sociales productivas puede ayudar al establecimiento de posturas

autonomas acerca de una sociedad independiente.

Asimismo, la valoracion de la historia (palabra y memoria) y la defensa de la identidad serian
el origen de pautas y estructuras educativas interesadas en la recuperacion de la cultura y la
ecologia, pues los modelos educativos creados conjuntamente, permitieron a los colonos pioneros,

la busqueda de visiones propias sobre el ser humano y el quehacer de la educacion. Aqui, el trabajo
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productivo, las costumbres solidarias y el conocimiento sobre la tierra construyen, en su conjunto,

el verdadero tejido social.

Como es posible observar, el Socialismo Raizal dirige el conocimiento hacia una reflexion
tedrica y metodoldgica que modifica el cardcter exogenético y eurocéntrico de las estructuras
interpretativas sobre la vida, las relaciones sociales, el progreso econdémico, la participacion
politica de todas las personas y el problema de la tierra. Esto, con el objetivo de construir un
conocimiento propio que contribuya al analisis critico de la sociedad moderna y a su superacion.

Metodologias alternativas.

Una de las grandes cuestiones suscitadas al momento de construir una propuesta educativa
cuyo horizonte sea la transformacion de la realidad, es sin duda alguna, su implementacion en los
diferentes escenarios educativos. Sin embargo, seria vano y contradictorio establecer una serie de
pardmetros y normativas que pretendan el alcance del objetivo propuesto en todos los tiempos y
lugares de la nacién colombiana. Como ya es sabido, en nuestro pais existe una amplia variedad
de contextos sociales y culturales que merecen ser considerados cada uno a profundidad con el fin

de crear metodologias educativas alternativas que los transformen.

No obstante, fuera de lo que se puede llegar a creer, las ideas de Orlando Fals Borda, José
Carlos Mariategui y Enrique Dussel estan pensadas en el plano de lo real, su obra nace de una
relacion estrecha con sus sociedades durante afios dedicados a la investigacion. En este sentido, si
bien, no se trata de proveer un instructivo para el desarrollo de la tarea educativa, es posible
identificar en el analisis de estos tres autores, algunos elementos indispensables en el disefio e
implementacion de nuevas metodologias posibles en el marco del Socialismo Raizal como

propuesta educativa en Colombia:

1. Elvinculo entre la educacion y los movimientos sociales de resistencia.

La tarea de la educacion en la Universidad, la Escuela y demas escenarios destinados la

generacion del conocimiento, encuentra su sentido cuando se vincula a movimientos sociales que
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resisten contra la negacion de la cultura originaria y el colonialismo intelectual. Asi, la
responsabilidad principal de los maestros y las maestras esta en conocer a cabalidad las metas e
ideales de las comunidades para establecer un puente entre la educacion y el pueblo. De esta union
naceria un movimiento nacional de resistencia aun mayor, capaz de producir grandes cambios en
la sociedad colombiana. Esto desde las bases de la identidad nacional y el reconocimiento de los

valores fundantes.

2. Las metodologias alternativas y el Socialismo Raizal como pegante ideoldgico.

Pensar en la creacion de nuevas metodologias, implica ser conscientes de un proceso dindmico
que se mueve en razén de las condiciones sociales, politicas y econdmicas que surgen en el
transcurrir del tiempo. Por eso, estas metodologias alternativas pueden cambiar en favor de su

mejoramiento.

Tanto maestros como educandos debemos buscar la manera de participar de manera activa en
un ambiente de cooperacion y respeto mutuo para fomentar la solidaridad, la libertad, la dignidad
y la autonomia, elementos que conducen al reconocimiento de la identidad y la cultura. En este
sentido, el Socialismo Raizal como propuesta educativa, conlleva la construccién de una ideologia

de liberacién popular en contra del régimen de dominacién existente.

3. La consideracion de lo propio mediante el arte popular.

Asi como en todo el desarrollo de esta propuesta, la consideracion de los conocimientos,
técnicas, costumbres y creencias raizales, es fundamental en la creacion de nuevas metodologias.
Es preciso rescatar lo propio y autéctono con respeto y admiracion, pues todos estos elementos

tienen una razon de ser y constituyen las bases de una nueva sociedad.

Mariategui y Dussel insisten en reconocer la riqueza del arte popular como aquel que da cuenta
de la realidad a través de la musica, la danza, la pintura, el teatro, la literatura y demas expresiones

artisticas. En este sentido, una nueva propuesta educativa abogaria por la revaloracion de lo propio



92

mediante el arte como expresion de la cultura nacional en tanto estas creaciones cuentan la historia

y gestas del pueblo gracias a una tradicion con sentido auténtico.

La recuperacion de la memoria y la transformacion nacional sobre las bases de la sabiduria
popular, implica comprender la realidad por sus origenes con simbolos politicos por los que el
pueblo recuerda su historia. Se trata de construir una totalidad de sentido humano que solo es

posible en una educacion diferente a la del sistema imperial y neocolonial.

4. La independencia del criterio.

Transformar la sociedad colombiana a través de una educacion comprometida con las
necesidades e intereses del pueblo, requiere dar cuenta de la totalidad imperante a través de una
conciencia critica que nos permita interpretar la realidad siempre desde la perspectiva del pueblo,
desde la exterioridad del sistema. Esto significa trabajar, estudiar e investigar con mayor disciplina
y esfuerzo para innovar y renovar las ideas, los programas y los instrumentos con el fin de reflejar

nuestras realidades y tomar parte en la lucha por una sociedad mejor para todos y todas.

La formacién de criterios propios, la independencia intelectual y cultural, la interpretacion
historica de la realidad y la generacion de una conciencia critica, son aspectos esenciales en una

propuesta educativa pensada desde el Socialismo Raizal en nuestro pais.

Busqueda de conclusiones.

Asi como no es posible plantear una serie definitiva de lineamientos sobre los cuales se
deba establecer la ejecucion de esta propuesta, la pretension no es determinar los criterios de su

evaluacion, pues evidentemente los contextos en nuestro pais varian de un escenario a otro.

Sin embargo, hay un horizonte hacia el cual debemos dirigirnos: la transformacion de la
realidad colombiana desde nuestros propios contextos. Sabemos que la educacion del Socialismo
Raizal es un proceso permanente que no concluye en un momento determinado sino que se

mantiene en la historia y en la cotidianidad de las personas.
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En este sentido, la generacion de una conciencia critica que nos permita evidenciar las
condiciones de explotacidn, dominacién y dependencia, es sefial importante de un proceso que va
por buen camino. Asimismo, cuando se den indicios de haber recuperado la memoria histérica y
se reconozca plenamente la importancia de la cultura originaria, los conocimientos ancestrales y
la sabiduria popular como elementos constitutivos de la identidad colombiana, sobre la cual sea
posible llevar a cabo la transformacion de la sociedad, sabremos que los logros estan siendo

alcanzados.

Aun cuando se consolide una nacion sobre las bases de los pueblos originarios y valores
fundantes, es necesario ser conscientes del advenimiento de estrategias ideologicas que se
esfuercen por opacar lo construido. Entonces, la tarea del Socialismo Raizal como propuesta
educativa estara en conservar la independencia social, politica y econdmica mediante la resistencia
que puedan poner los diferentes espacios educativos con todos sus actores. En ultimas, la
valoracion de los procesos se llevara a cabo mediante una reflexién que permita dar cuenta de sus

aportes en la transformacion de la realidad colombiana.



94

BIBLIOGRAFIA.

DUSSEL, E. (1983). Praxis Latinoamericana Y Filosofia De La Liberacién.
DUSSEL, E. (1991). La Pedagogica Latinoamericana. Bogota: Editorial Nueva América.

DUSSEL, E. (1995). Introduccion A La Filosofia De La Liberacion. Bogota: Editorial Nueva

América.

DUSSEL, E. (2007). Materiales Para Una Politica De La Liberacion. Madrid: Plaza y Valdés
Editores.

DUSSEL, E. (2011). Filosofia De La Liberacion. México: Fondo De Cultura Econdmica.
FALS, O. (1962). La Educacion En Colombia. Bogota: Universidad Nacional De Colombia.
FALS, O. (1967). La Subversion en Colombia. Bogota: Tercer Mundo Editores.

FALS, O. (1980). La Educacion En El Proceso Revolucionario. En R. d. investigacion, Por ahi es

la cosa (pags. 17-34). Bogota: Ediciones Corporacién De Convergencia.
FALS, O. (1987). Ciencia Propia Y Colonialismo Intelectual. Bogota: Carlos Valencia Editores.

FALS, O. (2003). Posibilidad Y Necesidad De Un Socialismo Autdéctono en Colombia. En F. B.
Orlando, Antologia. Bogota.: Universidad Nacional De Colombia.

FALS, O. (2010). La cienciay el pueblo:nuevas reflexiones sobre la investigacion-accién. Bogota:

Universidad Nacional de Colombia.

FALS, O. (2013). Socialismo Raizal Y EI Ordenamiento Territorial. Bogota: Ediciones Desde
Abajo.

HOUTART, F. (3 de Marzo de 2007). El Socialismo Del Siglo XXI. Caracas, Venezuela.
MARIATEGUI, J. C. (1987). Defensa Del Marxismo. Lima: Empresa Editora Amauta.

MARIATEGUI, J. C. (2007). Siete Ensayos De Interpretacion De La Realidad Peruana. Caracas:

Fundacion Biblioteca Ayacucho.



95

MARIATEGUI, J. C. (2014). Escritos Sobre Educacion Y Politica. Buenos Aires: Ediciones
Godot.

MEJIA, M. (2014). Pedagogias Criticas, Momento Pedagogico Y Buen Vivir. Educaciéon Y
Cultura, 24-34.

MEJIA, M. R. (2011). Pensar La Educacion Y La Pedagogia En El Siglo XXI. Tunja: Universidad

Pedagogica y Tecnologica de Colombia.
MEJIA, M., & AWAD, M. (2007). Educacion Popular Hoy. Bogota: Editorial Aurora.

QUIJANO, A. (2000). Colonialidad del poder, eurocentrismo y América Latina. En libro: La
colonialidad del saber: eurocentrismo y ciencias sociales. Perspectivas Latinoamericanas.

Buenos Aires: Consejo Latinoamericano de Ciencias Sociales.
SANTOS, B. d. (2002). La Caida de Angelus Novus. Bogota.

VEGA, R. (2012). La calidad educativa una nocién neoliberal propia del darwinismo pedagdgico.

Rebelidn.



