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Introduccion: del territorio ancestral a la red una aproximacion inicial.

Habitar la ciudad no significa simplemente ocupar un espacio fisico. Implica, mas bien
inscribirse en una trama de relaciones, memorias y tensiones que transforman la manera en que las
personas se piensan a si mismas. En el caso de los jovenes indigenas que hoy habitan en Bogota,
esta experiencia urbana no puede leerse como un transito lineal desde el territorio ancestral hacia
la modernidad de la ciudad. Por el contrario, se trata de un proceso atravesado por disputas
historicas y por continuidades culturales que se sostienen, se transforman y se reinventan en el dia

a dia.

Las motivaciones que dieron origen a esta investigacion estan profundamente relacionadas
con mi experiencia de vida en Bogota. Desde nifia creci observando la presencia de diferentes
comunidades indigenas en distintos espacios de la ciudad. Sin embargo, esa presencia era para mi
algo distante y ajeno. En medio de la ignorancia propia de la infancia y de los imaginarios que
circulan en la sociedad, llegué a percibirlos como personas que no pertenecian a la ciudad, como

"intrusos" en un espacio que consideraba exclusivamente urbano.

Con el paso de los afios, y a medida que fui ampliando mi comprension del contexto social
colombiano, comenzaron a surgir nuevas preguntas. Me preguntaba por qué estas comunidades
habian llegado a Bogota, qué situaciones las habian llevado a dejar sus territorios de origen, cuales
eran las dificultades que enfrentaban en la ciudad y como lograban mantener vivas sus tradiciones,

memorias e identidades en un entorno tan distinto a sus lugares de procedencia.



Mi ingreso a la Universidad Pedagdgica Nacional me permitio responder algunos de estos
interrogantes, pero también abri6é nuevos horizontes de reflexion. La universidad, como espacio de
encuentro entre multiples culturas y experiencias, me permitié compartir con jovenes indigenas y
comprender que las identidades indigenas contemporaneas desbordan las imagenes estereotipadas
que suelen asociarse con el pasado. Alli encontré jovenes que habitan la ciudad, utilizan tecnologias
digitales, participan en espacios académicos y politicos, y al mismo tiempo fortalecen y resignifican

sus practicas culturales.

En este proceso de formacion encontré el blog Agenda Propia, un espacio que se convirtid
en una de las principales inspiraciones para esta investigacion. A través de sus contenidos conoci
el trabajo de periodistas indigenas que narran sus propias realidades, visibilizan problemadticas
histéricamente ignoradas y construyen relatos alternativos sobre los territorios, la memoria y la
identidad. Estas narrativas despertaron mi interés por comprender como los jovenes indigenas
utilizan los medios digitales para representar sus experiencias y reconfigurar sus identidades en

contextos urbanos como Bogota.

De esta manera, esta investigacion surge tanto de una inquietud personal como de un interés
académico y pedagdgico por comprender las transformaciones de las identidades indigenas en la
ciudad, asi como por contribuir al reconocimiento de la diversidad cultural y a la construccion de

espacios educativos mas incluyentes y criticos.

El presente trabajo de grado, inscrito en la Linea de Formacion Politica y Memoria Social,
articula investigacion y practica educativa dentro de un mismo proyecto pedagdgico. No aborda
unicamente las transformaciones culturales derivadas de la migracién urbana, sino que
problematiza los sentidos que los propios jovenes le otorgan a su experiencia territorial, educativa

y comunitaria. En esa medida, las categorias de identidad, memoria colectiva y territorio funcionan



como ejes que estructuran tanto el analisis conceptual como la propuesta pedagdgica, y sitian la

reflexion justo en el cruce entre formacion politica y memoria social.

La Linea de Formacion Politica y Memoria Social (FPMS), conformada en el 2004 en el
Departamento de Ciencias Sociales de la Universidad Pedagogica Nacional, se propone “contribuir
con procesos de formacion politica de los profesionales de la ensefianza de las ciencias sociales en
escenarios escolares y organizativos, a partir de la investigacion social de segundo orden y la
memoria social” (Aponte Otélvaro et al., 2014, p. 168). Dentro de ese horizonte, en este proyecto
el territorio actia en dos dimensiones, el espacio fisico al que pertenecen los jovenes y el espacio
digital que han construido como lugar de presencia simbolica. Ambas dimensiones son politicas,
porque suponen una lucha por el reconocimiento y por la permanencia; y ambas evocan la memoria

social que hace parte de sus identidades.

A lo largo del tiempo, los pueblos indigenas en Colombia han enfrentado multiples formas
de despojo territorial, simbdlico y politico que han impactado de manera directa sus dindmicas
comunitarias. El informe Tiempos de vida y muerte del Centro Nacional de Memoria Historica
(CNMH, 2019) expone coémo las violencias asociadas al conflicto armado han alterado
profundamente la relacion entre comunidad y territorio, afectando la transmision intergeneracional
de saberes y practicas espirituales. Segun el Departamento Administrativo Nacional de Estadistica
(DANE 2018), en Colombia se censaron 1.905.617 personas pertenecientes a pueblos indigenas, de
las cuales el 21,4 % habitaba en cabeceras municipales. Esta cifra evidencia una presencia urbana
significativa que configura una diversidad étnica de enorme riqueza cultural y que, sin embargo,

permanece en gran medida invisible para la ciudad.

En este panorama, la migracion hacia centros urbanos como Bogot4 no puede comprenderse

unicamente como un fendémeno demografico, supone también una reconfiguracion identitaria que



interpela tanto al individuo como al colectivo. La ciudad aparece entonces como un escenario
heterogéneo donde confluyen distintas temporalidades culturales. Alli, los jévenes indigenas no

abandonan necesariamente su pertenencia étnica, la transforman, la negocian y la recrean.

Conviene sefialar que esta transformacion no ocurre solamente en el espacio fisico. De
manera paralela, los entornos digitales han adquirido una importancia relevante en la vida cotidiana
de los jovenes. Las tecnologias de la informacién no operan Unicamente como herramientas
instrumentales, configuran también escenarios de expresion cultural, organizacidon politica y
reconstruccion de memoria. Por eso esta investigacion incorpora la etnografia digital como parte

de su enfoque metodoldgico.

De acuerdo con Ulfe et al. (2022), la etnografia digital permite examinar las practicas
sociales que se desarrollan en entornos virtuales sin desconectarlas de la vida material, entendiendo
lo digital como una dimension constitutiva de la experiencia contemporanea. En sintonia con esta
idea, Gomez Cruz (2018) sostiene que los dispositivos y plataformas digitales deben concebirse
como espacios legitimos de produccion cultural, donde se articulan discursos identitarios y se
reconfiguran formas de pertenencia. Asi, analizar narrativas, imagenes y discursos producidos por
jovenes indigenas en medios digitales se convierte en una via pertinente para comprender coémo se

reinterpreta el territorio en contextos urbanos.

En Bogota, experiencias como Bogota Indigena dan cuenta de este fendmeno, el espacio
virtual se convierte en un territorio simbolico donde circulan relatos de migracion, memorias
comunitarias y reivindicaciones politicas. De alli que la nocion de territorio, eje central de esta
investigacion, se amplie para abarcar no solo la dimensioén geografica, sino también aquella que

emerge en redes y plataformas digitales. En este marco, la dimension pedagodgica adquiere una



relevancia particular, pues la escuela y la universidad se configuran como escenarios donde las

identidades no solo se reconocen, sino que también se tensionan y se reinterpretan.

La propuesta didactica que se plantea en este proyecto parte de la necesidad de generar
espacios de dialogo intercultural que permitan a los jovenes indigenas y a sus pares no indigenas
reconstruir narrativas propias sobre su territorio y su memoria. La incorporacion de la etnografia
digital amplia esa comprension al reconocer que las practicas identitarias contemporaneas también
se despliegan en entornos virtuales, escenarios de visibilizacidn, organizacion y produccion cultural

juvenil.

En este sentido, la etnografia digital se utilizara en este trabajo para analizar contenidos
producidos por colectivos indigenas urbanos en plataformas digitales, observar dinamicas
pedagdgicas mediadas por tecnologias de la informacién e interpretar producciones juveniles que
expresan reflexiones sobre identidad, migracion y memoria. Este abordaje metodoldgico dialoga
con el enfoque cualitativo adoptado, que privilegia la comprension profunda de significados antes
que la medicién cuantitativa de variables. Desde una mirada pedagdgica, incorporar estas
dimensiones al aula supone asumir que la diversidad cultural no es un tema marginal, sino
constitutivo de la realidad social bogotana. La Comision para el Esclarecimiento de la Verdad, la
Convivencia y la No Repeticion (en adelante, Comision de la Verdad, 2022) ha insistido en que la
pervivencia de los pueblos indigenas depende tanto de la defensa del territorio como del fortalecimiento de
sus sistemas propios de conocimiento. En ese sentido, la educacidon se presenta como un espacio
estratégico para problematizar las transformaciones identitarias que viven los jévenes indigenas en

la ciudad.

En consecuencia, este proyecto se propone analizar como los jévenes indigenas que habitan

en Bogota construyen y resignifican su identidad cultural en relacion con el territorio y la memoria



colectiva, a partir del estudio de sus narrativas digitales, con el fin de disefar una propuesta
pedagogica que contribuya al fortalecimiento de la diversidad cultural. Para llegar alli, la
investigacion recorre tres caminos que se entrelazan, en un primer momento, busca identificar los
relatos y experiencias que los jovenes comparten en blogs, atendiendo a las representaciones sobre
identidad, territorio y memoria colectiva que aparecen en sus narrativas digitales; luego, se detiene
a pensar cOmo esos mismos jovenes utilizan los espacios digitales como estrategias de expresion,
resistencia cultural y construccion de identidad en contextos urbanos; y, a partir de esos hallazgos,
analiza el disefio y la apropiacion pedagogica de una cartilla digital que, basada en los blogs y
narrativas indigenas, permita reflexionar sobre identidad, memoria colectiva y territorio en clave
de diversidad cultural. Lejos de asumir la migracion como una ruptura definitiva, el proyecto
propone leerla como un proceso de rearticulacion identitaria en el que pasado y presente dialogan

de manera permanente, fortaleciendo tanto los territorios fisicos como los simbolicos.

En definitiva, este trabajo busca ir mas alla de los espacios educativos tradicionales para
entrar en el territorio digital como campo de indagacion pedagogica. Alli se abre la posibilidad de
comprender la presencia de los jovenes indigenas en Bogotd desde sus propias voces y
producciones, y de proponer una intervencion pedagodgica que problematice y fortalezca las
identidades que se construyen en ese territorio. De este modo, el trabajo articula investigacion,
reflexion pedagdgica y produccion de material didactico concretado en una cartilla digital como
resultado de un proceso que busca visibilizar las voces de quienes, desde distintos espacios, siguen

construyendo y defendiendo su identidad cultural en la ciudad.

Para desarrollar esta apuesta, el documento se organiza en tres capitulos articulados entre
si, precedidos por una introduccion amplia que sitia el contexto, problematiza la presencia indigena

juvenil en Bogotd y justifica la pertinencia de mirar lo digital como territorio educativo. El primer



capitulo, “Hilos para tejer la pantalla: memoria, territorio e identidad”, construye el marco
conceptual del trabajo. Alli se recorren las categorias que sostienen el proyecto memoria colectiva
como practica social y politica, territorio como espacio fisico y simbolico, € identidad como proceso
relacional y se cierra con un balance de antecedentes sobre la presencia indigena juvenil en la
capital. El segundo capitulo, “Hallazgos: los blogs como territorio de analisis”, pone en didlogo
esas categorias con un corpus concreto de cinco espacios digitales producidos por o desde
comunidades indigenas, leidos desde la etnografia digital. El tercer capitulo, “Raices en
movimiento: disefio y apropiacion pedagogica de una cartilla digital sobre identidades indigenas
juveniles en Bogota”, recoge los aprendizajes anteriores en una propuesta pedagogica concreta y
discute sus alcances, sus limitaciones y sus posibilidades de circulacion. Al final del documento se

retinen las referencias que sostienen todo el recorrido.
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1. Hilos Para Tejer La Pantalla: Memoria, Territorio E Identidad

Para hacer visible el recorrido conceptual de este capitulo, el siguiente esquema sintetiza las
categorias que articulan la reflexion sobre las identidades de los jovenes indigenas en Bogota.
Inscrito en un contexto socio-historico e investigativo, el esquema organiza tres ejes que se
entrelazan a lo largo del texto: el territorio, entendido desde los factores sociales, el transito de lo
rural a lo urbano y los distintos modos de sentir y concebir el espacio; la memoria colectiva,
comprendida como transmision de saberes, historias de vida y legado que conecta a las personas a
través del tiempo; y las identidades, leidas desde la realidad social, economica y politica, los retos
y transformaciones, las cosmovisiones y las formas organizativas. Estas categorias confluyen en
dos dimensiones una formativa y otra reflexiva que se materializan mediante las practicas
ancestrales como herramientas pedagégicas en el tiempo, el sentido de pertenencia por el territorio,
la visibilizacion de la diversidad cultural en la ciudad de Bogotd, la memoria colectiva y la oralidad

como caminos para reivindicar las practicas culturales y organizativas.
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Tabla 1.Configuracion de las identidades de los jovenes indigenas en
Bogota: territorio, memoria colectiva y procesos identitarios.

(
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‘ Mediante A

= Practicas ancestrales como herramientas formativas en el tiempo

= Importancia del sentido de petenecia por el territorio.

+ Visibilizacion de la diversidad cultural en la ciudad de bogota

+ La memoria colectiva y la oralidad dando lugar a reivindicar sus practicas culturales y
organizativas.

Angie Hernandez

Elaboracion propia

Este capitulo aborda una pregunta profunda y necesaria: ;como se sostienen la memoria, la
identidad y el sentido de pertenencia cuando el territorio cambia? A partir de las experiencias de
comunidades y jévenes indigenas en Bogotd, estas paginas exploran los vinculos que existen entre
el recuerdo, el territorio y las formas de narrarse en medio de contextos de migracion,
desplazamiento y transformacion cultural. Mas que entender la memoria como algo estatico o
encerrado en el pasado, este recorrido propone verla como un tejido vivo que se reconstruye todos

los dias en las palabras, las practicas, los relatos y también en los espacios digitales.

Los blogs, las redes y las plataformas virtuales aparecen aqui no solo como herramientas
tecnologicas, sino como escenarios donde las comunidades continian nombrandose, defendiendo
sus saberes y creando nuevas formas de habitar el mundo. En medio del asfalto, la distancia y las

tensiones de la vida urbana, la memoria sigue encontrando maneras de permanecer; se transforma,
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circula y se comparte para sostener aquello que conecta a las personas con su historia, su cultura y

su comunidad.

1.1.  Identidades en transito: el pulso del problema

En las ultimas décadas, la presencia de comunidades indigenas en contextos urbanos ha
aumentado significativamente en Colombia, especialmente en ciudades como Bogota. Segun el
Censo Nacional de Poblacion y Vivienda del DANE (2018), mas de 19.000 personas indigenas,
pertenecientes a mas de setenta pueblos diferentes, habitaban la capital, provenientes de regiones
tan diversas como La Guajira, el Amazonas, el Cauca y el Pacifico. Diversos factores histdricos,
sociales y politicos entre ellos el conflicto armado, el desplazamiento forzado, las transformaciones
economicas y el acceso a oportunidades educativas han impulsado procesos de migracion desde los
territorios ancestrales hacia los espacios urbanos. Este transito implica profundas transformaciones
en las dinamicas culturales de las comunidades, particularmente en las experiencias de los jovenes
indigenas, que deben desenvolverse en escenarios sociales distintos a aquellos donde se han

construido tradicionalmente sus formas de vida.

En este contexto, la ciudad se convierte en un espacio donde convergen multiples culturas
y donde las identidades indigenas se enfrentan a procesos de transformacion, negociacion y
resistencia. Los jovenes indigenas que habitan Bogota viven tensiones entre la permanencia de sus
practicas culturales, la relacion con su territorio de origen y las nuevas dindmicas sociales propias
de la vida urbana. Como sefiala Giménez (2005), la identidad no es un dato fijo, sino una
construccion relacional que se actualiza permanentemente en el campo de las interacciones sociales;
en ese sentido, la ciudad no destruye la identidad indigena, sino que la obliga a redefinirse. Estos

procesos generan interrogantes sobre la manera en que las identidades indigenas se ven afectadas
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cuando se produce un cambio territorial, asi como sobre las estrategias que los jévenes despliegan

para preservar y fortalecer su pertenencia cultural.

A pesar de estas transformaciones, las comunidades indigenas han encontrado diversas
formas de resistencia cultural que les permiten mantener vivas sus memorias, practicas y saberes.
Entre estas formas emergen nuevas estrategias mediadas por las tecnologias digitales. En los
ultimos afios, algunos jovenes indigenas han comenzado a utilizar blogs y plataformas virtuales
para narrar sus experiencias en la ciudad, compartir reflexiones sobre su identidad cultural y
visibilizar las dindmicas sociales que atraviesan sus comunidades en contextos urbanos. Autores
como Hine (2004) y Gémez Cruz (2018) han argumentado que estas practicas digitales no son
periféricas a la vida social, sino que constituyen formas legitimas de expresion cultural y

construccion de sentido.

Estos espacios digitales se convierten en escenarios donde se expresan narrativas sobre
territorio, memoria colectiva e identidad, permitiendo comprender como los jovenes indigenas
evidencian su pertenencia cultural en medio de los cambios que implica la vida en la ciudad. Los
blogs, en este sentido, funcionan no solo como medios de comunicacion, sino también como lugares
de construccion simbodlica donde se hacen visibles los procesos de resistencia, adaptacion y
reafirmacion identitaria. Desde la perspectiva de Hall (1996), estas narrativas pueden entenderse
como actos de posicionamiento, los jovenes indigenas, al narrar sus experiencias en plataformas

digitales, estan afirmando un lugar desde el cual leen el mundo y se leen a si mismos.

Esta comprension de la identidad como proceso en permanente construcciéon ha sido
documentada también en investigaciones de campo con jovenes universitarios indigenas en
Colombia y México. Meneses Cardenas (2019), en su investigacion doctoral con estudiantes

indigenas de la Universidad de La Guajira y la Universidad del Mar en Oaxaca, sostiene que el estar
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siendo universitario indigena implica una posicion social dindmica que moviliza las condiciones
sociales de origen, ya que no significa lo mismo ser universitario indigena que afrodescendiente o
mestizo en un saldén de clases. Lo que este hallazgo revela es que la identidad de los jovenes
indigenas en la universidad no es un punto de llegada, sino un proceso de negociacion permanente
entre la trayectoria de origen, las relaciones que se tejen con los pares y las presiones de los
contextos institucionales. No son sujetos paralizados para la inspeccion social, como el propio autor
advierte, sino sujetos en movimiento, con un pasado que los constituye y un presente que los exige.
Esta perspectiva, construida desde trabajo etnografico en La Guajira colombiana, es especialmente
pertinente para comprender por qué los jovenes indigenas en Bogot4 no "abandonan" su identidad
al llegar a la ciudad o a la universidad, sino que la rearticulan bajo nuevas condiciones de presion,

estigma y también de agencia.

No obstante, estas expresiones digitales han sido poco exploradas desde perspectivas
investigativas y pedagogicas que permitan comprender su potencial como fuentes para el analisis
de las transformaciones culturales de las comunidades indigenas en contextos urbanos. En
particular, resulta pertinente analizar como los jovenes indigenas que habitan Bogota utilizan los
espacios digitales para narrar sus experiencias y como dichas narrativas reflejan procesos de cambio

y continuidad en su identidad cultural.

En este sentido, y tal como lo desarrolla Hine (2004) en su propuesta de etnografia digital,
lo relevante no es la tecnologia en si, sino “las précticas a través de las cuales la tecnologia se
emplea y se entiende en contextos cotidianos” (p. 13). En consecuencia, los blogs de jovenes
indigenas no se estudian aqui como objetos técnicos, sino como espacios de produccién cultural y
de memoria. Pink et al. (2016) precisan que la etnografia digital no convierte lo digital en el centro

del analisis principio del “no-digital-centrismo”, sino que reconoce lo digital como una dimension
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entrelazada con la experiencia social mas amplia (p. 26). Esta perspectiva resulta especialmente
pertinente para el analisis de comunidades indigenas en contextos urbanos pues, como demuestra
Sandoval-Forero (2013), la apropiacion de las tecnologias digitales por parte de los pueblos
indigenas forma parte de “la revitalizacion étnica y cultural” y del ejercicio de derechos

comunicativos historicamente negados (p. 235).

De esta manera, surge la necesidad de investigar como los jovenes indigenas que viven en
Bogoté expresan y resignifican su identidad cultural a través de blogs y plataformas digitales, y
cOmo estas narrativas permiten comprender los cambios y continuidades en sus formas de relacion
con el territorio, la memoria colectiva y su pertenencia cultural. Asimismo, resulta relevante
explorar el potencial pedagdgico de estas narrativas digitales para el reconocimiento y la

comprension de la diversidad cultural en el ambito educativo.

Este proyecto, inscrito en la Linea de Formacion Politica y Memoria Social, se hace
pertinente en la medida en que reconoce que pensar las identidades de los jovenes indigenas en
Bogota es, al mismo tiempo, pensar la formacion de sujetos politicos. Como lo plantea Alvarado
(2009), la subjetividad politica no se construye Unicamente en las instituciones formales, se forma
también en los espacios donde los jovenes recuperan su voz, narran sus experiencias y se reconocen
como protagonistas de las decisiones que afectan sus vidas. En sintonia con esta idea, la apuesta
fundacional de la Linea FPMS subraya que, “mas alla de formar docentes con amplias capacidades
en el manejo de procesos metodoldgicos, técnicas y/o competencias, nos interesa potenciar su
constitucion como sujetos sociales” (Rodriguez Avila y Mendoza Romero, 2006, p. 9). En este
sentido, los blogs y las plataformas digitales que habitan los jovenes indigenas no son solo
escenarios de expresion cultural; son espacios donde se ensaya una forma de ciudadania propia,

situada y criticamente posicionada frente al lugar que la sociedad les ha asignado.
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La formacion politica, desde la perspectiva que orienta la Linea, se entiende como “un
conjunto de acciones colectivas de reflexion, analisis y discusion permanente, orientado a la
construccion y reelaboracion de las posturas que asumen los sujetos frente a las condiciones
histéricas, en las cuales se produce su experiencia social e individual” (Mendoza y Rodriguez, 2007,
como se cita en Aponte Otalvaro et al., 2014, p. 175). Esta forma de entender la formacién politica
busca incidir en tres dimensiones que también atraviesan este proyecto, “distanciarse del rol docente
y potenciar al sujeto en su experiencia historica y social, desnaturalizar los supuestos acerca de la
profesion docente y abordar las acciones colectivas excluidas de la memoria oficial” (Aponte
Otalvaro et al., 2014, p. 175). Pensar las narrativas digitales de los jovenes indigenas como objeto
pedagdgico es, precisamente, una manera de hacer entrar al aula esas acciones colectivas que rara

vez tienen lugar en la memoria oficial.

De manera complementaria, la memoria social se entiende aqui como una practica politica
y no solo como un ejercicio de recuerdo, Jelin (2002) explica que los trabajos de la memoria son,
ante todo, disputas por el sentido del pasado en el presente, quién recuerda, qué se recuerda y como
se recuerda son preguntas profundamente politicas. Esta apuesta se prolonga en la propia tradicion
de la Linea, que comprende la memoria social como “la produccién y repertorio de recuerdos,
narraciones, representaciones e imaginarios que un grupo social dispone sobre su pasado, en torno
a los cuales alimenta su sentido de pertenencia, despliega sus acciones y relaciones cotidianas, y
configura lo porvenir” (Rodriguez Avila y Mendoza Romero, 2006, p. 14). Para los jovenes
indigenas en Bogota narrar sus experiencias de desplazamiento, conflictos, recuerdos y las luchas
tanto de sus mayores como de las nuevas generaciones no es un gesto nostalgico, sino una forma

de tomar posicion frente a relatos hegemoénicos que han invisibilizado su presencia urbana.



17

Vale la pena recordar, ademas, que dentro de la Linea FPMS varios trabajos de grado han
abordado los movimientos indigenas como problema social de la ensefanza, contribuyendo a
“controvertir la ldgica eurocéntrica desde la cual se han abordado los contenidos en la escuela” y a
reflexionar “acerca de los discursos y practicas de discriminacion, exotizacién y racismo que
cotidianamente persisten en los contextos escolares” (Aponte Otalvaro et al., 2014, pp. 173, 176).
Este proyecto se inscribe en esa misma trayectoria, pero la actualiza desde el ambito de las

narrativas digitales urbanas, que abren un terreno todavia poco explorado dentro de la Linea.

Esta conexion entre formacion politica, memoria y educacion dialoga con la propuesta de
interculturalidad critica de Walsh (2009), quien insiste en que reconocer la diversidad no basta,
hace falta cuestionar las relaciones de poder que han desvalorizado los saberes indigenas y abrir,
desde la pedagogia, espacios para que estos saberes se pongan en didlogo con los conocimientos
hegemonicos. En Gltimo término, este trabajo asume la conviccion compartida con la Linea FPMS
de que “la formacion de maestros trasciende las condiciones impuestas por las reformas educativas
y la evaluacion estandarizada que deja de lado los niveles de compromiso ético con las demandas

sociales” (Aponte Otalvaro et al., 2014, p. 181).

1.2.  Espacios habitados, reconfiguracion y diversidad indigena

La presencia de comunidades indigenas en contextos urbanos como la ciudad de Bogota
constituye una realidad social que, aunque cada vez mas visible, sigue siendo insuficientemente
comprendida en términos culturales, histéricos y educativos. En muchos casos, la poblacién
indigena que habita la ciudad es percibida desde miradas superficiales que reducen su presencia a

una condicién circunstancial de trdnsito o adaptacion urbana, invisibilizando los procesos
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culturales, identitarios y de resistencia que estas comunidades desarrollan para sostener su relacion

con el territorio y la memoria colectiva.

Esta pertinencia se sustenta en datos concretos. Segiin el DANE (2018), el 21,4 % de la
poblacion indigena colombiana habitaba en cabeceras municipales. En Bogota, el movimiento
indigena urbano ha consolidado espacios de organizacion como los cabildos en las localidades de
Bosa, Suba, Usme y Fontiboén, que funcionan como instituciones de gobierno propio y de
preservacion cultural en medio de la ciudad (Organizacion Nacional Indigena de Colombia [ONIC],
2021). Estos cabildos urbanos son, al mismo tiempo, espacios pedagogicos no formales donde se

transmiten saberes, lenguas y memorias que el sistema educativo formal frecuentemente desconoce.

Particularmente, los jovenes indigenas que viven en Bogoté enfrentan el desafio de habitar
un espacio urbano marcado por dindmicas sociales y culturales distintas a aquellas que caracterizan
sus territorios de origen. Sin embargo, lejos de implicar una ruptura total con sus raices culturales,
esta experiencia urbana también ha dado lugar a diversas formas de adaptacion, resistencia y
reconstruccion identitaria. Entre estas formas emergen nuevas practicas mediadas por las
tecnologias digitales, como la creacion de blogs y espacios virtuales en los que los jovenes
comparten relatos, reflexiones y experiencias sobre su vida en la ciudad, su relacion con la memoria

colectiva y las transformaciones que atraviesan sus identidades.

Asimismo, la relevancia de esta investigacion no se limita al &mbito académico, sino que
adquiere una especial importancia en el campo educativo. Las aulas en Bogotd son un espacio
cotidiano donde se cruzan estudiantes de diversas comunidades y, sin embargo, los planes de
estudio rara vez recogen las voces y experiencias de los jovenes indigenas que alli estudian. Una
propuesta pedagdgica que parte de sus propias narrativas digitales puede ofrecer a maestros y a

otros actores educativos un punto de entrada para tratar temas como territorio, memoria y diversidad
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sin caer en el folclorismo, y puede ofrecer a los jovenes indigenas un lugar donde sus formas de
habitar la ciudad sean reconocidas. Walsh (2009) ha advertido que una interculturalidad meramente
“funcional”, que celebra la diversidad sin cuestionar las estructuras de poder que la producen, no
transforma las relaciones de desigualdad. Por el contrario, una interculturalidad critica exige
reconocer los conflictos, las memorias silenciadas y las resistencias activas de los pueblos indigenas

como parte constitutiva de lo que somos como sociedad.

Como joven y como docente en formacion en la Universidad Pedagdgica Nacional, he
recorrido pasillos y aulas donde la diferencia cultural a veces se nombra, pero muchas otras se
ignoran. Al mismo tiempo, en mi propio uso de redes y plataformas digitales fui descubriendo blogs
y cuentas creadas por jovenes indigenas que alzan su voz y muestran sus realidades. Desde alli nace
la apuesta de este proyecto, no se trata de hablar por los jovenes indigenas en Bogota, sino de leer
con cuidado lo que ya estan diciendo desde lo digital y de poner ese material al servicio de una

educacion que pueda mirar la diversidad sin reducirla.

Antes de entrar de lleno, es pertinente precisar el lugar desde el cual se va a leer. Las
preguntas formuladas hasta aqui por la migracion, por la identidad, por el territorio, por el papel
pedagbdgico de las narrativas digitales no pueden responderse sin un repertorio conceptual
cuidadosamente construido. El capitulo se ocupa precisamente de eso, tejer hilo a hilo, las
categorias que sostienen el proyecto. Alli se aborda la memoria como practica social que se desplaza
hacia los entornos digitales, el territorio en su doble dimension fisica y simbdlica, la identidad como
proceso relacional siempre abierto, y un balance de los estudios que han documentado la presencia
indigena juvenil en Bogota. Cada una de estas categorias funciona como un hilo distinto en un

mismo telar: por separado se entienden, pero solo entran en dialogo cuando se trenzan en el andlisis.
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Con ese telar dispuesto serd posible, en los capitulos posteriores, leer los blogs como espacios donde

memoria, territorio e identidad efectivamente se hacen.

1.3. Memoria e identidad: el tejido intergeneracional del ser colectivo
La memoria es, en palabras de Ricoeur (2004), “la presencia de una cosa ausente”. Esta
formulacion aparentemente sencilla encierra una paradoja que vale la pena tener presente desde el
comienzo, recordar no es reproducir el pasado, sino construir su representacion en el presente. Esta
tension entre lo que fue y lo que se recuerda ha generado uno de los debates mas ricos de las ciencias
sociales y la filosofia contemporanea, con implicaciones profundas para la comprension de la

identidad, la cultura y la politica.

Toda reflexion sobre la memoria parte de reconocer que es, en primer lugar, una funcioén

del sujeto, son las personas quienes recuerdan, no las instituciones ni los grupos en sentido estricto.

Ricoeur (2004), en La memoria, la historia, el olvido, propone una fenomenologia de la
memoria articulada en tres niveles. El primero es la memoria como habito: las disposiciones
adquiridas que guian el comportamiento sin que el sujeto lo note, como saber andar en bicicleta. El
segundo es la memoria como evocacion, el recuerdo irrumpe en la conciencia de manera
espontanea. El tercero es la memoria como busqueda, el esfuerzo deliberado de recuperar un
recuerdo que se escapa. Esta distincion es fundamental porque muestra que la memoria no es un
proceso unitario, sino plural, y que sus distintas modalidades tienen logicas y temporalidades

diferentes.

Para Ricoeur (2004), el olvido no es simplemente la contracara de la memoria, sino su
condicién de posibilidad, sin olvido, la memoria seria un archivo cadtico e inmanejable. Pero el
olvido tiene también una dimension politica y ética. Frente a las manipulaciones y abusos a los que

la memoria se ve sometida ya sea por ideologias que imponen el olvido o por conmemoraciones
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forzadas que imponen el recuerdo Ricoeur (2004), postula una politica de la “justa memoria”. Esta
nocién es especialmente pertinente para el analisis de comunidades historicamente silenciadas,

como los pueblos indigenas, cuyas memorias han sido sistematicamente suprimidas o tergiversadas.

La memoria como practica social: del recuerdo individual al colectivo

Cuando hablamos de memoria, lo primero que suele venir a la mente es algo personal, el
recuerdo de un evento de la infancia, el olor de la cocina de la abuela, una cancién ligada a una
fecha especial. Este tipo de memoria es individual. Pero existe otro tipo de memoria que no le
pertenece a una sola persona, sino a un grupo, a una comunidad o a un pueblo entero. Esa es la

memoria colectiva.

El concepto fue desarrollado por Maurice Halbwachs a comienzos del siglo XX, en sus
obras Los marcos sociales de la memoria (1925/2004) y La memoria colectiva (1950/2004). Su
idea principal es que no recordamos solos. Aunque sentimos que los recuerdos son nuestros,
siempre los construimos dentro de un grupo social, la familia, el barrio, la escuela, la comunidad.
Para Halbwachs (2004), si una persona pierde todo contacto con su grupo de origen, termina
perdiendo también la capacidad de evocar esos recuerdos. La idea central de Halbwachs podria
resumirse en una frase que ¢l mismo repite en distintas formulaciones, necesitamos a los otros para

recordar.

Los recuerdos no se forman ni se conservan en el interior solitario del individuo, sino en los
marcos sociales que el grupo construye y mantiene, el lenguaje compartido, las referencias
temporales comunes, los espacios habitados juntos, las tradiciones y los rituales. Un recuerdo
individual siempre puede ser localizado en uno o varios de estos marcos; cuando los marcos se

disuelven, los recuerdos se pierden. La desvinculacion de un grupo social puede provocar, por tanto,
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una crisis profunda de la memoria. Esto es exactamente lo que ocurre cuando las comunidades
indigenas migran hacia contextos urbanos, sus marcos sociales el territorio, el idioma, los rituales
comunitarios, los ciclos estacionales se interrumpen o se transforman radicalmente, lo que puede
provocar no solo el olvido de memorias especificas, sino la desestabilizacion de la estructura misma

que hacia posible el recuerdo.

En La memoria colectiva, Halbwachs (1950/2004) ofrece una imagen especialmente potente

sobre la relacion entre memoria colectiva y espacio:

No es exacto que para poder recordar haya que transportarse con el pensamiento afuera
del espacio, puesto que, por el contrario, es la sola imagen del espacio la que, en razon
de su estabilidad, nos da la ilusion de no cambiar a través del tiempo, y de encontrar el
pasado dentro del presente, que es precisamente la forma en que puede definirse a la
memoria; solo el espacio es tan estable que puede durar sin envejecer ni perder alguna

de sus partes. (Halbwachs, 1950/2004, p. 2)

Esta reflexion tiene consecuencias directas para el andlisis de comunidades desplazadas. Si el
espacio es el soporte privilegiado de la memoria colectiva, el desplazamiento territorial implica
también una perturbacion profunda de los marcos sociales que sostenian el recuerdo. Esta es
precisamente la situacion de los jovenes indigenas que migran a Bogot4, obligados a reconstruir

su memoria colectiva en un territorio ajeno.

La memoria colectiva como constructora de identidad

La memoria es la dimension temporal de la identidad. Si la identidad responde a la pregunta
“/quiénes somos?”, la memoria responde a la pregunta “;de donde venimos?”. Para las

comunidades indigenas, estas dos preguntas son inseparables, pues la identidad se construye
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precisamente a través de la transmision de memorias, rituales, narrativas, practicas y saberes que

conectan a las generaciones presentes con sus ancestros y con su territorio de origen.

La memoria colectiva no es solo un repositorio pasivo del pasado, es un mecanismo activo
de construccion de la identidad del grupo. Como sefialan Gomez Montafiez y Reyes Albarracin
(2012), la memoria colectiva “no solamente seria reproductora sino también productora, y su
invocacion no solamente permitiria reproducir ciertas formas de identidad sino también producir
nuevas formas de identidad” (p. 165). Esta dimension productiva es especialmente relevante para
las comunidades indigenas urbanas, al narrar su experiencia de migracion y adaptacion, los jovenes
indigenas no solo reproducen una identidad preexistente, sino que construyen nuevas formas de ser

indigena en la ciudad.

Uno de los debates més importantes en torno a Halbwachs concierne a la distincion entre
memoria colectiva e historia. Para este autor, la memoria colectiva tiene cuatro caracteristicas que
la diferencian de la historia, es viva (sostenida por grupos en permanente evolucion), afectiva
(vinculada emocionalmente a quienes recuerdan), plural (hay tantas memorias como grupos) y
particular (cada grupo recuerda desde su posicion especifica). La historia, en cambio, aspira a ser
unica, universal y critica. Esta distincion ha sido cuestionada, pero permanece como referencia

central del campo.

La dimension politica de la memoria colectiva se conecta directamente con la nocion de
derecho a la memoria, que en el caso de los pueblos indigenas de Colombia ha sido reconocido
explicitamente. El Centro Nacional de Memoria Histérica (CNMH, 2019), en su informe Tiempos
de vida y muerte: memorias y luchas de los pueblos indigenas en Colombia, documenta como la

violencia del conflicto armado ha atacado sistematicamente la memoria colectiva de estos pueblos,
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destruyendo los marcos sociales que la sostenian. En este contexto, preservar y transmitir la

memoria colectiva es un acto de resistencia politica y cultural.

Jelin (2002), en Los trabajos de la memoria, une la nocion de trabajo en sentido
psicoanalitico con la memoria colectiva para proponer que las comunidades no solo recuerdan, sino
que trabajan sobre sus memorias, las elaboran, las narran, las disputan, las interpretan. Esta
perspectiva es especialmente Util para el analisis de las producciones digitales de los jovenes
indigenas, que pueden leerse como formas de trabajo de memoria, elaboraciones activas del pasado

que buscan darle sentido en el presente.

En Bogota Indigena, por ejemplo, las cronicas sobre las mingas de pensamiento del pueblo
Yanacona en plena ciudad funcionan exactamente como el trabajo activo de memoria que describe
Jelin (2002): no recuerdan el fogon del territorio de origen como nostalgia, sino como gesto que se
actualiza en una calle de Bogotd. En Cultura Wayuunaiki, las entradas que recogen palabras y
dichos en lengua propia operan como reproduccion y produccioén simultanea de identidad, en el
sentido que plantean Gomez Montafiez y Reyes Albarracin (2012), la lengua sostiene vinculos
heredados y, al mismo tiempo, se reconfigura cuando se publica para ser leida por jévenes que

viven lejos del territorio.

La memoria colectiva en el entorno digital: nuevos soportes, mismas disputas

Lallegada masiva de plataformas digitales como Facebook, YouTube, Instagram y los blogs
ha transformado profundamente las formas en que las comunidades construyen, almacenan y hacen
circular sus memorias. Las plataformas digitales se han convertido en nuevos escenarios donde las
disputas por el sentido del pasado se desarrollan con intensidad. Como apunta Venegas Ramos

(2026), los medios digitales no son simples soportes neutros, “estos servicios no solo facilitan el
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acceso al pasado mediatico, sino que moldean activamente qué fragmentos de la experiencia

colectiva e individual se consolidan como memoria cultural” (p. 354).

Baltar-Moreno (2022) documenta este fendmeno con claridad. Sefala que, desde diversos
trabajos académicos, “se atribuye a los social media un poderoso potencial para influir en nuestras
memorias colectivas y eliminar parte del poder que, hasta el momento, ostentaban los medios de
comunicacion tradicionales y otros actores hegemonicos en la elaboracion de los relatos del pasado”
(p. 3). Esto tiene una implicacion central para el proyecto pedagdgico, los blogs indigenas no son
espacios marginales ni irrelevantes desde el punto de vista de la memoria colectiva. Son, al
contrario, espacios donde se disputa activamente qué version del pasado y del presente de los

pueblos indigenas va a circular en el espacio publico.

La relacion entre memoria, identidad y redes sociales digitales aparece con consistencia en
la literatura revisada. Castells (1998), como se cita en Baltar-Moreno (2022) sostiene que la
identidad colectiva es la «fuente de sentido y la experiencia de un pueblo, cuyos miembros
comparten un sentido de pertenencia, de armonia y de continuidad» (p.5). Cuando una persona
Wayuu publica en Cultura Wayuunaiki sobre la lengua de su pueblo, sus tradiciones y su territorio
en La Guajira, estd contribuyendo a sostener ese sentido de pertenencia y continuidad. La

plataforma digital se convierte en el soporte contemporaneo de la identidad colectiva.

El historiador francés Pierre Nora (1984/2008, citado por Baltar-Moreno, 2022) desarrollo
en los afios ochenta el concepto de «lugares de memoria” para designar los objetos materiales,
graficos o simbolicos donde se ancla la memoria colectiva de un grupo humano, monumentos,
cementerios, archivos, fechas conmemorativas, canciones, rituales; el historiador aplica este
concepto al entorno digital y demuestra, con un estudio empirico en Colombia, que las plataformas

digitales pueden funcionar como lugares de memoria en el sentido que Nora (1984/2008, citado por
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Baltar-Moreno, 2022) le dio al término. La investigacion, centrada en grupos de Facebook
dedicados a fotografias del pasado de Cartagena de Indias, concluye sefialando que “pese a sus
limitaciones, estos grupos, nacidos en un contexto historico y tecnoldgico determinado, constituyen
importantes lugares virtuales de la memoria” (Baltar-Moreno, 2022, p. 2). Para los pueblos
indigenas esta sustitucion tiene una importancia especial, sus memorias rara vez han tenido cabida
en los archivos oficiales, los museos nacionales o los libros de texto. Los blogs se convierten asi en

sus propios archivos, en sus propios museos, en sus propios lugares de memoria.

Esta dimension de los espacios digitales como lugares donde la identidad se produce y no
solo se reproduce encuentra respaldo en investigaciones etnograficas concretas. Meneses Cardenas
(2019) documenta, a partir de su seguimiento al uso de Facebook por parte de universitarios
indigenas y afrodescendientes en Colombia, que en esa plataforma el agenciamiento es compartido,
porque los sujetos negocian su devenir en relacion con los otros, desde sus repertorios digitales, sus
condiciones sociales y sus distintas posiciones de etnicidad, género y generacion. El muro de
Facebook, sefiala el autor, antepone el yo a cualquier otro pronombre, pero ese yo no existe sin los
otros, ya que el si mismo se reivindica y reafirma a través de ser reconocido. Esta observacion afiade
una capa importante a lo que ya sefialaban Castells y Nora sobre la identidad colectiva en entornos
digitales: no basta con que las plataformas funcionen como repositorios de la memoria, lo que
importa es como los jovenes indigenas las habitan, qué cuentan de si mismos y como ese contarse
activa el reconocimiento del grupo. Los blogs indigenas que se analizan en este proyecto operan en
esa misma logica, no son archivos estaticos, son espacios relacionales donde la identidad se produce

en el acto de publicar, comentar y compartir.

Una contribucidn reciente que ayuda a precisar el lugar conceptual de los blogs indigenas

es la que ofrece Venegas Ramos (2026) al recoger y discutir la distincion propuesta por Yasseri et
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al. (2022). Segun esta distincion, de acuerdo con Venegas Ramos (2026), conviene diferenciar entre

dos fendmenos relacionados:

La memoria colectiva digitalizada, que refiere a la migracion de recuerdos colectivos
preexistentes a formatos digitales mediante la digitalizacion de archivos, documentos
y objetos culturales y la memoria colectiva en la era digital, que alude a memorias que
emergen y se transforman dentro de los propios entornos digitales, donde las
comunidades producen activamente contenido, debaten su significado y negocian su

relevancia (pp. 373-374).

Los blogs indigenas analizados en este proyecto no son simples vitrinas donde se trasladan
archivos previos, son espacios donde la memoria se produce y se reescribe en el propio entorno
digital. Esta distincidon es importante para no leer los blogs como meros repositorios y reconocer,

en cambio, su caracter productivo.

En esta misma linea, Venegas Ramos (2026), retomando a Schwarzenegger y Lohmeier
(2020), describe el ecosistema digital de la memoria como una “polifonia de la memoria,
caracterizada por la multiplicidad de voces, formatos, escalas y actores involucrados en la
produccion y circulacion de recuerdos” (p. 375). Esta nocion es especialmente fértil para pensar los
blogs indigenas, en tanto coexisten alli voces familiares, comunitarias, juveniles, individuales y
organizativas que disputan los modos legitimos de nombrar la experiencia indigena urbana.
Comprender los blogs como espacios polifonicos permite leerlos no como discursos uniformes,

sino como tramas donde distintas memorias entran en conversacion y, a veces, en tension.

Erll (2012) aporta otra clave para esta lectura, los medios digitales no solo almacenan la
memoria, sino que la transforman al trasladarla de un soporte a otro, afladiendo nuevas capas de

significado. Los blogs de jovenes indigenas, desde esta perspectiva, no son simples archivos del
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pasado, sino reconfiguraciones activas de memorias que originalmente circulaban de manera oral o

ritual.

Para el caso indigena colombiano, Sandoval-Forero (2013) ha demostrado que la
apropiacion de las tecnologias digitales por parte de los pueblos indigenas forma parte de “la
revitalizacion étnica y cultural” y del ejercicio de derechos comunicativos histéricamente negados
(p. 235). La produccion digital de jovenes indigenas en Bogota puede leerse, desde esta perspectiva,
no como un simple uso de herramientas tecnologicas, sino como un ejercicio politico de soberania
comunicativa y como una practica activa de construccion de memoria colectiva en nuevos

territorios simbolicos.

La memoria colectiva no flota en el vacio, necesita anclajes concretos para sostenerse y
transmitirse. Como ha quedado evidenciado a lo largo de este apartado, uno de los soportes mas
poderosos de la memoria colectiva es precisamente el espacio fisico que un grupo habita, recorre y
nombra a lo largo del tiempo. La imagen que Halbwachs (1950/2004) construye sobre la estabilidad
del espacio como condicion del recuerdo, y la constatacion de que el desplazamiento territorial
produce una perturbacion profunda en los marcos que hacen posible la memoria, abren una pregunta
que no puede responderse desde la sola categoria de la memoria, ;qué es el territorio para las
comunidades indigenas y qué ocurre cuando esas comunidades se ven obligadas a abandonarlo? Si
la memoria colectiva es el hilo que conecta a un grupo con su pasado, el territorio es el telar sobre

el que ese hilo se teje.

Memorias en disputa: tensiones y limites del entorno digital

Pensar los blogs como lugares de memoria no debe llevarnos a una lectura ingenua. Las

plataformas digitales son escenarios atravesados por relaciones de poder y por limites técnicos y
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politicos que conviene reconocer con honestidad. Eiroa San Francisco (2020) analiza, en el contexto
espaiol, el uso de redes sociales por parte de colectivos que buscan resistir el olvido de la Guerra
Civil y el franquismo. Aunque el contexto historico es distinto al de los pueblos indigenas
latinoamericanos, las dindmicas que describe son aplicables, la autora argumenta que las
plataformas digitales permiten que emerja una historia “desde abajo” y sostiene que “la memoria,
por tanto, ha encontrado en el marco 2.0 una herramienta de comunicacidon interactiva,
intercomunitaria en donde se puede participar y contribuir, organizar, informar u opinar,
construyendo un espacio social articulado alrededor de intereses comunes y conocimiento
compartido” (p. 80). Esta descripcion aplica con precision a los blogs analizados en este proyecto,
espacios propios, gobernados por sus propias reglas y orientados por sus propios propdsitos

culturales y politicos.

Eiroa San Francisco (2020) sefiala ademés que la sociedad digital se construye con
“webactores y prousers”, es decir, “personas y colectivos que son activos en la red y que asumen la
funcion de productores y consumidores de contenidos” (p. 73). Esta nocion describe bien el rol de
los jovenes indigenas que administran blogs, no son simples consumidores de la cultura digital,
sino productores activos de contenido cultural e identitario. Al publicar, organizan, informan,

reivindican y construyen sentido colectivo desde sus propias posiciones culturales.

Sin embargo, los blogs no son espacios completamente libres ni contrahegemoénicos. Las
plataformas pertenecen a empresas que deciden, mediante algoritmos y reglas, qué contenidos se
ven y qué contenidos quedan al margen. Sandoval-Forero (2013) ha mostrado que la presencia
indigena en el ciberespacio estd atravesada por brechas de acceso, alfabetizacion digital y
disponibilidad de tiempo, a las que se suman las dindmicas de visibilidad propias de cada

plataforma. Baltar-Moreno (2022) agrega una limitacion adicional, las plataformas digitales tienen
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propietarios corporativos Facebook, Google, Blogger que pueden modificar, censurar o eliminar
contenidos sin previo aviso. Esto hace que la memoria digital sea mas fragil que la memoria anclada

en soportes fisicos o institucionales.

Venegas Ramos (2026) profundiza en esta dimension critica al advertir que la gestion
algoritmica de los recuerdos no es inocente y que, en contextos politicamente polarizados, puede
operar incluso como un “epistemicidio algoritmico” que destruye sistemdticamente saberes o
memorias alternativas y los reemplaza por versiones hegemoénicas o dominantes (p. 376). Aunque
su analisis se centra en casos como el Holocausto o la guerra en Ucrania, la advertencia es
trasladable al campo que aqui se trabaja, las memorias indigenas que circulan en blogs y redes lo
hacen sobre infraestructuras técnicas que privilegian ciertos contenidos sobre otros y que, en ultima
instancia, escapan al control de quienes las habitan. Reconocer esta condicion no resta valor a los

blogs, pero ayuda a leerlos con mayor cuidado.

Estas tensiones se hacen visibles en el rastreo realizado para este proyecto. Algunos de los
blogs identificados, como Indigenas Colombianos o Tribus Indigenas de Colombia, presentan
publicaciones intermitentes, vacios largos de actualizacion y, en algunos casos, una autoria poco
clara que no permite distinguir si las voces que alli aparecen son de las propias comunidades o de
terceros que escriben sobre ellas. Otros, como Bogotd Indigena o Cultura Wayuunaiki, mantienen
una produccidon mas sostenida, pero dependen de plataformas comerciales (Blogspot, Blogia) cuyas
reglas pueden cambiar sin aviso. Esto significa que el material que se analiza en el siguiente capitulo
no debe leerse como un archivo estable, sino como un terreno dindmico donde la memoria circula

bajo condiciones de fragilidad técnica y desigualdad de acceso.

Reconocer estas tensiones tiene implicaciones pedagdgicas concretas. Si los blogs son al

mismo tiempo lugar de resistencia y espacio mediado por intereses corporativos, la cartilla digital
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que resulta de este proyecto no puede presentarlos como ventanas transparentes a las experiencias
indigenas, tiene que invitar a las y los jovenes a leerlos criticamente, a preguntarse quién produce

qué contenido, quién queda fuera y qué relaciones de poder atraviesan lo que se ve y lo que no.

1.4.  El territorio que sentimos y el que construimos

El territorio constituye uno de los ejes que articula este trabajo. No se trata inicamente de
un espacio fisico delimitado por fronteras geograficas, sino de una construccion social cargada de
significaciones, relaciones de poder, memorias y afectos. Comprender el territorio en esta doble
dimension como espacio apropiado y como lugar de sentido es fundamental para analizar las
transformaciones que experimentan los jovenes indigenas cuando migran a Bogotd y se ven

obligados a reinventar su relacion con el entorno.

Desde la geografia critica, el territorio ha sido conceptualizado como una categoria
dinamica, sometida a permanentes transformaciones. Aliste (2010) plantea que el territorio “no solo
se basa en cambios en la estructura y caracteristica del paisaje, sino que también en el significado
y atributos asignados socialmente a este” (pp. 55-56). Esta definicion evidencia que el territorio es,
en su esencia, una relacion entre seres humanos y espacio que produce sentido colectivo. Montafiez
Gomez y Delgado Mahecha (1998) va mas lejos al plantear que el territorio se convierte en un
escenario de disputa donde clases y grupos sociales recrean formas de vida de acuerdo con intereses
diferentes a los dominantes. Esta dimension politica del territorio es especialmente pertinente para
el caso de las comunidades indigenas en Colombia, cuya relacion con la tierra ha sido

histéricamente marcada por el despojo, el desplazamiento y la resistencia.

El informe Tiempos de vida y muerte del Centro Nacional de Memoria Histérica (CNMH,

2019) describe con precision la profundidad de este vinculo, “Existe una relacion vital entre el
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territorio y los seres que lo habitan, que no estd determinada por una superioridad natural de los
seres humanos sobre los seres espirituales, sino que tanto los unos como los otros hacen parte de
un tejido compartido” (p. 108). Para los pueblos indigenas, el territorio no es simplemente suelo ni

propiedad, es la condicion de posibilidad de la vida comunitaria, espiritual y cultural.

Esta comprension adquiere una dimension adicional cuando se incorpora la mirada de
Giménez (2005), quien estudia la relacion entre territorio e identidad desde la geografia cultural.
Para ¢l, el territorio no puede separarse de la identidad de quienes lo habitan, es el soporte material
de lo simbdlico con lo que los grupos sociales se diferencian y se reconocen. Por eso, el transito
territorial de los jovenes indigenas hacia Bogotd no es un simple desplazamiento fisico, sino una

ruptura y reconfiguracion de las bases mismas de su identidad.

Para Lefebvre (1991), el espacio no es ni un objeto ni un sujeto, sino una relacion social
producida historicamente. Esta perspectiva desplaza la concepcion euclidiana y neutral del espacio
utilizada por el Estado moderno para administrar y controlar el territorio hacia un entendimiento
dindmico y conflictivo. En el espacio abstracto, dominante en el mundo moderno capitalista, las
dimensiones espaciales se separan bajo el dominio de lo funcional e instrumental; a esta forma de
espacio se opone el espacio vivido, en el que los sujetos experimentan cotidianamente sus
territorialidades (Haesbaert, 2011). La distincién entre dominacion y apropiacion del espacio ha
sido retomada por Haesbaert (2013), quien sefiala que los agentes hegemonicos territorializan
preferentemente mediante la dominacién, mientras que los agentes subalternos realizan una
apropiacion de tipo simbodlico y vivencial. Esta asimetria configura relaciones de poder

profundamente desiguales sobre el espacio.

Desde una perspectiva complementaria, Santos (2000) propone que el territorio debe

entenderse como un “territorio usado”, un espacio vivido y practicado por sujetos, resultado de la
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interaccion entre objetos y acciones. Esta mirada permite reconocer que el territorio no se limita al
lugar de origen, sino que también se construye en escenarios como la ciudad. En la misma direccion,
Haesbaert (2011) introduce el concepto de multiterritorialidad, especialmente pertinente para el
analisis de poblaciones indigenas en contextos urbanos, los sujetos pueden habitar simultdneamente
multiples territorios, fisicos y simbolicos, lo que implica que el territorio no es una entidad fija, sino
una experiencia dinamica. En el caso de los jovenes indigenas que viven en Bogota, esta perspectiva
permite comprender cOmo mantienen vinculos con sus territorios ancestrales mientras construyen

nuevas formas de territorialidad en el espacio urbano.

Desde el contexto colombiano, diversos estudios han sefialado que el territorio constituye
un eje fundamental en la vida de los pueblos indigenas, no solo como espacio de subsistencia, sino
como base de su organizacion social, politica y cultural. Investigaciones recientes han evidenciado
que la defensa del territorio estd directamente relacionada con la preservacion de la identidad

cultural y la memoria colectiva (Restrepo, 2018; Ulloa, 2016).

El territorio digital: blogs y plataformas como espacios de enunciacion

El surgimiento y la consolidacion de los entornos digitales han transformado profundamente
las condiciones en las que los pueblos indigenas producen, hacen circular y preservan sus
contenidos culturales. En Colombia, los espacios virtuales se han convertido en territorios
simbdlicos donde comunidades histéricamente silenciadas afirman su identidad y documentan sus
memorias colectivas por fuera de los circuitos medidticos hegemodnicos. No se trata unicamente de
una cuestion de acceso tecnoldgico, sino de una apropiacion creativa y politica de las herramientas

digitales en funcion de proyectos culturales y comunitarios propios.
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Plataformas como Bogota Indigena, desarrollada por Agenda Propia, ilustran con claridad
esta dimension. A través de cronicas, relatos y testimonios, este portal visibiliza las dindmicas
sociales, culturales y politicas de las comunidades indigenas que habitan la ciudad y se constituye
en un medio de comunicacién y resistencia cultural que permite narrar la presencia indigena en
Bogota desde las propias voces de sus protagonistas (Agenda Propia, s.f.). Lo digital, en este
sentido, no replica pasivamente lo que ya existe, sino que genera nuevas condiciones de
enunciacion, permite que los sujetos hablen desde sus propias categorias, en sus propios tiempos y

con sus propias estéticas narrativas.

La dimension politica de estos espacios es significativa. El portal de la Organizacion
Nacional Indigena de Colombia (ONIC, s.f.) amplia la funcion del entorno digital al reunir
documentos, declaraciones y registros historicos que dan cuenta de las luchas del movimiento
indigena colombiano por el reconocimiento de sus derechos y su autonomia. En este caso, la
plataforma funciona como un archivo vivo de la memoria politica de los pueblos, un repositorio de
resistencia que trasciende lo meramente informativo. El blog Indigenas Colombianos opera en una
direccion semejante al recuperar los procesos historicos de resistencia frente a distintas formas de
exclusion y despojo, demostrando que la produccion digital puede ser, al mismo tiempo, practica

de memoria y acto de denuncia.

Esta resignificacion del territorio en contextos urbanos no ocurre en el vacio, esta
profundamente relacionada con las preguntas que las y los jovenes indigenas se hacen sobre si
mismos. Si el territorio es el soporte material y simbolico desde el cual los grupos sociales se
reconocen y se diferencian, entonces su desplazamiento o transformacion no puede separarse de
una crisis y reconfiguracion simultanea de la identidad. Es en este punto donde territorio e identidad

dejan de ser categorias paralelas para convertirse en procesos mutuamente constitutivos.
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1.5.  Elyo que se teje: identidad como encuentro y transformaciéon

Lejos de tratarse de una esencia fija e inmutable, la identidad es una construccion social,
histérica y relacional que se configura en el encuentro y la diferencia con el otro. Esta perspectiva
es especialmente relevante para analizar las experiencias de los jovenes indigenas en contextos
urbanos, donde la convivencia con multiples culturas obliga a una permanente negociacion de la

pertenencia y el reconocimiento.

Giménez (2005) define la identidad como “un proceso subjetivo y frecuentemente auto-
reflexivo por el que los sujetos individuales definen sus diferencias con respecto a otros sujetos
mediante la auto-asignacion de un repertorio de atributos culturales generalmente valorizados y
relativamente estables en el tiempo” (p. 11). Esta definicion resalta tres aspectos cruciales, la
identidad es un proceso, no un estado; es relacional, pues se construye en funcion del otro; y

requiere de reconocimiento social para existir.

En la misma direccion, Hall (2010), en su ensayo “Identidad cultural y diaspora”, propone
que la identidad cultural no puede entenderse como una esencia heredada del pasado, sino como
“una produccion que nunca estd completa, siempre estd en proceso y constituida dentro, y no fuera,
de la representacion” (p. 349). Esta mirada permite comprender por qué los jovenes indigenas que
habitan Bogotd no “pierden” su identidad al migrar, sino que la reconfiguran bajo nuevas
condiciones. Mas aun, Hall plantea que las identidades son posicionamientos desde los cuales se
lee y se habita el mundo, lo que permite interpretar los relatos y practicas de los jovenes indigenas
incluyendo sus producciones digitales como actos de afirmacion y negociacion de su lugar en el

mundo.
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En el contexto colombiano, esta perspectiva cobra una relevancia especifica. Al respecto,
Viscué (2020), expone que entre el pueblo Nasa la identidad tiene un caracter cosmoldgico

profundo:

Esa identidad hace que nos relacionemos de una manera muy especial con los
diferentes espacios; el Nasa Nasa esta conectado con todo, los espiritus y lo tangible,
un ser que comprende los espacios de la vida, el respeto por todos los seres vivos, el

amor hacia una kiwe (madre tierra) (p. 60).

Esta vision revela que la identidad indigena no puede reducirse a marcadores étnicos
superficiales, estd arraigada en una cosmogonia que vincula al ser humano con la tierra, los

ancestros y la comunidad.

La identidad, asi entendida, no es un atributo individual sino colectivo se forma, se transmite
y se transforma en comunidad. Por eso, cuando las comunidades indigenas migran a las ciudades,
uno de los principales desafios no es solo la adaptacion individual, sino la preservacion de los lazos
comunitarios que sostienen la identidad colectiva. Garcia Canclini (2001) sefiala que la identidad
es “una construccion que se relata”, lo que sugiere que las narrativas orales, escritas, digitales son
un mecanismo fundamental para la reproduccion y la transformacion de la identidad. Esta
observacidn conecta directamente con el andlisis de los blogs de jovenes indigenas como espacios

de construccion identitaria.

La identidad se relata y se rehace en el proceso de relatarse es, ademads, un hallazgo que
aparece en investigaciones de campo con jovenes indigenas latinoamericanos. Meneses Cardenas
(2019) muestra, con datos etnograficos de universitarios indigenas en La Guajira, que sus
trayectorias juveniles estan construyéndose de forma cotidiana con repeticiones ritmicas pero

atravesadas por rupturas, con normatividades disciplinarias, asi como con transgresiones juveniles
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presentes. Esta descripcion es especialmente relevante para el contexto que aborda este proyecto:
los jovenes indigenas en Bogota no transitan entre la tradicion y la modernidad como si fueran dos
orillas fijas, sino que habitan la tension entre esas dos fuerzas de manera cotidiana, en el salon de
clases, en el cabildo, en la pantalla del celular. Lo que Meneses Cardenas denomina
multirreferencialidad, esa capacidad de los jovenes indigenas de articular saberes de distinto origen
sin que ninguno los defina por completo, es precisamente lo que hace que los blogs indigenas en
Bogoté no reproduzcan identidades cerradas, sino que exhiban el proceso mismo de hacerse, que
es, al final, de lo que hablan Hall (2010) y Giménez (2005) cuando dicen que la identidad nunca

esta completa.

En la practica de este proyecto, esa idea de identidad como construccion que se relata se
hizo evidente en el rastreo de los blogs. Tanto en Cultura Wayuunaiki como en Bogota Indigena,
no encontré descripciones estaticas de identidad, sino historias en construccion, relatos sobre llegar
a la ciudad, recordar el territorio, sostener la lengua, criar a los hijos en otro lugar. Esa experiencia
metodoldgica me confirmo que los blogs no son archivos cerrados, sino narrativas vivas, y que un
proyecto pedagdgico que quiera tomar en serio la identidad de las y los jovenes indigenas en Bogota

tiene que entrar por la puerta del relato, no por la del dato fijo.

1.6.  Entre el fogon y el asfalto: presencias indigenas juveniles en la ciudad

Bogota ha recibido, especialmente desde los afios noventa, flujos migratorios indigenas que
responden a factores multiples y articulados, el desplazamiento forzado producto del conflicto
armado, la busqueda de oportunidades educativas y laborales, y las transformaciones econdmicas

del campo que han precarizado las condiciones de vida en los territorios de origen. La investigacion
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sobre estas presencias se ha desarrollado a lo largo de cinco ejes que conviene recorrer brevemente

para situar este proyecto.

En el caso especifico del pueblo Nasa, uno de los mas numerosos en la ciudad, el reportaje
de CONNECTAS (2019) documenta que casi el noventa por ciento de las 573 familias Nasa que
viven en Bogota han llegado desplazadas por el conflicto armado en el Cauca. Luis Hernando
Pechené, gobernador del Cabildo Nasa en Bogota, lo expresa con precision, “En Inza, Cauca, de
donde vengo, la guerrilla entraba al municipio los fines de semana, en los dias de mercado. Eso
empez6 a complicarse, hubo muertos, entonces toco salir y buscar otros medios de pervivencia”
(testimonio recogido en CONNECTAS, 2019). Este testimonio ilustra la violencia estructural que
desencadena la gran mayoria de las migraciones indigenas a Bogota y la diferencia de los procesos

migratorios voluntarios motivados por factores econdmicos, educativos u otros.

Ruiz-Eslava et al. (2019), en su estudio sobre el pueblo Emberd en Bogoté, profundizan en
las consecuencias del desplazamiento forzado sobre la salud mental. Su investigacion cualitativa
documenta que el conflicto armado colombiano ha forzado a la poblacion indigena a desplazarse
desde sus entornos rurales a escenarios urbanos, afectando profundamente su modo de vida. Los
resultados muestran como la ruptura con el territorio de origen genera procesos de duelo cultural

con expresiones psicoldgicas, colectivas y espirituales.

Por su parte, la Organizacion Nacional Indigena de Colombia (ONIC), desde su
Coordinacion Nacional de Juventudes, ha identificado en su investigacion participativa sobre
juventudes indigenas que “en las Gltimas décadas muchos indigenas han emigrado a las pequefias
y grandes ciudades por diferentes circunstancias, muchos de forma voluntaria, otros por buscar
mejores oportunidades de vida como estudiar en alguna universidad, y en su defecto muchos por el

desplazamiento forzado” (ONIC, 2021). Esta caracterizacion tripartita migracion voluntaria,
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migracion educativa y desplazamiento forzado permite comprender la heterogeneidad de las
trayectorias de llegada a la ciudad y la diversidad de condiciones en las que los jovenes indigenas

la habitan.

o Formas de organizacion y cabildos urbanos

Un segundo eje, intimamente ligado al anterior, tiene que ver con las formas de organizacion
que los pueblos indigenas han desarrollado en Bogota para preservar su identidad, ejercer su
autonomia y defender sus derechos. Los cabildos indigenas urbanos son el mecanismo organizativo
central de esta resistencia cultural y politica, y han sido objeto de atencion tanto de la investigacion

académica como de la produccion institucional y periodistica.

La Alcaldia Mayor de Bogota, a través de la Secretaria Distrital de Integracion Social
(2011), document6 en el proceso de formulacion participativa de la Politica Publica Distrital para
los Pueblos Indigenas que en ese afio habitaban en la ciudad 15.032 familias pertenecientes a
diferentes comunidades. El documento registra los procesos de constitucion de cabildos de los
pueblos Inga, Ambika Pijao, Kichwa, Muiscay Yanacona, y da cuenta de las estrategias particulares
de cada comunidad para mantener sus tradiciones en el contexto urbano. El pueblo Kichwa, por
ejemplo, ha desarrollado actividades de produccidon musical y artesanal como formas de afirmacion
patrimonial; el pueblo Yanacona, por su parte, recurri6 a las “mingas de pensamiento” fogones

comunitarios en la calle como mecanismo de cohesion en un entorno hostil.

Bocarejo Suescun (2011), en su investigacion “Tipologias y topologias indigenas en el
multiculturalismo colombiano”, sefiala que los reclamos de los cabildos Muisca de Suba y Bosa
para consolidar un resguardo en Bogota son “particularmente dificiles debido a los altos costos de

la tierra en un contexto de gran ampliacion urbana”. Esta observacion revela una paradoja profunda
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del multiculturalismo colombiano, el reconocimiento formal de los derechos indigenas convive con

condiciones materiales que hacen imposible su ejercicio efectivo en la ciudad.

Desde el periodismo, CONNECTAS (2019) documenta que los indigenas en la ciudad han
logrado que la administracion reconozca la existencia de catorce cabildos y financie el
funcionamiento de la Casa de Pensamiento Indigena, un espacio donde se gesta el fortalecimiento
de saberes ancestrales. El reportaje registra también la existencia de un cabildo indigena
universitario cuyos integrantes “caminan en dos mundos, se apegan a sus tradiciones, pero se
conectan a través de Internet y usan las redes sociales para promover sus actividades”. Esta
observacion es especialmente relevante para el presente proyecto, pues situa la tension entre
tradicion y digitalidad en el corazon mismo de la experiencia organizativa de los jovenes indigenas

en Bogota.
e La experiencia educativa en la ciudad

El tercer eje corresponde a la experiencia de los jovenes indigenas en la educacion superior
en Bogota. Este campo revela con particular nitidez las tensiones que atraviesan la experiencia
juvenil en la ciudad, la promesa de la educacion como via de movilidad social y como cumplimiento
de un mandato comunitario, frente a las barreras de exclusion, discriminacion y negacion epistémica

que enfrentan en las instituciones universitarias.

La investigacion doctoral de Goémez Baos (2018) es uno de los estudios mas completos
sobre este fenomeno. Su trabajo antropoldgico con veinticuatro estudiantes de dieciocho pueblos
indigenas que cursan estudios en universidades publicas y privadas de Bogota documenta, a través
de entrevistas en profundidad, los recuerdos temporales que reflejan las diversas posturas e
interpretaciones de sus vivencias escolares. Los testimonios revelan que el sistema educativo

colombiano, en opinioén de los propios estudiantes, responde a un modelo cultural dominante que
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pasa por alto los saberes y destrezas de sus propias comunidades. Los participantes describen
también formas de discriminacion explicita por parte de profesores y compaiieros, y las dificultades

de mantener sus identidades culturales en entornos que las invisibilizan o desvalorizan.

Urrego-Mendoza et al. (2021), en un estudio cualitativo con enfoque narrativo, entrevistaron
a ocho estudiantes universitarios indigenas migrantes en Bogota, con edades entre 18 y 40 afos,
pertenecientes a los pueblos kamentsa, pastos, pijao, kankuamo, nasa y misak. Su hallazgo central
es relevante para este proyecto, identificaron que el bienestar integral arraigado a sus regiones de
procedencia actua como el nucleo conceptual que articula la percepcion nativa sobre los ciclos de
vida, autocuidado y salud. Este dato confirma que, incluso en contextos tan alejados del territorio
ancestral como la universidad bogotana, el vinculo con el territorio de origen sigue siendo el eje

estructurante de la experiencia subjetiva y colectiva.

Guido Guevara et al. (2013), desde el Grupo de Investigacion Equidad y Diversidad en
Educacion de la Universidad Pedagogica Nacional y la Universidad Distrital, han documentado que
la educacion intercultural en Bogota ha funcionado, en muchos casos, como un “multiculturalismo
manipulador” que integra formalmente la diferencia cultural sin transformar las 16gicas epistémicas

y pedagogicas dominantes.

o Transformaciones identitarias

Un referente especialmente cercano a este proyecto es la investigacion de Meneses Cardenas
(2019), L@s internautas del Pacifico mexicano y del Caribe colombiano: jovenes universitari@s
indigenas y cultura digital. Se trata de una etnografia multisituada realizada entre 2014 y 2018, que
trabajo con estudiantes indigenas y afrodescendientes de la Universidad del Mar en Huatulco

(Oaxaca, México) y de la Universidad de La Guajira en Riohacha (Colombia), siguiendo sus
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practicas digitales y presenciales durante el ciclo universitario. Su relevancia para este proyecto es
doble. Por un lado, es una de las pocas investigaciones de campo latinoamericanas que articula, en
un mismo analisis, las categorias de identidad indigena, universidad y uso cotidiano de redes
sociales, justamente los ejes que articulan este trabajo. Por otro lado, fue desarrollada parcialmente
en Colombia, con jovenes universitarios wayuu y afrodescendientes de La Guajira, lo que la hace
un antecedente con raices en el mismo territorio nacional que este proyecto. Meneses Cardenas
concluye que la condicion de estar siendo universitario indigena implica transitar situaciones de
estigmatizacion, pero también de agenciamiento compartido, pues los jovenes construyen
experiencias cargadas de situaciones personales y colectivas con formas novedosas de reconocer
sus mundos y a si mismos (Meneses Cardenas, 2019). Esta conclusion dialoga directamente con lo
que los blogs bogotanos muestran en este proyecto: los jovenes indigenas en la ciudad no son
victimas pasivas de la exclusion, sino productores activos de cultura y sentido. Vale anotar una
diferencia de contexto que no puede ignorarse: Meneses Cardenas trabaja con universidades
ubicadas en territorios con fuerte presencia indigena local, mientras que los jovenes indigenas que
habitan Bogotd navegan en una metropolis donde su presencia es numéricamente minoritaria y
cotidianamente invisibilizada. Esa diferencia no invalida el didlogo entre ambas investigaciones,

pero si obliga a matizarlo.

El cuarto eje, el mas directamente vinculado con los propositos del presente proyecto,
corresponde al andlisis de las transformaciones identitarias y culturales que experimentan los
jovenes indigenas en Bogota. Si los ejes anteriores abordan principalmente las condiciones
estructurales de la presencia indigena en la ciudad, este se enfoca en los procesos subjetivos y

colectivos a través de los cuales los jovenes transforman su identidad en el nuevo entorno.
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La investigacion de la ONIC (2021) aporta una observacioén de gran valor analitico, en el
contexto urbano emergen “nuevas identidades juveniles indigenas™ que el estudio clasifica como
“juventudes indigenas emo, roqueras, LGTBI, punkeras y otras manifestaciones que el contexto de
ciudad ofrece”. Esta clasificacion, producida desde la propia organizacion indigena, revela la
magnitud de la transformacion identitaria que produce la vida en Bogota y, al mismo tiempo, la
tension que esa transformacion genera con los referentes culturales de las comunidades de origen.
El documento sefiala que muchos jovenes transitan “de una identidad a otra para ser incluidos y no
discriminados”, lo que evidencia que la transformacion identitaria no es simplemente una eleccion

libre, sino también una respuesta adaptativa a las presiones de exclusion.

Esta perspectiva conecta con la que aporta Gémez Baos (2018), quien documenta que los
jovenes indigenas en universidades bogotanas deben gestionar lo que ¢l denomina
“discontinuidades entre la familia y la escuela”, la ruptura entre los sistemas de valores, las formas
de conocer y las expectativas de conducta que rigen en sus comunidades de origen y las que imperan
en las instituciones educativas urbanas. Esta gestion de la discontinuidad es, en muchos sentidos,
el trabajo cotidiano de la identidad para los jovenes indigenas en Bogota, un trabajo que implica

negociacion, seleccion, recreacion y, con frecuencia, pérdida.

La ONIC (2021) problematiza también la propia categoria de “juventud” desde la
cosmovision indigena, sefala que “para los mas de 600 pueblos indigenas que habitan en
Iberoamérica, el término de lo joven, de juventud y de juventudes, es un término que no es muy
comun en las comunidades”, pues desde las cosmovisiones indigenas “solo se consideran en la
mayoria de los casos dos etapas en la vida, la nifiez y la adultez”. Comprender este desajuste
categorial es fundamental para no reproducir, en la investigacion, las 16gicas de invisibilizacion que

se busca cuestionar.
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e  Respuestas institucionales: la politica publica distrital

El quinto eje corresponde al analisis de las respuestas institucionales del Distrito Capital a
la presencia de los pueblos indigenas en Bogota, materializadas fundamentalmente en la Politica
Publica Distrital para los Pueblos Indigenas 2011-2021. Su formulacion (Alcaldia Mayor de
Bogota, 2011) fue un proceso participativo que reuni6 a los cabildos y organizaciones indigenas
reconocidos en la ciudad, con el proposito de identificar los caminos de trabajo que la politica
deberia recorrer. Los cinco caminos definidos gobierno propio y autonomia, consulta previa,
fortalecimiento cultural, garantia de derechos, soberania y seguridad alimentaria expresan las

prioridades que las propias comunidades identificaron para su vida en la ciudad.

Sin embargo, las evaluaciones posteriores evidencian que “la construccion participativa del
plan de acciones afirmativas como mecanismo de implementacién de politica publica no fue
evidenciada para la poblacion indigena que vive en Bogotd”, y que la articulacion institucional
requerida fue débil. La Defensoria del Pueblo (2024) actualiza este diagnostico al sehalar que el
Estado debe encaminar medidas para avanzar en la garantia de los derechos de los pueblos indigenas
en Bogota, “desde el reconocimiento de cabildos indigenas urbanos hasta acciones que permitan la
identidad cultural, la implementacion de politicas de empleo, la prevencion de la explotacion
infantil y el acceso a los servicios de salud de calidad”. La persistencia de estas demandas mas de
una década después de la formulacion de la politica publica evidencia la profundidad de las brechas

de implementacion.

Si juntamos lo recogido en estos cinco ejes, aparece un panorama bastante claro, la presencia
indigena en Bogota ha sido investigada desde la migracion forzada, las formas organizativas, la
educacion superior, la categoria misma de juventud y las respuestas institucionales del Distrito.

Esos estudios coinciden en algo importante, aunque la ciudad ha producido marcos normativos y
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diagnosticos, sigue sin reconocer plenamente lo que significa ser joven indigena en Bogota hoy.
Hay programas, hay cabildos, hay politicas, pero las experiencias cotidianas de los jovenes como

narran su lugar, como recuerdan, como se proyectan siguen apareciendo de manera fragmentaria.

Aqui es donde este proyecto pedagogico encuentra su lugar. La revision anterior muestra
que las dimensiones digitales de esa experiencia los blogs, las redes, las narrativas en plataformas
han sido poco trabajadas en relacion con la vida indigena urbana en Bogota. Tomar esos espacios
como objeto de analisis no busca repetir lo que ya se ha investigado sobre desplazamiento o
cabildos, sino abrir una pregunta complementaria cobmo, en medio de las brechas que documentan
los estudios revisados, los jovenes indigenas estan produciendo narrativas propias, y cOmo esas
narrativas pueden volverse material pedagdgico en la escuela y en otros espacios de construccion

colectiva.

El telar conceptual qued6 dispuesto en estas paginas: la memoria como préctica que se
transforma cuando cambia el soporte, el territorio como espacio que se hace y se rehace en distintas
escalas, la identidad como proceso siempre relacional, y un panorama de antecedentes que muestra
donde estan los vacios en la investigacion sobre jovenes indigenas en Bogota. Pero el marco
conceptual no puede sostenerse por si solo; necesita ponerse a prueba en un material concreto. El
capitulo que sigue pasa del andamiaje tedrico al gesto analitico: toma cinco blogs producidos por o
desde comunidades indigenas y los lee con la atencion sistematica que propone la etnografia digital.
La pregunta que ordena ese transito es sencilla pero exigente: ;qué hacen efectivamente los blogs
con la memoria, el territorio y la identidad? Como se vera, no todos hacen lo mismo, y esa diferencia

importa pedagdgicamente.
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2. Cartografias digitales: hallazgos desde los blogs indigenas

El capitulo presenta una caracterizacion de diversos espacios digitales impulsados por
comunidades y organizaciones indigenas en Colombia, los cuales funcionan como escenarios de
comunicacion, memoria, resistencia y preservacion cultural. A través de blogs, plataformas
multimedia y medios comunitarios, estos espacios visibilizan problematicas relacionadas con el
desplazamiento forzado, la defensa del territorio, la identidad cultural y la transmisioén de saberes
ancestrales. Asimismo, permiten comprender como las comunidades indigenas han incorporado las
tecnologias digitales como herramientas de participacion, denuncia, fortalecimiento identitario y

construccion de redes de apoyo en contextos sociales, politicos y territoriales complejos.
Tabla 2. Narrativas Digitales indigenas y Disputas por la memoria

Narrativas digitales indigenas y disputas por la memoria

BLOGS DESCRIPCION CONTENIDO

Desplazamiento forzado, cabildos
COSMOowIsion, retorno,

BOGOTA INDIGENA >
(AGENDA PROPIA)

CULTURA WAYUUNAIKI >

TRIBUS INDIGEMAS DE = 2011 (Esporadicod
COLOMBILA > = Blog informativo / divulgativo
e « 2008 (intermitente) Derechos indigenas, luchas
COLOMEBIANOS > = Blog de denuncia y analisis politice territoriales, despojo. resistencia
histarica
- 2012 (Active Parcial) Comunidades Guainia. entormos

amazdnico. practicas culturales,
saberes ancestrales

GUAINIA INDIGENA > + Blog regional / comunitario amazdnico

Nota. Elaboracion propia a partir del rastreo realizado entre 2024 y 2025.
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2.1.  La Etnografia Digital Como Brujula Del Analisis

Antes de entrar en las categorias, conviene explicitar la manera en que se abordaron estos
cinco espacios. Leer un blog no es lo mismo que “navegar por internet para tomar notas”, es, mas
bien, una forma de prestar atencion sistematica a lo que se produce y a como se produce. Esa
atencion se sostuvo desde la etnografia digital, en el sentido en que la proponen Hine (2004), Pink

et al. (2016) y Ulfe et al. (2022).

Siguiendo a Hine (2004), lo que importo6 no fue la tecnologia en si, sino las practicas a través
de las cuales se emplea y se entiende en contextos cotidianos. Por eso, frente a cada blog me
pregunté quién escribe, desde cuando, con qué frecuencia, en qué registro, pensando en quién y
sobre qué plataforma. La Tabla 1 recoge parte de esas respuestas, no es un inventario aséptico, sino
el resultado de mirar cada espacio digital como un lugar habitado por alguien que decidi6 que valia

la pena escribir.

Siguiendo a Pink et al. (2016), traté de evitar el digital-centrismo, no lei los blogs como un
universo cerrado sobre si mismo, separado de la vida fuera de la pantalla. Cada blog remite a una
comunidad, a una organizacion, a un territorio de origen, a una persona concreta que en algin

momento se sentd a escribir. El blog es solo una cara de una experiencia social mas amplia.

Siguiendo a Gomez Cruz (2018) y a Ulfe et al. (2022), lei cada blog como un espacio
legitimo de produccion cultural, no como una fuente “de segundo orden”. Lo que las y los jovenes
indigenas escriben alli no es una copia de algo “original” que ocurra en otro lado, es trabajo de

memoria e identidad en si mismo. Esta conviccion metodologica tiene consecuencias para todo el
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analisis que sigue, no presupongo que el blog refleja una verdad anterior, sino que el blog mismo

produce sentido.

Esta brajula tiene tres implicaciones practicas. Primero, no pretendo que los blogs digan
todo sobre la experiencia indigena urbana en Bogotd, dicen lo que algunas personas indigenas
eligieron escribir, en determinados momentos, en determinadas plataformas. Segundo, lei los
silencios tanto como las palabras, un blog con pausas largas dice algo, un blog que dejo de
actualizarse dice algo. Tercero, lei con plena conciencia de los limites que se discutieron en el
capitulo anterior, estas son plataformas atravesadas por brechas digitales, propiedad corporativa y

logicas algoritmicas de visibilidad.

2.2.  El Territorio Que Se Cuenta Y Se Recuerda

Los cinco blogs tratan el territorio de maneras muy distintas. Algunos lo traen cerca, otros
lo recrean desde lejos, otros denuncian su despojo, otros lo nombran como dato. Esa variedad es,
en si misma, un hallazgo, el territorio no opera igual en todos los espacios digitales indigenas, y la

cartilla pedagogica que resulta de este proyecto tiene que aprender a distinguir esos modos.

e Bogota Indigena (Agenda Propia).: el territorio entre el origen y la ciudad

Es el blog donde la tension entre el territorio de origen y el territorio urbano se vuelve mas visible.
Tiene sentido, es el tnico de los cinco que toma a Bogota explicitamente como sede de la vida
indigena. En sus cronicas sobre los cabildos urbanos de Bosa, Suba, Fontibon y Usme aparece, casi
en estado puro, lo que Haesbaert (2011) llam6 multiterritorialidad, personas que habitan en un
territorio sin soltar el otro, que sostienen la ciudad y, al mismo tiempo, sostienen el lugar de origen.

Las cronicas sobre la minga de pensamiento Yanacona en una calle de Bogota no son la “traduccion
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folclérica” de una tradicion rural, son la practica de habitar dos territorios al mismo tiempo. El blog,

en este sentido, hace territorio.

o  Cultura Wayuunaiki: el territorio que viaja en la lengua

Hace algo distinto pero complementario. El blog evoca La Guajira desde una posicion que
muchas veces es la de la diaspora, fuera del territorio de origen. Pero no “describe” La Guajira
desde afuera: la trae a la entrada, parrafo por parrafo, palabra por palabra en wayuunaiki. Desde
una lectura halbwachsiana, esto es exactamente el trabajo de sostener los marcos sociales de la
memoria a distancia (Halbwachs, 2004), cuando el territorio queda lejos, la lengua se vuelve el
territorio que viaja. Cada vez que un joven Wayuu lee alli una palabra en su lengua, est4 pisando,

simbdlicamente, La Guajira.

o Guainia Indigena: el territorio como fuente del saber

Sostiene una referencia fuerte al territorio amazdénico de origen como fuente de un saber
concreto. Aqui el territorio no es “evocado”, es la razéon misma del blog. Las practicas que se
describen los saberes ancestrales, el entorno, la vida comunitaria son inseparables del lugar.
Estamos cerca de lo que Giménez (2005) describe, el territorio como soporte material de lo
simbdlico. Sin ese lugar amazdnico, lo que el blog dice perderia buena parte de su sentido. El blog

opera, en este caso, como una extension digital del territorio de origen, no como su sustituto.

o Indigenas Colombianos: el territorio como objeto de disputa

Aborda el territorio principalmente como objeto de lucha. Las luchas territoriales, el
despojo, la resistencia historica, esa es la cara politico-histérica del territorio. Desde este angulo, el

blog pone en escena lo que Montafiez Gomez y Delgado Mahecha (1998) describieron: el territorio
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como escenario de disputa, donde intereses dominantes y vidas subalternas chocan. El blog recuerda
que, para los pueblos indigenas en Colombia, la relacién con la tierra ha sido, sobre todo, una

relacion politica, marcada por la pregunta de quién decide sobre qué y a costa de quién.

e Tribus Indigenas de Colombia: el territorio como dato

Es el blog donde el territorio funciona mas como “fondo informativo”, los pueblos son
descritos en sus territorios, pero el territorio no entra realmente en la escritura, aparece mas como
etiqueta que como experiencia. Vale la pena nombrar este contraste con claridad, no toda
produccion digital sobre pueblos indigenas produce territorio; algunas solo lo catalogan. Reconocer
esa diferencia es importante porque ayuda a precisar lo que los otros cuatro blogs efectivamente si

hacen.

A través de los cinco blogs, el territorio aparece en al menos cinco operaciones distintas,
como lugar habitado entre el origen y la ciudad (Bogota Indigena), como lengua que sostiene el
lugar a distancia (Cultura Wayuunaiki), como fuente de saber concreto (Guainia Indigena), como
objeto de lucha politica (Indigenas Colombianos) y como etiqueta de inventario cultural (Tribus
Indigenas). Las cuatro primeras operaciones funcionan en el modo que Santos (2000) llamo
territorio usado, territorio practicado, hecho por las acciones que tienen lugar en €l. La ultima opera
en un modo mas inerte. Para la propuesta pedagogica, esta distincion importa, una cartilla que
quiera ensefiar territorio a partir de estos blogs tiene que saber que algunos estan haciendo territorio

y otros simplemente hablando de ¢I.
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2.3. Laldentidad Que Se Teje En La Pantalla

Si las categorias del capitulo anterior nos ensefiaron algo, es que la identidad no es una posesion
fija sino un proceso relacional (Giménez, 2005; Hall, 2010). Los cinco blogs ponen esa idea a

trabajar de maneras distintas. Y de nuevo, el contraste entre ellos es lo que méas ensefia.

e Bogota Indigena: la identidad como negociacion

Pone en escena, con claridad, una identidad en negociacion. Las y los jovenes que aparecen
en sus cronicas se cuentan a si mismos “caminando entre dos mundos”, el cabildo y la universidad,
el territorio y la ciudad, la lengua de la abuela y la lengua del bus. Es Hall (2010) puro, la identidad
como posicionamiento, nunca terminada, siempre en proceso. El blog no presenta identidades

cerradas; presenta personas haciéndose, una y otra vez, frente al espejo de la ciudad.

o  Cultura Wayuunaiki: la identidad sostenida por la lengua

Sostiene la identidad a través de la lengua. Cada entrada que reproduce frases, dichos y
expresiones en wayuunaiki cumple lo que Goémez Montafiez y Reyes Albarracin (2012) llamaron
la dimension productiva de la memoria, la lengua no solo reproduce lo que los mayores decian, sino
que produce un lugar nuevo digital, contempordneo, urbano donde esa lengua puede seguir viva.
Leer wayuunaiki en una pantalla en Bogot4 no es “usar” la lengua, es hacerla vivir en un suelo

nuevo. La identidad Wayuu se rehace alli, palabra por palabra.

e Indigenas Colombianos: la identidad como reivindicacion politica

Construye una identidad reivindicada politicamente. Identidad como posicion desde la cual
se denuncia, desde la cual se resiste. De nuevo cerca de Hall (2010), identidad como lugar desde el

cual se lee el mundo. Pero aqui la identidad es colectiva y combativa, “somos los despojados que
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también resisten”. El blog no le da al lector una identidad para mirar, le da una identidad para tomar

partido.

e Guainia Indigena: la identidad anclada en el saber

Anuda la identidad a un saber especifico. El blog no declara la identidad, la muestra a través
de lo que sabe. Las practicas del rio, los nombres de las plantas, las formas de tejer. Es lo que Viscué
(2020) describe para el pueblo Nasa, una identidad que vive en la relacién con la kiwe, con todo lo
que vive. La identidad indigena, leida asi, no se reduce a un marcador étnico, se ejerce en lo que se

conoce y en cOmo se conoce.

o Tribus Indigenas de Colombia: la identidad clasificada

Tiende a presentar la identidad como un listado de “grupos étnicos”, cada uno con su
ubicacion, su lengua, sus costumbres. Es el registro més enciclopédico de los cinco, y el mas
cercano a lo que Walsh (2009) advertiria como un multiculturalismo funcional, nombra la
diversidad sin interrogar las estructuras que la producen. No es que el blog “esté mal”, es que esta

haciendo otra cosa, mas cercana al inventario que al relato vivo.

e Sintesis: cinco modos de hacer identidad

Entre los cinco espacios, la identidad aparece como negociacion (Bogota Indigena), como
lengua (Cultura Wayuunaiki), como posicion politica (Indigenas Colombianos), como saber situado
(Guainia Indigena) y como clasificacion (Tribus Indigenas). Las cuatro primeras formas estan vivas
en el sentido en que Hall (2010) y Giménez (2005) usan el término, identidad que se hace en el

propio texto. La tltima estd mas cerca del inventario. De nuevo, esto tiene una consecuencia
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pedagogica, la cartilla no puede leer todos los blogs en la misma clave, porque algunos estan

haciendo identidad y otros estan listandola.

Esta diversidad de modos de hacer identidad en los blogs no es un hallazgo aislado. Meneses
Cardenas (2019), en su seguimiento etnografico del Facebook de universitarios indigenas en
Colombia, identificd que las performatividades digitales y cara a cara de los jovenes indigenas no
coinciden con lo que se espera de ellos. No son homogéneos, no viven en un tiempo pasado, sus
saberes no son estaticos. Esta observacion es pertinente para leer los blogs bogotanos analizados en
este capitulo: ni Bogota Indigena, ni Cultura Wayuunaiki, ni los otros espacios estudiados presentan
una identidad indigena uniforme o tradicional en el sentido folclorico del término. Lo que presentan
son sujetos contemporaneos que habitan el mismo presente con multiples diferencias y
desigualdades, exactamente como describe Meneses Cardenas. La cartilla pedagdgica que resulta
de este proyecto tiene que aprender de eso: no puede pedirle a los estudiantes que busquen "la
identidad indigena" en los blogs, como si fuera una esencia que se localiza, sino que tiene que
invitarlos a rastrear los modos concretos en que cada blog hace identidad, con sus propias tensiones,

sus propios silencios y su propio presente.

24. La Memoria Como Practica Viva
Antes vimos, siguiendo a Jelin (2002), que la memoria no es solo recordar, es trabajar sobre
la memoria. Los cinco blogs ponen ese trabajo en marcha de modos distintos. Y aqui una distincion
que Venegas Ramos (2026) desarrolla, retomando a Yasseri et al. (2022), ayuda a leer lo que
encontramos, no toda memoria que circula en lo digital es del mismo tipo. Algunos blogs trasladan
a la digital lo que ya existia en otro soporte; otros producen, desde dentro del digital, una memoria

nucva.
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En palabras del propio Venegas Ramos (2026), conviene distinguir entre “la memoria
colectiva digitalizada, que refiere a la migracion de recuerdos colectivos preexistentes a formatos
digitales” y “la memoria colectiva en la era digital, que alude a memorias que emergen y se
transforman dentro de los propios entornos digitales, donde las comunidades producen activamente
contenido, debaten su significado y negocian su relevancia” (pp. 373-374). La distinciéon no es
absoluta cada blog hace algo de las dos cosas, pero la proporcion cambia de uno a otro, y esa

proporcion ilumina lo que cada espacio esta haciendo con el pasado.

e Bogotd Indigena: la memoria que se produce hoy

Es el ejemplo mas claro de memoria colectiva en la era digital. Las cronicas sobre los cabildos
urbanos, los testimonios de retorno, los relatos de las mingas de pensamiento, esa es memoria
produciéndose ahora, en el digital, sobre experiencia contemporanea. Es el “trabajo de la memoria”
de Jelin (2002) en tiempo real, la migracion no aparece como dato del pasado, aparece como sentido
en construccion. Los relatos no congelan al desplazado en un evento de violencia; lo siguen hasta

el barrio, hasta el cabildo, hasta el aula bogotana. La memoria, alli, es presente.

e  Cultura Wayuunaiki: entre archivo y emergencia

Trabaja en el cruce de ambos modos. Digitaliza la tradicion oral (traslada al texto escrito lo
que siempre se habld), pero al hacerlo produce algo nuevo, un wayuunaiki digital, disponible para
jovenes que de otro modo quiza no lo escucharian. El blog es, al mismo tiempo, archivo y
emergencia. Cumple con lo que Gomez Montafiez y Reyes Albarracin (2012) llamaban la doble

funcién de la memoria colectiva reproductora y productora en un mismo gesto.
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e [Indigenas Colombianos: la memoria como denuncia

Se inclina més hacia la memoria digitalizada en su aspecto politico-historico, las fechas de
las luchas, los nombres de los lideres, los momentos de resistencia. Pero la pone en circulacion
ahora, para quien la lea. Memoria de lucha como denuncia, es exactamente lo que Eiroa San
Francisco (2020) describe para el caso espafiol, una memoria 2.0 que participa, contribuye,

organiza, informa. La memoria, aqui, es un arma en el sentido més respetable de la palabra.

e Guainia Indigena: la memoria como saber ancestral en pantalla

Estd mas cerca de la memoria digitalizada de saberes ancestrales. Los saberes que viajan
por generaciones ahora viajan también por la pantalla. Aqui asoma el riesgo que Sandoval-Forero
(2013) ya habia advertido, el traslado de la oralidad a la digital no ocurre en terreno neutro, sino en
plataformas que pueden no preservar lo que reciben. El blog hace memoria, pero lo hace sobre un

soporte fragil, dependiente de servidores ajenos y de la voluntad de quien actualiza.

e Tribus Indigenas de Colombia: la memoria como catalogo

Tiende, con mas claridad que los otros, hacia la memoria digitalizada en sentido informativo
y plano. Registra datos sobre pueblos y sus historias sin producir, en sentido fuerte, memoria
colectiva de esos pueblos hoy. Siguiendo la distincion de Venegas Ramos (2026), estamos mas
cerca de un catalogo digital que de una practica de memoria. De nuevo, no es un defecto del blog
cumple con su funcion divulgativa, pero importa nombrarlo para que la cartilla pedagogica no lo

lea con la misma clave que a los otros.
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Leer los cinco blogs desde la distincion de Venegas Ramos (2026) ayuda a precisar el
trabajo pedagogico. No todos los blogs hacen lo mismo con la memoria. Algunos la producen
(Bogota Indigena), otros la sostienen a través de la lengua (Cultura Wayuunaiki), otros denuncian
desde ella (Indigenas Colombianos), otros llevan el saber ancestral a la pantalla (Guainia Indigena),
otros la catalogan (Tribus Indigenas). La cartilla digital que sale de este proyecto deberia ayudar a
las y los jovenes a reconocer estas diferencias, porque leer bien un blog significa reconocer en qué

modo de memoria estd operando, no asumir que todos los blogs son iguales.

e Lo Que Los Blogs, Juntos, Nos Dicen

Si se mira el corpus completo, surgen tres conclusiones que vale la pena nombrar con

claridad antes de pasar a la propuesta pedagdgica.

La primera tiene que ver con la polifonia. Como sugiere Venegas Ramos (2026) al retomar
a Schwarzenegger y Lohmeier (2020), el ecosistema digital de la memoria no habla con una sola
voz, es un escenario polifénico donde conviven autorias individuales, comunitarias, organizativas,
profesionales y, a veces, anonimas. Los cinco blogs analizados componen, en conjunto, esa
polifonia, del periodismo intercultural de Bogotd Indigena al blog comunitario de Cultura
Wayuunaiki, del activismo de Indigenas Colombianos al saber territorial de Guainia Indigena, hasta
el registro divulgativo de Tribus Indigenas. Leer la presencia indigena en la red implica reconocer

que no hay una voz indigena, hay muchas, y se cruzan.

La segunda tiene que ver con la fragilidad. La etnografia digital permitid ver, ademas de los
contenidos, las condiciones materiales en que circulan. Salvo Bogota Indigena, que se apoya en una
infraestructura institucional sélida (Agenda Propia), los demds blogs viven en plataformas gratuitas

(Blogspot, Blogia) cuyas reglas pueden cambiar sin aviso. Algunos tienen pausas largas, otros una
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autoria poco clara, otros podrian desaparecer si la empresa propietaria cierra el servicio. Esta
fragilidad no anula su valor; lo precisa. Como advierte Baltar-Moreno (2022), la memoria digital
es mas fragil que la memoria anclada en soportes fisicos o institucionales, y leer estos blogs implica

leer también esa fragilidad.

La tercera tiene que ver con el desplazamiento del centro. Estos blogs hacen lo que los
archivos oficiales, los museos nacionales y los libros de texto rara vez han hecho, dan lugar a las
voces, las memorias, los territorios y las identidades indigenas en sus propios términos. Como
recuerda Sandoval-Forero (2013), esta apropiacion digital es parte de la revitalizacion étnica y del
ejercicio de derechos comunicativos historicamente negados. Reconocer eso, sin ingenuidad, pero
sin reduccionismo, es la base sobre la que se construye la cartilla digital que se desarrolla en el

capitulo siguiente.

La cartilla, en ese sentido, no llega a inventar algo nuevo, llega a ofrecer una manera de leer
criticamente lo que las y los jovenes indigenas ya estan haciendo en la red. Si este capitulo logro
mostrar que territorio, identidad y memoria se hacen en los blogs de modos distintos, lo que sigue
es una propuesta pedagogica que ensefie a hacer esa distincion, a leer un blog como quien lee una

huella, sabiendo que no toda huella dice lo mismo y que ninguna huella vale solo por si misma.

Si el capitulo conceptual ofrecio el telar y el de hallazgos mostrd qué hilos circulan por los
blogs analizados, lo que sigue es el gesto de tejer en concreto, traducir esos hallazgos en un material
pedagdgico que pueda entrar en aulas, talleres y otros espacios de formacion. El paso del andlisis a
la propuesta no es automatico. Implica decidir qué se conserva, qué se transforma y como se invita
al lector a ocupar un lugar activo frente a los blogs. La cartilla digital que se presenta en el capitulo
siguiente es el resultado de ese ejercicio. Su apuesta pedagogica no se limita a divulgar contenidos,

busca que las y los jovenes indigenas o no, aprendan a leer criticamente las narrativas digitales
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sobre los pueblos indigenas, reconozcan las diferencias entre modos de hacer territorio, identidad y
memoria, y se reconozcan a si mismos como sujetos capaces de producir cultura desde lo digital.
Esa apuesta se inscribe en una conversacion mas amplia sobre el papel de la educacion en la
reconstruccion de tejidos sociales, conversacion que el proximo capitulo retoma con explicita

vocacion intercultural.
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3. Raices En Movimiento: Disefio Y Apropiacion Pedagégica De Una Cartilla Digital
Sobre Identidades Indigenas Juveniles En Bogota

En este capitulo presento la cartilla pedagogica digital Raices en movimiento. identidad
indigena en Bogota, que es la apuesta practica con la que cierra este proceso de investigacion. En
ella recojo lo que fui aprendiendo al leer los blogs y las producciones digitales de jovenes indigenas
en la ciudad, y lo organizo en un material pensado para usarse en aulas, talleres y otros espacios

donde sea pertinente.

El capitulo se organiza en cuatro apartados. El primero presenta el contenido de la cartilla 'y
explica qué busco con ella. El segundo desarrolla la forma en que se trabajan las categorias de
identidad, territorio y memoria, incluyendo su dimension digital. El tercero responde a la pregunta
sobre el para qué de la cartilla, la cual apuesta por formar sujetos constructores. El cuarto presenta
las estrategias de formacion, problematiza las limitaciones del proyecto en especial la no
implementacidon y sustenta el compromiso de circulacion. Al final se incluye una propuesta

ampliada de actividades pedagogicas.

La cartilla esta pensada para estudiantes de educacion media, para estudiantes de educacion
superior en areas como ciencias sociales, ciudadania, interculturalidad o comunicacion, para
maestros y maestras, y para colectivos juveniles que trabajen con poblaciones diversas en la ciudad.
Esta delimitacion orienta las decisiones didacticas, comunicativas y estéticas, pero no excluye otros

usos posibles.

e Descubriendo El Proposito De La Cartilla

La cartilla nace de una pregunta sencilla: ;como llevar a un espacio educativo lo que aparece

en los blogs y plataformas digitales de los jovenes indigenas en Bogota? El proyecto no queria
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!quedarse en el anélisis académico de las narrativas digitales. Queria que esos hallazgos llegaran a

otros lectores, en un formato que invitara a leer, mirar, escuchar y pensar.

Lo que busco con la cartilla se sintetiza en tres propositos. El primero es visibilizar. Las
experiencias de los jovenes indigenas en la ciudad suelen aparecer en los espacios educativos de
manera superficial o folclorizada, cuando aparecen. La cartilla recoge sus narrativas digitales,
blogs, videos, publicaciones y las presenta como produccion cultural legitima, no como curiosidad
etnografica. El segundo proposito es traducir. Los conceptos de memoria colectiva, identidad y
territorio que estructuran este trabajo provienen de autores como Halbwachs, Ricoeur, Hall,
Giménez, Santos y Haesbaert. La cartilla los traduce a un lenguaje cercano, sin perder la densidad
de los planteamientos. El tercer proposito es convocar. Cada seccion incluye preguntas, recursos y

actividades que invitan al lector a involucrarse, no solo a recibir informacion.

El proceso de construccion siguié cuatro pasos. Primero, revisé el corpus de blogs y
producciones digitales analizado en el capitulo anterior e identifiqué los temas que aparecian con
mas fuerza: el desplazamiento, la lengua, los cabildos urbanos, las luchas por el territorio, las
tensiones entre lo ancestral y lo cotidiano. Segundo, agrupé esos temas bajo las tres categorias
conceptuales del proyecto territorio, identidad, memoria y sumé una cuarta dimension: lo digital
como territorio. Tercero, defini el tono y el formato de cada seccion, buscando un equilibrio entre
densidad pedagogica e ilustracion, textos breves, imagenes provenientes de los blogs, recursos
audiovisuales y actividades. Cuarto, elabor¢ la cartilla en Genially, una plataforma libre que permite
recorridos no lineales y elementos interactivos, cercana a las practicas digitales cotidianas de los

jovenes.

Thttps://view.genially.com/69¢6576199a6df8c3c76b11f



https://view.genially.com/69e6576f99a6df8c3c76b11f
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La cartilla se organiza en diez secciones, descritas en la siguiente tabla:

Tabla 3. Organizacion de la cartilla digital

Seccion

Presentacion

Una mirada a los
jovenes indigenas

en Bogota

Conceptos que dan

vida a la cultura

Habitar la ciudad:
cambios y

comunidades

Identidad en

movimiento

Descripcion del contenido

Contextualiza el propdsito de la cartilla y
enuncia su vocacion pedagogica centrada

en los jovenes indigenas en Bogota.

Caracteriza la presencia indigena en la
ciudad: pueblos, razones de migracion
(educacion, desplazamiento forzado,
busqueda de oportunidades), desafios y

estrategias de organizacion.

Define en lenguaje accesible las tres
categorias analiticas centrales: memoria

colectiva, identidad y territorio.

Analiza las tensiones que produce la vida
urbana en la cultura indigena y documenta

estrategias de continuidad cultural.

Desarrolla la concepcion procesual y
relacional de la identidad. Propone el

concepto de “identidades hibridas”.

Categorias

Identidad -

Memoria

Territorio -
Identidad -

Memoria

Territorio -
Identidad -

Memoria

Territorio -

Identidad

Identidad -

Memoria
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N° Seccion Descripcion del contenido Categorias
06  Memoria que Explora la funcion de la memoria colectiva ~ Memoria -
resiste como mecanismo de resistencia cultural. Territorio

Incluye actividades interactivas.

07  El territorio mas Propone una concepcion ampliada y Territorio -
alla de lo fisico simbolica del territorio. Identidad

08 Lo digital como Analiza los espacios digitales como Territorio -

nuevo territorio extensiones del territorio simbdlico y Identidad -
escenarios de produccion identitaria. Memoria

09  Actividades Propone ejercicios de escritura reflexiva, Identidad -

pedagdgicas analisis musical y cartografia simbolica. Memoria -
Territorio

10 Reflexion final Sintetiza los aprendizajes y plantea que la Identidad -
diversidad cultural es condicion para una Memoria

sociedad incluyente.

Elaboracion propia.

Esta organizacion busca un equilibrio entre lo conceptual, lo experiencial y lo participativo.
No se trata de explicar primero la teoria y aplicarla después, sino de tejerlas juntas en cada seccion.
Por eso las definiciones aparecen siempre acompafiadas de imagenes, recursos audiovisuales y

preguntas que conectan los conceptos con la experiencia personal del lector.
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e Como trabajo estos contenidos? ldentidad, territorio y memoria en lo digital

Las cuatro categorias que organizan la cartilla son memoria, identidad, territorio y lo digital
como territorio no funcionan como casillas separadas. Cada seccion invita a verlas en relacion.
Recordar es también nombrar un territorio, reconocerse en distintos espacios es también hacer
memoria, habitar un blog, producir cultura. Esta articulacion es la que le da a la cartilla su densidad

pedagdgica y la diferencia de un material meramente informativo “sobre los pueblos indigenas”.

3.1. Memoria colectiva.

La memoria ocupa un lugar central en la cartilla. No se presenta como un registro de hechos
pasados, sino como un proceso activo de produccion de sentido en el presente. La definicion de
Ricoeur (2004) de la memoria como “la presencia de algo ausente” permite comprender por qué los
jovenes indigenas en Bogota pueden mantener un vinculo con su territorio y su cultura aun en la
distancia fisica: la memoria no depende de la presencia geografica, sino de la practica cultural y del

relato compartido.

Halbwachs (2004) afiade la dimension social y espacial: los recuerdos estan anclados en
lugares y comunidades, y por eso el desplazamiento afecta tan profundamente la memoria de los
jovenes indigenas. La cartilla traduce esta articulacion tedrica en dos decisiones didacticas
concretas. La actividad de la carta familiar preguntar a un familiar por una historia que no se conoce
pone en juego la idea de Ricoeur: el relato familiar trae al presente experiencias que de otro modo
se perderian. La incorporacion de la musica como recurso recoge la dimension de Halbwachs: las
canciones de un territorio funcionan como portadoras colectivas de memoria que se actualizan cada

vez que alguien las canta, las escucha o las comparte.
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Para los jovenes indigenas que viven en Bogota, estas actividades no solo “ensefian” el
concepto: les ofrecen la posibilidad de hacer memoria con quienes los rodean en la ciudad, y de

reconocer que esa memoria también se sostiene en lo cotidiano.

3.2. Identidad cultural

La identidad se aborda como pregunta abierta, no como respuesta cerrada. La cartilla retoma
la concepcion de Hall (2010) y Giménez (2005) segln la cual la identidad es relacional, dindmica
y nunca terminada: se construye en el cruce de contextos y se transforma segun la situacion, pero

no por eso desaparece.

La actividad “;Quién soy en diferentes espacios?” traduce esta concepcion en una
experiencia de auto-indagacion. El lector completa frases sobre como se presenta en casa, en el
colegio, en redes sociales, y reflexiona sobre qué cambia y qué permanece. No se busca llegar a
una respuesta unica, sino mostrar que la identidad se vive en plural. Esta perspectiva se conecta con
la nocion de identidades hibridas que la cartilla propone explicitamente: ser joven indigena en

Bogota no es ser “menos” indigena o “menos” urbano. Es sostener varias pertenencias a la vez.

3.3. Territorio

La cartilla desarrolla una concepcién ampliada del territorio que articula sus dimensiones
fisica, simbolica, cultural, espiritual y digital. La seccion 07 plantea que “el territorio ya no es solo
el lugar de origen” y que “en la ciudad, los jovenes crean nuevos territorios simbodlicos donde
reconstruyen su identidad y su cultura”. Esta formulacién recoge las nociones de territorio usado

(Santos, 2000) y multiterritorialidad (Haesbaert, 2011) desarrolladas en el marco teorico.
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La actividad de cartografia simbolica la cual consta de dividir una hoja en dos mitades y
representar en cada una el territorio de origen y el territorio urbano, respondiendo qué cambia y qué
se mantiene, funciona como sintesis pedagdgica de uno de los argumentos centrales del proyecto,
el territorio no se abandona cuando se migra, se reconfigura y se extiende. Al pedir representar dos
territorios, la actividad evita el relato de pérdida que muchas veces ronda las narrativas sobre
comunidades migrantes. No se compara un territorio “auténtico” del origen con otro “corrompido”
en la ciudad, se reconocen ambos como territorios habitados, cada uno con sus propias logicas. Esto
permite pensar la presencia indigena en Bogota no como excepcidon o problema, sino como una

forma legitima de habitar la ciudad.

e Lo digital como territorio

Incluir una seccion dedicada a lo digital no es un complemento, sino una decision analitica.
La cartilla reconoce lo digital no como un apéndice o un canal de difusion, sino como una dimension
constitutiva de la experiencia contemporanea de los jovenes indigenas. Apoyandose en Castells
(2009) y Appadurai (1996), la seccion plantea que los blogs, las redes sociales, las plataformas de
video y los videojuegos son espacios donde también se sostiene cultura, se hace memoria y se

construye identidad.

Esta lectura sociologica de lo digital encuentra eco en una conversacion distinta pero
complementaria, la del campo de la didéactica de las Ciencias Sociales, que desde los afos noventa
viene discutiendo como entran las herramientas digitales en las aulas. Miguel-Revilla (2020), en
una revision que recorre tres décadas de incorporacidon tecnoldgica al aula, advierte que la sola
presencia de la tecnologia no transforma nada por si misma, lo decisivo es la pregunta pedagogica
que la orienta. Como recuerda el autor, retomando a Haydn (2011), "ser bueno con las TIC" tiene

"mucho mas que ver con las habilidades pedagdgicas de los profesores al usarlas" que con la mera
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competencia técnica para manejarlas (Haydn, 2011, citado por Miguel-Revilla, 2020, p. 193). Esta
advertencia sostiene una decision central de la cartilla, lo digital no se incluye como un agregado
de modernidad ni como un canal nuevo para distribuir contenidos antiguos, se incluye como un
campo que exige preguntas criticas sobre quién produce qué, en qué condiciones y con qué

consecuencias para las comunidades que alli se enuncian.

Para algunos jovenes indigenas que han crecido entre el territorio de origen y la ciudad, lo
digital es, de hecho, el territorio donde mas tiempo pasan con su comunidad. Reconocerlo en un
material pedagogico no es un detalle menor, es admitir que la formacion ciudadana del siglo XXI

ya no puede prescindir de las preguntas por lo digital.

Al articular las cuatro dimensiones en una misma cartilla, se propone una lectura integrada:
los jovenes indigenas en Bogota no habitan territorios separados el ancestral, el urbano, el digital,
sino que los entrelazan en una experiencia multiterritorial compleja que la investigacion cualitativa

y la pedagogia tienen la responsabilidad de reconocer.

e FEntre Contenidos Y Significados

El para qué de la cartilla se conecta directamente con la linea de investigacion en Formacion
Politica y Memoria Social. No se trata solamente de un material informativo: la cartilla apuesta por
una concepcion especifica de quien la lee. Lo que esta en juego es la posibilidad de aportar, desde

el aula y otros espacios educativos, a la formacion de sujetos constructores.

Retomando a Alvarado (2009), entiendo al sujeto constructor como una persona que no
recibe pasivamente la informacion sobre su sociedad y su cultura, sino que participa activamente
en la produccion de sentido. Es alguien que puede leer criticamente las representaciones que

circulan sobre los pueblos indigenas, que se reconoce a si mismo como portador de memoria y
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como habitante de varios territorios, y que asume su lugar en la sociedad como un lugar desde el

cual aportar.

Esta apuesta tiene tres implicaciones para el disefio de la cartilla. La primera es que el lector
no es tratado como receptor de contenidos, sino como interlocutor. Cada actividad invita a poner
en juego la propia experiencia: escribir una carta, dibujar un mapa, escuchar una cancioén, completar
frases sobre uno mismo. La segunda es que los jovenes indigenas no aparecen como objetos a
describir, sino como sujetos politicos en construccion que producen cultura digital y disputan
sentidos sobre lo que significa ser indigena hoy. La tercera es que la formaciéon ciudadana se
entiende como un proceso que toma en serio la diversidad cultural no como un problema a tolerar,
sino como un punto de partida para el dialogo.

La dimension evaluativa de la cartilla refuerza esta apuesta. Las preguntas de
verdadero/falso con retroalimentacion inmediata no cumplen solamente una funcion de
comprobacion: permiten al lector identificar sus propios supuestos y prejuicios sobre los pueblos
indigenas. Cuando la cartilla pregunta “;Los jovenes indigenas en Bogotd mantienen su identidad
gracias a la memoria colectiva, incluso lejos de su territorio?” y ofrece una retroalimentacion

argumentada, no solo evalua: interpela.

En este sentido, la cartilla aporta a la formacion politica y a la educacion critica de medios al pedir
a los jovenes leer las representaciones digitales con tres preguntas basicas: ;/quién habla?, ;desde
dénde?, ;qué queda fuera? Estas preguntas, sencillas en apariencia, son las que sostienen una

ciudadania critica capaz de habitar la complejidad cultural de la Bogota contemporanea.

Esta concepcion de sujeto se enriquece al ponerla en didlogo con la nocién de sujeto-
colectivo que desarrollan Gallego -Marin et al. (2023) en el contexto de la reconstruccion de tejido

social en el posconflicto colombiano. Estos autores recuerdan que “pertenecer a un colectivo
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requiere reconocerse como sujeto”, pero que el sujeto no se entiende solo como ser que conoce,
sino como ‘“‘ser que siente, que padece y que actia en contextos especificos” (Gallego-Marin et al.,
2023, p. 30). Trasladada al caso de los jovenes indigenas en Bogota, esta perspectiva permite
reconocer que la identidad que se ensaya en los blogs no es solo individual: es la expresion de una
experiencia colectiva donde se cruzan memoria, territorio y comunidad. La cartilla, al pedirle al
lector que dialogue con un familiar, mapee su territorio o repiense su lengua, no apela a una
autoindagacion introspectiva, sino a un reconocimiento del propio lugar dentro de un tejido mas

amplio.

Esta cartilla puede leerse, ademas, como un gesto de innovacion social en el sentido en que
la entienden Castafio Duque y Ramirez Guapacha (2023). Para estos autores, la innovacion social
es una practica que “satisface necesidades humanas no atendidas”, “origina cambios en las
relaciones sociales, especialmente con respecto a la gobernanza” y se desarrolla “mediante un
proceso que emerge desde la base de la ciudadania” (Castafio Duque y Ramirez Guapacha, 2023,
p. 72). La cartilla cumple, con estos rasgos, atiende una ausencia pedagogica concreta, la falta de
materiales que tomen en serio las narrativas digitales indigenas, propone una relacion distinta entre
estudiantes y conocimientos sobre los pueblos indigenas, y nace de la lectura cuidadosa de lo que
las propias comunidades ya producen. Reconocer la cartilla en esta clave permite situarla mas alla
de la pura produccion didéctica, la inscribe en una conversacion sobre como la educacion puede
aportar a la reconstruccion de tejidos sociales en contextos atravesados por la violencia, el

desplazamiento y el desconocimiento historico de la diferencia cultural.

La cartilla también dialoga con los debates recientes sobre alfabetizacion digital critica.
Arcila Rodriguez et al. (2023) advierten que el reto pedagdgico de los entornos digitales no se

reduce al manejo instrumental de las herramientas, exige “trascender en el mero hecho del uso de
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herramientas digitales en el aula” y avanzar hacia la “multimodalidad, el trabajo auténomo, el
pensamiento critico y la evaluacion de los medios y fuentes de informacion” (Arcila Rodriguez et
al., 2023, p. 168). Esta es exactamente la apuesta de la seccion 08 de la cartilla, “Lo digital como
nuevo territorio”, y de las actividades que invitan a leer los blogs con preguntas criticas sobre
autoria, posicion y exclusiones. La cartilla no pide a las y los jovenes que aprendan a usar
plataformas digitales puesto que ya las usan, sino que aprendan a leerlas criticamente. En ese

desplazamiento de lo instrumental a lo critico se juega buena parte de su apuesta formativa.

Esta misma preocupacion aparece, desde un campo distinto pero cercano, en la didactica de
las Ciencias Sociales. Miguel-Revilla (2020), al revisar tres décadas de incorporacion tecnoldgica
al aula de Historia y Ciencias Sociales, sostiene que uno de los retos centrales del trabajo educativo
contemporaneo es "promover la capacidad de discriminar entre las diferentes fuentes de
informacion disponibles online", desafio que aplica con especial fuerza a la educacion social e
historica (Miguel-Revilla, 2020, p. 197). El autor recuerda, ademas, que el uso de herramientas
digitales "debe servir para fomentar el pensamiento autonomo, creativo y critico", y no para "la
mera reiteracion de la metodologia tradicional a través de nuevos recursos" (Gémez Carrasco et al.,
2017, citado por Miguel-Revilla, 2020, p. 193). Esta cartilla se inscribe en esa conversacion. No le
pide a las y los jovenes que aprendan a usar plataformas digitales, ya las usan, le pide que aprendan
a leerlas con cuidado, identificando qué voces circulan, sobre qué soportes, y bajo qué condiciones

de produccion y silencio.

o (Como se piensa el uso pedagogico

La cartilla esta pensada para usarse de tres formas, no excluyentes entre si.
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Como material de aula, un docente puede recorrer la cartilla con sus estudiantes, abrir las
actividades como tareas y dedicar tiempo a la conversacion. La secuencia de las secciones esta
pensada para que pueda trabajarse en varias sesiones, articulando cada categoria con discusiones

mas amplias.

Como recurso de autoformacion, una persona interesada puede recorrerla por su cuenta,
completar las actividades por escrito o en formato digital, y volver sobre sus respuestas. El cardcter

no lineal de la cartilla cobra importancia en esta modalidad, el lector elige por donde entrar.

Como insumo para colectivos juveniles, organizaciones de base o cabildos urbanos, la
cartilla puede funcionar como detonante de conversaciones mas largas y situadas, donde la

experiencia de los participantes complementa el material.

Estas tres modalidades suponen estrategias distintas y, en cada caso, la cartilla cumple un

papel diferente: andamiaje, espejo o disparador.

e Limitaciones del proyecto

Es necesario nombrar con claridad lo que la cartilla no logra. La principal limitacion es que
no se alcanz6 a implementar en aula durante este proceso investigativo. Esto significa que las
actividades, las secuencias y los recursos no han sido probados con grupos reales de estudiantes ni
de docentes. No se cuenta con evidencia empirica sobre como se reciben los contenidos, qué tipo
de conversaciones generan, qué dificultades aparecen o qué adaptaciones serian necesarias para

distintos contextos.

Esta limitacion tiene tres consecuencias que conviene reconocer. Primero, las decisiones
didacticas que se tomaron estan fundamentadas en la teoria pedagdgica y en la lectura del corpus

de blogs, pero no en la observacion directa de su uso. Segundo, las actividades propuestas pueden
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funcionar mejor con algunos publicos que con otros, y no se ha podido evaluar para cuales. Tercero,
el lenguaje, el tono y los ejemplos escogidos podrian requerir ajustes segun el contexto educativo
especifico: no es lo mismo trabajar la cartilla con estudiantes urbanos sin vinculos con pueblos

indigenas que con jovenes indigenas en cabildos urbanos.

Reconocer estas limitaciones no es un demérito, sino una condicién de honestidad
investigativa. La cartilla es una propuesta, no un producto cerrado. Su valor depende de que sea

usada, criticada, ajustada y ampliada por quienes la encuentren.

Aunque no se implementd en aula, este proyecto asume un compromiso claro con la
circulacion de la cartilla. Ese compromiso se traduce en varias acciones concretas. La cartilla se
publica con un enlace publico de Genially, lo que permite acceso libre desde cualquier dispositivo.
Se entrega a la linea de investigacion en Formacion Politica y Memoria Social para que pueda ser
consultada y usada en otros procesos. Se comparte con docentes, colectivos juveniles y
organizaciones indigenas urbanas que han sido interlocutores informales del proyecto, con la

invitacion a usarla y a devolver impresiones.

A futuro, el material puede ser objeto de procesos de evaluacion participativa: actividades
en aula, grupos focales con docentes o estudiantes, ajustes basados en la experiencia de uso. La
cartilla, entonces, no es un punto final sino un punto de partida, un material vivo que puede ser
usado, criticado, ampliado o reformulado por quienes la encuentren. En esa apertura esta su mayor
potencial pedagogico y su apuesta mas clara por una educacion que tome en serio las voces de los

jovenes indigenas en Bogota como aporte a la construccion de ciudadania.

La cartilla Raices en movimiento: identidad indigena en Bogotd es una propuesta

pedagogica que pueda entrar al aula sin perder densidad analitica. Las categorias de territorio,
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identidad y memoria no se enuncian, se hacen vivibles. Lo digital se reconoce como una dimensién
mas del habitar contemporaneo, no como un complemento. Y los jévenes indigenas en Bogota se

sitian como sujetos politicos en construccion, no como objetos a describir.

Reconozco que la falta de implementacién en aula es una limitacién importante de este
proceso, y que la validacion pedagdgica del material estd pendiente. Pero también sostengo que la
cartilla, en su estado actual, es una contribucion concreta a la linea de Formacion Politica y Memoria

Social, en la medida en que ofrece un material situado, fundamentado y abierto a la apropiacion.

La cartilla no es un punto final sino un punto de partida, un material vivo que puede ser
usado, criticado, ampliado o reformulado por quienes la encuentren. En esa apertura esta su mayor
potencial pedagodgico, y su apuesta mas clara por una educacion que tome en serio las voces de los

jovenes indigenas en Bogota como aporte a la construccion de ciudadania.

e (riterios de valoracion pedagogica

La ausencia de implementacion en es la principal limitacion de este proyecto. Ello significa
que las actividades, las secuencias y los recursos no han sido probados con grupos reales de
estudiantes ni de docentes. Sin embargo, es posible proponer, desde la teoria pedagogica, un
conjunto de indicadores observables que permitirian a un docente valorar si la cartilla esta

logrando sus propositos formativos.

Siguiendo los planteamientos de Freire (1970), Walsh (2009) y las reflexiones sobre
alfabetizacion digital critica de Arcila Rodriguez et al. (2023), una propuesta pedagogica
orientada al reconocimiento de la diversidad y a la formacion de sujetos politicos puede

evaluarse desde al menos tres dimensiones:
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Indicadores de reflexion critica

* Los participantes identifican en un blog o contenido digital sobre pueblos indigenas quién

habla, desde qué posicion y qué queda fuera del relato.

* Los participantes reconocen la diferencia entre una representacion folclorizada de lo

indigena y una narrativa producida desde las propias comunidades.

* Los participantes cuestionan los silencios del corpus analizado: ;por qué no aparecen

ciertas voces? ;Qué condiciones o intereses explican esa ausencia?

Indicadores de reconocimiento de la diversidad

* Los participantes tanto indigenas como no indigenas nombran aspectos de su propia

identidad que cambian segun el contexto, sin que ese cambio implique pérdida o traicion.

* Los participantes muestran disposicion a escuchar narrativas de jovenes indigenas como

formas legitimas de conocimiento, no como curiosidades o ejemplos de "lo diferente".

» Se evidencian transformaciones en el lenguaje: menor uso de representaciones estaticas o
folclorizadas de los pueblos indigenas, mayor atencion a la historicidad y la diversidad

interna.

Indicadores de produccion cultural

* Los participantes construyen su cartografia simbolica con criterios propios, reconociendo

al menos dos territorios que habitan simultdneamente.
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* Las cartas familiares producidas en la actividad de memoria muestran capacidad de

escucha y de puesta en valor de saberes no escolares.

Estos indicadores no pretenden medir aprendizajes de manera estandarizada, sino ofrecer al
docente un horizonte de observacion. En linea con lo que propone Miguel-Revilla (2020), lo
decisivo no es la presencia de la herramienta digital, sino la pregunta pedagégica que la
orienta; y esa pregunta solo puede responderse observando lo que hacen los participantes con
lo que leen, no solo lo que recuerdan. La evaluacion, en este marco, es siempre cualitativa y

busca conversaciones que abran la comprension, no respuestas cerradas que la clausuren.
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Conclusiones

Este trabajo recorrio tres caminos articulados: leer como la teoria sobre memoria, territorio
e identidad permite mirar la presencia indigena juvenil en Bogota; analizar como cinco blogs
producidos por o desde comunidades indigenas hacen efectivamente memoria, territorio e identidad
en lo digital; y traducir esos hallazgos en una cartilla pedagdgica que pudiera entrar al aula sin

perder densidad. Cerrar el proceso implica recoger lo que ese recorrido permitié aprender.

Un primer aprendizaje, sostenido a lo largo del andlisis, es que las experiencias de los
jovenes indigenas en Bogotd no pueden leerse desde la idea de pérdida cultural o ruptura definitiva
con el territorio ancestral. Lo que aparece, mas bien, son procesos de reconfiguracion, negociacion
y permanencia donde las identidades indigenas se sostienen, se transforman y encuentran nuevas
formas de expresion. La ciudad no destruye la identidad indigena: la obliga a redefinirse, en

términos de Giménez (2005), y a tomar posicion desde lugares nuevos, en términos de Hall (2010).

Un segundo aprendizaje es que lo digital no funciona Unicamente como herramienta
tecnologica o medio de comunicacion. Para muchos jovenes indigenas, las plataformas digitales se
han convertido en territorios simbolicos donde circulan memorias, lenguas, relatos comunitarios y
formas de resistencia cultural. Alli se reconstruyen vinculos con el territorio de origen, se narran
experiencias de migracion, se denuncian desigualdades y se producen nuevas formas de
pertenencia. En este sentido, los blogs analizados confirmaron que la identidad indigena urbana no
desaparece en la ciudad: se resignifica constantemente en didlogo con nuevos espacios, practicas y

relaciones.

Un tercer aprendizaje, quiza el mas original del trabajo, es que no existe una iinica manera
de habitar lo indigena en Bogota ni un solo modo de hacer memoria, territorio o identidad en lo

digital. La etnografia digital de los cinco blogs analizados (Bogota Indigena, Cultura Wayuunaiki,
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Indigenas Colombianos, Guainia Indigena y Tribus Indigenas) mostré que cada uno opera de forma
distinta: algunos producen memoria contemporanea, otros la sostienen a través de la lengua, otros
la trabajan como denuncia, otros la usan como vehiculo del saber ancestral y otros la catalogan.
Reconocer esa pluralidad retomando la nocion de polifonia de la memoria de Schwarzenegger y
Lohmeier (2020), citados por Venegas Ramos (2026) es indispensable para no leer todos los blogs

en la misma clave y para disefiar materiales pedagogicos que tomen en serio las diferencias.

Un cuarto aprendizaje es de orden pedagogico. El proyecto permiti6 identificar el potencial
de las narrativas digitales como material para pensar la interculturalidad en la escuela y en otros
espacios educativos. La cartilla Raices en movimiento: identidad indigena en Bogoté4 no surge como
un intento de representar a las comunidades indigenas desde afuera, sino como una propuesta para
acercarse criticamente a las voces que ya circulan en la red. Su apuesta consiste en ofrecer
herramientas para leer esas producciones con mayor cuidado, reconociendo en ellas memorias,
disputas, formas de organizacién y procesos de construccidon identitaria que muchas veces

permanecen invisibles en los curriculos escolares.

Un quinto aprendizaje conecta el trabajo con la apuesta de la Linea de Formacion Politica 'y
Memoria Social. Pensar las identidades de los jovenes indigenas en Bogota es, al mismo tiempo,
pensar la formacion de sujetos politicos. La educacion intercultural, tal como la entiende Walsh
(2009), no puede limitarse a la inclusion superficial de contenidos sobre diversidad cultural: implica
cuestionar las formas en que historicamente se han invisibilizado los saberes indigenas y abrir
espacios donde esas voces puedan entrar en didlogo en condiciones de mayor reconocimiento. En
ese sentido, la propuesta pedagdgica desarrollada busca aportar a una formacién politica y critica
que permita comprender la diversidad cultural no como excepcidn, sino como parte constitutiva de

la realidad social de Bogota.



71

Finalmente, conviene nombrar los limites del proyecto y los horizontes que abre. La cartilla
no alcanz6 a implementarse en escenarios educativos concretos, por lo que su validacion
pedagogica queda pendiente; del mismo modo, el analisis se concentrd en cinco blogs y dejo por
fuera otras formas contemporaneas de produccion digital indigena, como redes sociales, podcasts
o contenidos audiovisuales. Estas limitaciones no invalidan el trabajo: abren nuevas preguntas y
muestran que este campo de investigacion sigue en construccion. Procesos futuros de pilotaje en
aula, evaluacion participativa con docentes y estudiantes, y ampliacion del corpus a otras

plataformas, podran afinar y poner a prueba las decisiones aqui tomadas.

e Horizontes de investigacion

Este trabajo centrd su analisis en blogs como formato digital privilegiado para la etnografia
digital, siguiendo la propuesta metodologica de Pink et al. (2016) y la argumentacion de Hine
(2004) sobre las practicas culturales en entornos virtuales. Sin embargo, es necesario reconocer que
el ecosistema digital contemporaneo en el que los jovenes indigenas producen narrativas sobre su

identidad, territorio y memoria se ha transformado significativamente.

Plataformas como Instagram, TikTok y YouTube han desplazado al blog como espacio
dominante de enunciacion publica juvenil. Lo que caracteriza a estas plataformas es que sus
formatos son predominantemente audiovisuales y, en muchos casos, efimeros: las historias de
Instagram o los videos cortos de TikTok desaparecen en horas o dias. Esto introduce desafios

metodoldgicos y tedricos que el analisis de blogs no enfrenta de la misma manera.

Desde el punto de vista analitico, ampliar el corpus a estas plataformas permitiria capturar
formas de produccion cultural indigena que los blogs no recogen, el uso de lenguas originarias en
videos de TikTok, la documentacion visual de ceremonias y cabildos en Instagram Stories, o los

canales de YouTube en los que jovenes indigenas narran su experiencia cotidiana en Bogota. Estas
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formas de produccion son, en muchos casos, las mas cercanas a las practicas cotidianas de los

jovenes y las que mayor alcance tienen entre audiencias juveniles.

Sin embargo, su caracter efimero plantea preguntas especificas para el analisis de la memoria
colectiva: jpuede un video que desaparece en 24 horas constituir un "lugar de memoria" en el
sentido que Nora (1984/2008) le da al término? ;Qué tipo de memoria colectiva se produce en
plataformas disefnadas para la inmediatez y el olvido? Venegas Ramos (2026) advierte sobre el
riesgo de un "epistemicidio algoritmico" en estas plataformas, donde los algoritmos privilegian
ciertos contenidos y hacen desaparecer otros. Esta advertencia cobra especial relevancia para las
narrativas indigenas en TikTok e Instagram, cuya visibilidad depende de criterios algoritmicos que
no son transparentes ni neutros y que, en general, no han sido disefiados pensando en las

comunidades historicamente marginadas.

Explorar estas plataformas en investigaciones futuras implicaria, ademas, revisar los marcos
metodologicos. La etnografia digital de Pink et al. (2016), adecuada para el andlisis de blogs,
requiere adaptaciones para dar cuenta de contenidos audiovisuales, efimeros y producidos en
logicas de viralizacion y algoritmos de recomendacion. Esta ampliacién queda como un horizonte
de investigacion que este proyecto abre, pero no puede cerrar en su estado actual: la pregunta por
como los jovenes indigenas habitan lo digital hoy mas alla de los blogs sigue siendo una tarea

pendiente y urgente para la investigacion pedagogica y los estudios culturales.

Cierro con una conviccidon que atravesd todo el proceso: Bogota también es una ciudad
indigena, aunque muchas veces no se la nombre asi. Reconocerlo transforma la manera en que
entendemos la ciudad, la escuela y las relaciones culturales que la atraviesan. Los jovenes indigenas
que habitan Bogota no son sujetos pasivos de adaptacién urbana, son productores de memoria,

territorio e identidad en escenarios fisicos y digitales. Escuchar sus narrativas, leer sus producciones
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y abrir espacio para ellas dentro de los procesos educativos es, también, una manera de construir

una sociedad mas consciente de su propia diversidad y mas comprometida con ella.
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